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كلمة عميد كلية ال�شريعة و�أ�وصل الدينالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

كلمة عميد كلية الشريعة وأصول الدين    

الحمد لله رب العالمين ، خلق ف�سوى ، وقدر فهدى، وال�صلاة وال�سلام على خير خلق الله، 
محمد بن عبد الله ، لا خير �إلا دل الأمة عليه ، و�س���بقها �إليه، ولا �ش���ر �إلا حذرها منه ، وكان 

�أبعدها عنه،،،�أما بعد
في�أتي انعقاد الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات 
المعا�ص���رة في رحاب جامعة الملك خالد خلال الفترة من : 15 ـ 17 محرم 1438ه ـفي ظروف لا 
تخفى على �أحد كبارقة �أمل؛ للإ�س���هام في تحقيق ر�ؤية الجامعة والكلية ور�س���التهما و�أهدافهما 
، م���ن �أج���ل تفعيل العم���ل البحثي العلم���ي التناف�س���ي المتميز،  وبن���اء التوا�ص���ل الأكاديمي بين 
الجامع���ة والكلية ، والباحثين من مختلف الجامعات العربية والا�س�ل�امية، والإ�س���هام في خدمة 
المجتمع بن�شر العلم والوعي ال�شرعي ، وتح�صينه من الانحرافات الفكرية وال�سلوكية، ومعالجة 

م�شكلاته  وفق ر�ؤية قر�آنية تت�سم بالو�سطية والعمق العلمي، من خلال �أداء بحثي متميز.
وق���د مر الم�ؤتمر عبر مراحله المتعدة بعمل د�ؤوب من خلال ق�س���م القر�آن الكريم وعلومه 
واللجن���ة العلمية من���ذ �أن كان فكرة �إلى تحديد �أهدافه ومح���اوره ومو�ضوعاته، والتوا�صل مع 
الباحثين وا�ستقبال البحوث من �أكثر من خم�س وع�شرين دولة، وتحكيمها  وفق المعايير العلمية 
؛ �سعي���ا للإ�سهام في معالج���ة الم�شكلات المعا�صرة في مجالات الحي���اة المتعددة، منطلقين من 
قول الله تعالى: )�إِنَّ هَذَا الْقُرْ�آنَ يَهْدِي لِلَّتِي هِيَ �أَقْوَمُ( راجين من الله تعالى التوفيق والقبول.
�شك���ر الله لخادم الحرمين ال�شريفين الملك �سلمان بن عبد العزيز موافقته الكريمة على 
عق���د الم�ؤتمر، وال�شكر مو�ص���ول �أي�ضا ل�صاحب ال�سمو الملكي الأم�ي� رفي�صل بن خالد بن عبد 
العزي���ز �أم�ي� رمنطقة ع�سير على رعايت���ه للم�ؤتمر ، ولمعالي وزير التعلي���م الدكتور/ �أحمد بن 
محم���د العي�سي على دعمه واهتمامه، ولمعالي مدير الجامعة الأ�ستاذ الدكتور/ فالح بن رجاء 

الله ال�سلمي  على متابعته الم�ستمرة.
وختاما : حفظ الله بلادنا وبلاد الم�سلمين من كل �سوء ومكروه، ووفق ولاة �أمرنا لكل خير 
، ون�صر بهم الإ�سلام والم�سلمين ، وردّ كيد الكائدين، ون�صر جنودنا المرابطين، ووفقنا جميعا 

لما يحب وير�ضى ، �إنه على كل �شيء قدير.
�أ د. علي بن محمد ال�شهراني

رئي�س اللجنة العلمية
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كلمة رئي�س ق�سم القر�آن الكريم وعلومهالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

كلمة رئيس قسم القرآن الكريم وعلومه

الحم���د لله رب العالمين وال�صلاة وال�س�ل�ام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين نبينا محمد 
وعلى �آله و�صحبه �أجمعين ،، �أما بعد 

ف����إن الق���ر�آن كلام الله العظيم ، و�صراطه الم�ستقيم، ونظام���ه القويم، وحبله المتين، من 
تم�سك به نجا، ومن عمل به �أجر، ومن حكم به عدل، ومن دعا �إليه هدي �إلى �صراط م�ستقيم، 
جعله الله هاديا للتي هي �أقوم ، وبين فيه كل �شيء ، قال تعالى" �إِنَّ هَذَا الْقُرْ�آنَ يَهْدِي لِلَّتِي هِيَ 
لْنَا عَلَيْكَ الْكِتَ���ابَ تِبْيَانًا لِكُلِّ �شَيْءٍ " فالقر�آن الكريم ا�شتمل على  �أَقْ���وَمُ"  وقال �سبحانه :" وَنَزَّ
كل عل���م ناف���ع ، من خبر ما �سبق، وعل���م ما �سي�أتي، وما النا�س �إلي���ه محتاجون في �أمر دينهم 

ودنياهم ومعا�شهم ومعادهم.
ولم���ا كان الق���ر�آن كذل���ك ف�إن مم���ا لا �شك في���ه �أن الله تعالى قد ب�ي� نفيه الحل والع�ل�اج للعلل 
والم�شكلات على م�ستوى الأمة والأفراد، ولما كان العباد مطالبين بالاهتداء به في كل ��شؤونهم كان من 
�صور هذا الاهتداء الرجوع �إليه لحل الم�شكلات المعا�صرة التي تمر بها الأمة في �شتى مجالات الحياة.
وم���ن هذا المنطلق جاء تنظيم جامعة الملك خالد ممثل���ة في كلية ال�شريعة و�أ�صول الدين 
 ـق�س���م القر�آن الك���ريم وعلومه ـ للم�ؤتمر ال���دولي القر�آني الأول بعن���وان " توظيف الدرا�سات 

القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة " خلال الفترة:  15 ــ 17 محرم 1438ه ـ.
وقد ج���اءت بحوث الم�ؤتمر لت�سليط ال�ضوء على علاج الم�شكلات المعا�صرة للأمة في �ضوء 
الق���ر�آن الكريم ، �س���واء من خلال درا�سة تلك الم�شكلات و�إب���راز علاجها �أو من خلال درا�سة 
مناه���ج بع���� ضالعلماء و�آثاره���م في �إبراز دور الق���ر�آن الكريم و�أثره في ع�ل�اج تلك الم�شكلات 
عل���ى اخت�ل�اف �أنواعها وتع���دد م�شاربه���ا في �شتى مجالات الحي���اة ) الفكري���ة والاجتماعية، 

والاقت�صادية، وال�سيا�سية، والعلمية ، وغيرها(
فن�س����أل الله تع���الى �أن يبارك في هذا الم�ؤتم���ر وفي �أبحاثه وتو�صيات���ه ، و�أن ينفع به الأمة 
ب�أجمعها، و�أن يكتب للجميع من منظمين وم�شاركين ورعاة الثواب العظيم، والأجر الجزيل. 

 و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين .
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين

د. ح�سن بن علي بن منيع ال�شهراني 				  
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د. �أحمد بن محمد ال�شرقاويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

د .�أحمد محمد ال�شرقاوي
تاريخ الميلاد 1387/11/23ه ـالموافق 1968/2/21م. 

الدرجة والوظيفة / �أ�ستاذ التف�سير وعلوم القر�آن  - جامعة الأزهر، والجامعة الإ�سلامية 
- المدينة المنورة – و�أ�ستاذ زائر بجامعة ال�شارقة �سابقًا.

sharkawe2000@yahoo.com  : البريد الإلكتروني

• ع�ضو الجمعية ال�سعودية للقر�آن الكريم وعلومه من ت�أ�سي�سها حتى تاريخه. 2001 حتى تاريخه .	
• م�شرف علمي ومحكم بم�شروع التف�سير المو�ضوعي للقر�آن الكريم بالريا� ض2012 - 2015. 	
• م�ش���رف علمي ومحك���م ومراجع بم�ش���روع تف�سير المدينة المن���ورة بالمدين���ة المنورة مركز 	

تعظيم القر�آن الكريم  2011 - 2013. 
• ع�ضو لجان تحكيم الترقية بجامعة الأزهر 2014 / 2015 ، وع�ضو لجان الترقية �أع�ضاء هيئة 	

التدري�س في جامعات الأردن وباك�ستان.  ومحكم بمعظم جامعات المملكة العربية ال�سعودية.
• �شارك في التف�سير المو�ضوعي ل�سور القر�آن بجامعة ال�شارقة. 	
• �ش���ارك في الم�شاري���ع البحثي���ة المدعومة بالجامع���ة الإ�سلامية بالمدينة المن���ورة على مدار 	

2010 – 2015 م .
• �ش���ارك في و�ض���ع المناهج لمراح���ل البكالوريو����س والماج�ستير والدكت���وراه بالجامعة 	

الإ�سلامية المدينة المنورة، وبالرئا�سة العامة لتعليم البنات �سابقا.

من الم�ؤلفات المطبوعة : 
• المر�أة في الق�ص� صالقر�آني ط دار ال�سلام للطباعة والن�شر والتوزيع 2000م  .	
• نحو منهج �أمثل لتف�سير القر�آن ، الجامعة الإ�سلامية بماليزيا ، ودار طيبة دم�شق  2008 م . 	
• مناهج المف�سرين  مكتبة الر�شد  بالريا� ض1425ه  ـ.	
• يتيم���ة الدهر في تف�س�ي� ر�سورة الع�صر . دار طيبة دم�شق ، وم�ؤ�س�س���ة �أ�ضواء البيان درعا 	

ط/1 -2007 م.
• المنهل القد�سي في تف�سير �آية الكر�سي .  توزيع دار ال�سلام بالقاهرة . 	
• محا�ضرات في مناهج البحث والمكتبة الإ�سلامية ط مكتبة الر�شد 1429 ه ـ	
• ت�أملات في التف�سير المو�ضوعي مكتبة الر�شد 1430 	
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د. �أحمد بن محمد ال�شرقاويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

• ظاهرة الرعب من الإ�سلام وحقوق المر�أة ط دار ال�سلام بالقاهرة .	
• حقوق المر�أة في ال�سنة  ، مكتبة ال�صميعي بالريا� ض. 	
• الو�سيط في تاريخ الت�شريع مكتبة ال�صميعي بالريا� ض.	
• ال�صبر عند فقد الولد دار ال�سلام للطباعة والن�شر والتوزيع  ط/ 2008 م. 	
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) تقويم الفهم الخاطئ للحرية والم�ساواة(
في �وضء القر�آن الكريم 

محور 1 
توظيف القر�آن الكريم في علاج الم�شكلات العقدية والفكرية

�إعداد 
أحمد بن محمد الشرقاوي 

�أ�ستاذ التف�سير وعلوم القر�آن بالجامعة الإ�سلامية �سابقا 
وبجامعة الأزهر حاليا. 
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د. �أحمد بن محمد ال�شرقاويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ب�سم الله الرحمن الرحيم

     الحم���د لله رب العالم�ي� نو�أ�صلي و�أ�سلم على من �أر�سله ربه رحمة ومعلِّما وهادياً للعالمين نبينا 
محمد، �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه والتابعين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين .

     �أما بعد: فالقر�آن الكريم حجة الله البالغة ور�سالته الخاتمة، �أنزله هدى ورحمة ونورا 
وع�صم���ة وبيانا وحكمة، قال تع���الى چ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  
چ  چ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   وق���ال   .  ]89 : ]النح���ل  چ  ڃ  ڃ  ڃ  
]الإ�س���راء: 9[  ومن بيان القر�آن الكريم وهدايت���ه للتي هي �أقوم ت�صحيح المفاهيم الخاطئة، 
و�إزال���ة م���ا قد يعلق في الأذهان، �أو ي�ش���وب العقول من �شُبهٍ و�إ�شكالٍ ؛ بداف���ع جهلٍ �أو هوى، �أو 
تلبي����سٍ من قبل �شياطين الإن�س والجن، من ذلك الفه���م الخاطئ للحرية والم�ساواة ؛ بما حاد 
بهم���ا عن مقا�صدهما ال�سامي���ة؛ و�أطاح بهما من عر� شالقيم الإن�سانية الرفيعة، وذروة �سنام 
ي على  المثُل العليا �إلى ح�ضي� ضالفو�ضى وهاوية الانفلات، ف�أ�صبحا �شعارًا يُ�ضمرُ وراءه التعدِّ
را  الحقوق وانتهاك المحارم، وبات �شِراعا يمخُر في خ�ضم الف�ساد و�أوحال الرذيلة، و�صار مبرِّ
ل من الواجبات والآداب، وغدا �سهاما م�صوبة على الدين، با�سم حرية الر�أي والتعبير،  للتن�صُّ
وتح���ت دعاوى الم�ساواة المطلقة بين الجن�س�ي�ن، دون مراعاة للفروق الطبيعية بينهما، من هنا 
كان���ت هذه الدرا�س���ة ؛ لت�صحيح المفاهيم الخاطئ���ة و�إر�ساء المفاهيم ال�شرعي���ة القر�آنية بما 

تتّ�سم به من دقّةٍ وواقعيّة . 

�أهمية مو�وضع البحث:
11 الم�ساهمة في توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة، والنهو� ضبالأمة . .
22 نها . �أن الحري���ة والم�ساواة من القيم الإن�سانية العظيمة الت���ي تحتاج لت�أ�صيلٍ قر�آني يبيِّ

مها .   ويقوِّ
33 كثرة الدعاوى الزائفة با�سم الحرية والم�ساواة والتي لا بدّ من ك�شفها والتحذير منها  ..

م�شكلة البحث: 
الدع���وة �إلى الحري���ة والم�س���اواة والمكافحة م���ن �أجلهما ه���دفٌ ي�سعى �إلي���ه الكثير، لكن 
المفاهي���م وال���ر�ؤى والو�سائ���ل وال�سبل لا ت���زال مو�ضع اخت�ل�اف ومثار ج���دال، في ظل تزاحم 
ال�شع���ارات البراقة وتراكم الفل�سفات الم�ضلِّلة، وك�ث�رة الدعاوى الزائفة التي راجت وانت�شرت 
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رة والأماني الكاذبة ؛  ب�سب���ب الجهل والهوى والان�سياق وراء الأباطيل المزخرف���ة والوعود المغُرِّ
من هنا كانت الحاجة الما�سّة لهذا البحث ليجيب عن عدة ت�سا�ؤلات: 

- م���ا المفه���وم الر�شيد للحرية والم�ساواة ؟ وم���ا حدودهما و�ضوابطهم���ا ؟ وما هي الآثار 
الناتجة عن الفهم الخاطئ للحرية والم�ساواة ؟

�أهداف البحث:
11 ت�أ�صيل مفهوم الحرية والم�ساواة في �ضوء القر�آن الكريم ..
22 التحذي���ر من الانحرافات الفكري���ة وال�سلوكية الناتجة عن الفه���م الخاطئ للحرية .

والم�ساواة .
33 بيان مجالات الحرية والم�ساواة و�ضوابطهما في �ضوء القر�آن الكريم ..

حدود البحث:  
بي���ان مفه���وم و�ضوابط الحري���ة والم�ساواة في �ض���وء القر�آن، مع الا�ستط���راد لبيان خطر  

المفاهيم الخاطئة حولهما . 

منهج البحث: 
اقت�ضت طبيعةُ المو�وضع �أن �أ�سلك فيه عدة مناهج:

�أولا: المنه���ج الت�أ�صيل���ي: وذلك عند تعريف م�صطلح الحري���ة والم�ساواة في �ضوء الكتاب 
وال�سنة.

ثانيا: المنهج الا�ستقرائي: بتتبع �آيات القر�آن وما �صحَّ من الأحاديث المتعلقة بالمو�ضوع.
ثالث��ا: المنه���ج التحليلي: بتدبُّ���ر الآيات وبي���انِ هداياتها. �إلى جانب المنهجي���ة المتَّبعة في 

البحوث والدرا�سات .

خطة البحث:  
تتكوّن من مقدمة، وتمهيد، وف�صلين، وخاتمة، على النحو التالي:

المقدمة: وفيها بيانُ �أهمية المو�ضوع، وم�شكلة البحث، و�أهدافه وحدوده، ومنهجه، وخطته.
التمهيد: وفيه التعريف بم�صطلح الحرية والم�ساواة في اللغة وفي �ضوء القر�آن.

الف�صل الأول : الحرية مجالاتها و�وضابطها . وي�شتمل على تمهيد ومبحثين :
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التمهيد : �صور ومفاهيم خاطئة للحرية . 
المبحث الأول: مجالات الحرية، ويت�ضمن �أربعة مطالب:

• المطلب الأول: حرية العقيدة والعبادة .	
• المطلب الثاني: حرية الكلمة .	
• المطلب الثالث: حرية الت�صرف والتنقل . 	
• المطلب الرابع:  تحرير العبيد والأ�سارى . 	

المبحث الثاني: �ضوابط الحرية، ويت�ضمن خم�سة مطالب:
• المطلب الأول: �أن لا تتعار� ضمع العقيدة .	
• المطلب الثاني: �أن لا تتعار� ضمع �أ�صول الأحكام .	
• المطلب الثالث: �أن لا تتعار� ضمع الم�صالح العامة.	
• المطلب الرابع: �أن لا تنتهك حقوق الآخرين وحرماتهم . 	
• المطلب الخام�س : �أن لا ت�صطدم مع القيم والآداب . 	

الف�صل الثاني: الم�ساواة مجالاتها و�وضابطها . وي�شتمل على تمهيد ومبحثين : 
التمهيد : �صور ومفاهيم خاطئة للم�ساواة . 

المبحث الأول: مجالات الم�ساواة، ويت�ضمن �أربعة مطالب:
• المطلب الأول: الم�ساواة في الأ�صل .	
• المطلب الثاني: الم�ساواة في الحقوق .	
• المطلب الثالث: الم�ساواة في الخطاب .	
• المطلب الرابع: الم�ساواة في التكاليف والثواب . 	

المبحث الثاني: �ضوابط الم�ساواة، وي�شتمل على ثلاثة مطالب: 
• المطلب الأول: مراعاةُ الفروق بين الجن�سين في الطبيعة والمهام.	
• المطلب الثاني: مراعاةُ التفا�ضل والاختلاف الذي هو �سنة الله في الخلق .	
• المطلب الثالث: عدمُ التعار� ضمع القيم والم�صالح العامة.	

الخاتمة: وفيها بيانُ نتائج البحث وتو�صياته ومراجع البحث .
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التمهيد

التعريف بم�صطلح الحرية والم�ساواة في اللغة وفي �وضء القر�آن

 �أولا : الحري��ة في اللغ��ة: ا�ستعم���ل الع���رب هذه الكلم���ة للدلالة على مع���انٍ متنوعة، فالحرُّ 
: الخال� صالنق���ي والفاخر من  : نقي���� ضالعب���د، والح���رة نقي� ضالأم���ة، والجمع حَرائِرُ. والح���رُّ

الأ�شياء، قال الأزهري : "والُحرّ: كل �شَيْء فاخر جيّد من �شِعْر �أَو غَيره " ... )))

الرقَبة:  ريرُ  ْ المطر. وَحت و�سَحابة حرّة: �أي كثيرة  ةٌ،  حُرَّ ناقة  يقال:  الكريمة.  ةُ:  "والُحرَّ
عِتْقُها". ))) 

ةُ من الن�س���اء: الكريمة الم�صونة العفيفة، كما في �س����ؤال هندٍ متعجبةً : وهل تزني  والُح���رَّ
رُ منها ذلك .  الحرة ؟ ))) تعني �أن الكريمة الم�صونة لا يُت�صوَّ

والحري���ة في الا�صطلاح : " المكن���ة العامة التي يقررها ال�ش���رع للأفراد ، بحيث تجعلهم 
قادرين على �أداء واجباتهم وا�ستيفاء حقوقهم، واختيار ما يجلب المنفعة ويدر�أ المف�سدة، دون 

�إلحاق �ضرر بالآخرين " ")))  .  

 ِ يْئَْني ذا عادَلَ���ه، و�ساوَيْتُ بَ�ي� نال�شَّ ثاني��ا :الم�س��اواة في اللغ��ة : " �س���اوَى ال�شيءُ ال�ش���يءَ: �إِ
عْنى  َ و�سَوّي���ت: �إِذا عَدَلْتُ بَينهمَا،وَيُقَال: تَ�ساوَت الأمورُ وا�ستوتْ، وت�س���اوَى ال�شيئان وا�ستَوَياِمب 

: چ ھ  ھ  ھے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ       ۆ   وَاحِ���د، قَالَ الله تَعَاَىل

تهذيب اللغة، للأزهري )3/ 277(. 	(((
ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية للجوهري )2/ 628(. 	(((

ةُ ؟ الرو� ضالأنف في �شرح  رَّ ُ  ِيناْحل ، وَهَلْ تَزْ ِ  َالتَزْنِيَن " فَقَالَتْ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل حديث بيعة الن�ساء وفيه : ثُمَّ قَالَ: " وَ 	(((
ال�سيرة النبوية لابن ه�شام، لل�سهيلي )ت: 581هـ()7/ 240( ، والبداية والنهاية لابن كثير )774( - )6 / 616( 
وله �شاهد في �صحيح البخاري كتاب  مناقب الأن�صار باب: ذكر هند بنت عتبة بن ربيعة ر�ضي الله عنها، الحديث 

رقم  3825 - 2/ 494  و�صحيح م�سلم كتاب الأق�ضية. باب ق�ضية هند - 1338/3 حديث  7 – ) 1714(.
-  الحقوق والحريات ال�سيا�سية في ال�شريعة الإ�سلامية ، د رحيل  محمد غرايبة، � ص41 .  	(((



17

د. �أحمد بن محمد ال�شرقاويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ۈ  چ ]�آل عم���ران: 113[، �أَي: لَيْ�سُ���وا مُ�ستَوِين. ))) ومكانٌ �سُوى و�سِوى و�سَواءٌ : �أي عدلٌ 
ة.  وو�س���طٌ فيما بين الفريقين، وهم �سَ���واءٌ و�سَوا�سِيَةٌ: مت�ساوون، وق�سّمت ال�شيء بينهما بال�سوِيَّ

ورجلٌ �سَوِيُّ الَخلْقِ، �أي مُ�سْتَوٍ. )))

والم�ساواة ا�صطلاحا : التكاف�ؤ بين طرفين، �سواء كانا متماثلين �أو متفا�ضلين �أو متباينين .

ثالث��ا : الحري��ة في الق��ر�آن الكريم : لم ترد ه���ذه الكلمة بلفظها في الق���ر�آن الكريم، و�إن 
وردت با�شتقاق���ات �أخ���رى، منها : الحرُّ وهو ما يقابل العبد، قال تعالى چ ڈ  ژ  ژ  ڑ           

ڑ  ک  ک  کک  گ    گ  گ  گ  چ البقرة: ١٧٨ . 

 ِّيننَ���ذَرْتُ لَكَ مَا ِيف   �إِ وا�س��م المفع��ول :محرّرا، ق���ال تعالىچ  �إِذْ قَالَتِ امْ���رَ�أَتُ عِمْرَانَ رَبِّ
مِيعُ الْعَلِي���مُچ�آل عمران: ٣٥ . والم�صدر " تحرير" چ  نْتَ ال�سَّ كَ �أَ ي �إِنَّ ���لْ مِنِّ رًا فَتَقَبَّ رَّ َ بَطْنِ���يُحم 
ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  چ الن�ساء: ٩٢،  چ ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  
ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ   ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ې  ى  ى            

ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   چ   ٨٩ چالمائ���دة:  ئا  ئا  ئەئە  

ڑک  چالمجادلة: ٣ . وكله في تحرير العبيد بالكفارات التي فر�ضها الله تعالى على القاتل �أو 
الحانث في يمينه �أو المظُاهر من زوجته.

	ق���ال الراغ���ب " والحريّ���ة �ضرب���ان: - الأول: م���ن لم يج���ر علي���ه حك���م ال�ش���يء، نح���و: 
چ گ    گ  چ ]البق���رة: 178[ . - والث���اني: م���ن لم تتملّك���ه ال�صفات الذميم���ة من الحر�صِ 
رَه على المقتنيات الدنيوية، و�إلى العبودية التي ت�ضادُّ ذلك �أ�شار النبيُّ  صلى الله عليه وسلم بقوله )تع�س  وال�شَّ

عب���دُ الدّرهم، تع�س عبدُ الدّينار( )))  . وم���ن الثاني چ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ      ہ  
ھ  ھ     ھ  چ ]�آل عم���ران: 35[، جعل���ت ولده���ا بحيث لا ينتفع به الانتف���اع الدنيوي المذكور 
ب���ل مخل�صا للعب���ادة، ولهذا قال ال�شعبي: معناه مخل�صا، وقال جعف���ر: معتَقا من �أمر الدنيا، 

ال�صحاح للجوهري )6/ 2385(. 	(((
مختار ال�صحاح ل�شم�س الدين، �أبي بكر: محمد بن �أبي بكر الرازي، )�ص: 158( . 	(((

الحدي���ث �صحيح �أخرج���ه البخاري في الجهاد، باب الحرا�سة في الغزو 6/ 60، وفي الرقاق باب ما يتقّى من فتنة  	(((
المال 11/ 253، و�أخرجه ابن ماجة في الزهد 2/ 1386.
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وكلّ ذل���ك �إ�شارة �إلى معنى واح���د.. ))) . فالتحرر �إخلا� صالعبادة لله والا�ست�سلام له تعالى، 
والعبودي���ة تعني التح���رر من ال�شرك و�أدران���ه، و�أن يُ�سْلِمَ العبد وجهه لله وح���ده، �أما ال�شرك 

���طٌ وت�أرجُحٌ، قال تعالىچ ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ف�إنه تخبُّ
رٌ من  ئې  ئېئې   ئى  ئىئى  ی  ی  ی  ی  چ الزمر:  ٢٩ . وتحرير الإن�سان من ال�شرك تحرُّ
عبودي���ة الإن�سان وعبودية الحجر وعبودي���ة الطبيعة، ومن ثَمّ تحررٌ من الأ�ساطير والخرافات 
رٌ من عبادة الأوثان، وما يترتب  جُها �سدنةُ ال�شرك وكهنتُه بين �أتباعهم، تحرُّ والأوهام التي يروِّ

عليها من خنوع ومذلة وهوان وانك�سارٍ. 

رابع��ا : الم�س��اواة في الق��ر�آن الك��ريم : لم ترد هذه الكلم���ة في القر�آن، و�إنما ج���اءت م�شتقاتٌ 
	كث�ي�رة له���ا : منه���ا الفع���ل �سوّى، وا�ست���وى، والم�ض���ارع منه ي�ست���وي، و�س���واء، و�سويًّا، ق���ال تعالى 

ٿ   ٺ   ٺ   ٺٺ   ڀ    ڀ   ڀ   ڀ   پ     پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ 
ٿ      ٿ  چالن�ساء: ٩٥ چ ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ     ۀہ  چالمائدة: ١٠٠  

ې   ۉۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ    ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ         ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   چ 
ې  ې  ېى  چالتوب���ة: 19 چ ک  ک  ک  ک   گ  گ  گگ  ڳ  ڳ  
ڳڳ  ڱ  ڱ   چ ه���ود: ٢٤  چ ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ    ڄ   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  
چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎڎ   ڈ  ڈ  ژ    ژ چ النحل: ٧٥ . 

ڳ  ڳ         ڳ    ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  چ  ط����ه:  چ 
٥٨ . چ ڱ  ں  ں          ڻ    ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  چ ]ال�شع����راء: 97، 98[ چ ھ  ھ  
]�آل عم����ران: 113[.  چ   ھے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ       ۆ  ۈ  

چ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې              ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئەئو  
ئو   ئۇ  ئۇ  چ ]الجاثي����ة: 21[، فهن����اك م�س����اواة منفي����ة وم�س����اواة مثبت����ة، فالمنفية هي 
الم�س����اواة بين متفا�ضل��ي�ن، �أو بين مت�ضادّي����ن كالم�ساواة بين الخبيث والطي����ب، وبين من اجترح 
ال�سيئ����ات ومن �آم����ن وعمل �صالح����ا، والمثبتة هي الم�ساواة ب��ي� نمتماثلين كالت�سوي����ة بين الأبناء 
الذك����ور في الميراث چ گ  گ   گ  ڳڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱڱ  چ ]الن�ساء: 11[.  قال 

المفردات في غريب القر�آن للراغب الأ�صفهاني )�ص: 224( بت�صرف . 	(((



19

د. �أحمد بن محمد ال�شرقاويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

رع وال����وزن، والكيل، يقال: هذا ث����وبٌ مُ�سَاوٍ لذاك  ُ�سَ����اوَاةُ: المعادل����ة المعتبرة بالذَّ الراغ����ب : " اْمل
الثّ����وب، وهذا الدّرهم م�ساو لذلك الدّرهم، وقد يعتبر بالكيفيّة، نحو: هذا ال�سّواد م�ساو لذلك 

عة "  ))) ال�سّواد ...وتَ�سْوِيَةُ ال�شيء: جعله �سواء، �إمّا في الرّفعة، �أو في ال�ضّ

- المفردات في غريب القر�آن للراغب الأ�صفهاني )�ص: 440( بت�صرف . 	(((
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الفصل الأول 
الحرية مجالاتها وضوابطها 

وي�شتمل على تمهيد ومبحثين :
التمهيد : �وصر ومفاهيم خاطئة للحرية .

  �أ�ضح���ت الحري���ةُ في الغرب ذريعةً للتحرر م���ن القيم والآداب ونبذه���ا، والان�سلاخ عن 
ال�شرائ���ع وازدرائه���ا، والتم���رغ في الآثام والانحط���اط للرذائ���ل وا�ستمرائه���ا، وتحطيم المثُل 
والف�ضائ���ل و�إق�صائه���ا، ناهي���ك عن حرية الفكر والإب���داع التي كثيرا ما ت�صط���دم مع �أ�صول 
الدي���ن و�شرائعه، �إلى ح���دّ التطاول على الأنبياء وال�سخرية م���ن الملائكة وافتراء الكذب على 
الله، دون رادع م���ن قانون. ومن �ص���ور حرية الإبداع ذلك الأدب الإباح���ي وال�صور والمجلات 
الخليع���ة والأف�ل�ام الماجنة والم�سرحي���ات الهزلية العابث���ة التي تخد� شالحي���اء وتثير الغرائز 
م المثُل في المجتمع���ات، وكذلك الر�سوم والت�صاوير التي ت�سيء  وته���دم �صروح الأخلاق، وتحطِّ
للأنبي���اء، با�س���م حرية الفن والإبداع،  وقد ح���ذّر القر�آن الكريم من �سب���ل الغواية ومُريديها 

ق���ال تعالى چ ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا      ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆ   
چ  ڀ  ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ  پ       ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   ئۆ  ئۈ   
]الن�س���اء:27،26[  فالله يري���د لعباده الم�ؤمنين الهداية والا�ستقامة عل���ى خُطى ال�سابقين من 
الأنبي���اء وال�صالحين، بينما يري���د اللاهثون وراء ال�شهوات الم�ستغرقون في الملذات �أن ينحرف 
الآخ���رون �أ�شدَّ الانح���راف. " و�أما ما يريده الذي���ن يتبعون ال�شهوات فه���و �أن يطلقوا الغرائز 
م���ن كل عقال : دين���ي، �أو �أخلاقي، �أو اجتماعي، يريدون �أن ينطل���ق ال�سّعار الجن�سي المحموم 
ب�ل� احاج���ز ولا كابح، من �أي لون كان . ال�سعار المحموم ال���ذي لا يَقِرُّ معه قلب، ولا ي�سكن معه 
ع�ص���ب، ولا يطمئ���ن معه بي���ت، ولا ي�سلم منه عر����ض، ولا تقوم معه �أ�سرة.  يري���دون �أن يعود 
الآدمي���ون قطعاناً من البهائم، ينزو فيها الذك���ران على الإناث بلا �ضابط �إلا �ضابط القوة �أو 
الحيل���ة �أو مطل���ق الو�سيلة! كلُّ هذا الدم���ار، وكل هذا الف�ساد، وكل ه���ذا ال�شر با�سم الحرية، 

وهي - في هذا الو�ضع - لي�ست �سوى ا�سم �آخر لل�شهوة والنزوة! )))

- في ظلال القر�آن، �سيد قطب )2 / 96( . 	(((
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   فم���ن �صور التح���رر الفا�سد المجاهرة بالفاح�شة، وترخي� صدور البغاء والملاهي الليلية 
والم�س���ارح العبثي���ة، وا�ستحلال الخمر والمي�س���ر با�سم الحرية، وقد حذّر الق���ر�آن كلّ من �أحب 

�إ�شاع���ة الفاح�شة و�سعىل إغواء المجتمع الم�سل���م بالعذاب الم�ؤلم في الدارين، قال تعالى چ ئۆ  
ئۈ    ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی  ی   ی  ئج  ئحئم  ئى  ئي    بج    بح    بخ  چ 

]النور: 19[
  فالحرية بمفهومها الغربي والذي يجِدُّ المفتونون به في تمريرها �إلينا، تعني التحرر من 
غ في م�ستنقعات الخنا و�أوح���ال الرذيلة، فكلمة "�أنا  القي���م الأ�صيل���ة والأخلاق النبيلة والتم���رُّ
ح���رة" عنده���م تعني �أن���ه لا �سلطانل أحد عليه���ا، ولا ولاية ولا قوامة فهي ولي���ة نف�سها ت�صنع 
ما يحل���و لها، وت�صبو وراء نزواتها وت�ست�سلم لرغباتها الجامح���ة، تراق� صهذا وتخلو بذاك، 
لا ترع���وي ل�ش���رعٍ ولا ت�ستك�ي� نلعرفٍ . �أم���ا الحرية الحقيقية فه���ي المحوطة ب�سي���اج الكرامة 
والإب���اء المكلل���ة بتاج العفاف والنق���اء، كما في ت�سا�ؤل هندٍ بنت عتبة ر�ض���ي الله عنها : " وهل 
ت���زني الحرة ! " وفي مقولتها مغ���زى لطيف ومعنى عظيم، ودر�س لدعاة التحرير في ع�صرنا، 
فالحرية بمفهوم الجاهلي���ة �أنقى و�أطهر من الحرية بالمفهوم الغربي المعا�صر، الحرية قديما 

تعني ال�شرف والإباء، والطهارة والنقاء، والعفة والكرامة. 

  والحري���ة لا تعن���ي حق الإن�سان في الت�صرف بما لا ي�ض���ر بالآخرين كما عرفها البع�ض، 
ب���ل ق���د يجبر الإن�سان على فعل ما في���ه م�صلحة للآخرين، ك�إنقاذ غري���ق �أو حريق وهو يقدر 
عل���ى ذل���ك، �أو تقديم الم�ساعدة لمحت���اج، والإ�سلام �إن �أعطى الم�سلم ح���ق الت�صرف في �أمواله 
� ِيف أَمْوَالِهِمْ  لكنه �أوجب على الغني الزكاة ل�صالح الفقراء والمحتاجين، قال تعالى: چ وَالَّذِينَ
َحْرُومِ چ ]المعارج: 24، 25[ فكل فرد في المجتمع له حقوق وعليه  ائِلِ وَاْمل حَقٌّ مَعْلُومٌ )24( لِل�سَّ

واجبات، والحرية لا تعني الأنانية والأثرة �أو ال�سلبية  .
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المبحث الأول

مجالات الحرية

المطلب الأول:  حرية العقيدة والعبادة 

ه في الاعتقاد و�إن حاد عن الحق، وحقه في ممار�سة العبادة،    منح الإ�سلام للإن�سان حقَّ
! لا �سلطان  حي���ث (لا �إك���راه في الدين) �إذ العقيدة في القلب معقودة؛ فلا قيم���ةل إكراهٍ ظاهريٍّ
ل���ه على القلب الذي هو مح���لُّ الاعتقاد، كما �أن الإكراه يعني القه���ر والق�سر الذي يتنافى مع 
 َّنم يَّلهم الحق من الباطل والهداية من ال�ضلال  ر النا�س وب� �إن�ساني���ة الإن�سان، والله تعالى ب�صّ
بيان���ا �شافي���ا و�أقام الحجج والدلائل المو�صلة للحق، بما لا حاجة بعدهل إكراه لا �سلطان له على 
القلب، �إنما ال�سلطانُ للحجة والبرهان. قال تعالى في �سورة البقرة بعد �إقامة الحجج وتجليةِ 

تى    تم   تخ   تح   تج   بي   بمبى   بخ   بح     بج   ئي   ئمئى   ئح   ئج     ی   چ   : الآي���ات 
تي  ثج  ثم  ثى  ثي  جحجم  حج  حم  خج  چ ]البقرة: 256[ وهل الدين الحقُّ الذي يوافق 
لِ التاريخ  العق���ل والفط���رة، ويقوم على الحجة والدلي���ل يحتاجل أن يُكرهَ �أحدٌ علي���ه!  �ألم ي�سجِّ
 َال وي�شهدِ الواقع كيف تهفو النفو�س �إليه وتقبل القلوب عليه بت�سليم و�إذعان!  قال ابن كثير : " 
ئِلُهُ وَبَرَاهِينُهُ، َال يَحْتَاجُ  حٌ، جَلِيٌّ دََال  ِّنيوَا�ضِ هُ ب مِ، فَ�إِنَّ خُولِ ِيف دِينِ الْإِ�سَْال تُكْرِهُ���وا �أَحَدًا عَلَى الدُّ
يَرتَهُ دَخَلَ  ر بَ�صِ دْرَهُ ونوَّ مِ وَ�شَرَحَ �صَ ُ لِلْإِ�سَْال خُولِ فِيهِ، بَلْ مَنْ هَدَاهُ اَّهلل � َىلأَنْ يُكْرَهَ �أَحَدٌ عَلَى الدُّ �إِ
ينِ  خُولُ ِيف الدِّ هُ َال يُفِيدُهُ الدُّ رِهِ فَ�إِنَّ ُ قَلَبَ���هُ وَخَتَمَ عَلَى �سَمْعِهِ وَبَ�صَ عْمَى اَّهلل نَةٍ، وَمَنْ �أَ فِي���هِ عَلَى بَيِّ

مُكْرَهًا مَقْ�سُورًا" . )))
ةً فَتَجْعَلُ  ارِ تَكُونُ مِقَْال َرْ�أَةُ مِنْ نِ�سَاءِ الْأَنْ�صَ ا�سٍ ر�ضي الله عنهما قَالَ: كَانَتِ اْمل   عَنِ ابْنِ عَبَّ
ارِ،  يُر كَانَ فِيهِمْ مِ���نْ �أَبْنَاءِ الْأَنْ�صَ �ضِ ���ا �أُجْلِيَتِ النَّ دَهُ، فَلَمَّ عَلَ���ى نَفْ�سِهَا �إِنْ عَا����شَ لَهَا وَلَدٌ �أَنْ تُهَوِّ

: چ ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  بج  بح    بخ  بمبى  چ ))) ُ تَعَاَىل فَقَالُوا: َال نَدَعُ �أَبْنَاءَنَا، فَ�أَنْزَلَ اَّهلل

- تف�سير ابن كثير )1/ 682(. 	(((
-  رواه الواحدي في �أ�سباب نزول القر�آن،)� ص83( . ومعنى مقلاة : لا يعي� شلها ولدٌ . و�أخرجه �أبو داود في ال�سنن  	(((
في الجهاد، باب الأ�سير يكره على الإ�سلام )2682(، و�أخرجه الطبري في التف�سير )5813(، و�إ�سناده �صحيح.
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ر منها وي�سيء بها   قال ال�شيخ الغزالي:"�إن الإكراه لا يكون في العقائد، �إنه على العك�س ينفِّ
الظنون، وطبائع الأ�شياء تر�سم للعقائد طريقا يبد�أ حتماً من الحرية العقلية المطلقة...".)))

ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   وق���ال تع���الى چ 
ڃ  چ ]يون����س: 99[ والا�ستفه���ام هنا يحم���ل معنى النهي �أي لا يج���وز �إكراه النا�س على 
نْ تَخْتَلِفَ عُقُولُهُمْ  نَّ مِ���نْ �سُنَنِهِ ِيف الْبَ�شَ���رِ �أَ  َىلرَ�سُولَهُ بِهَ���ذِهِ الْآيَاتِ �أَ الإيم���ان . " عَلَّ���مَ الُله تَعَا
ةِ عَلَيْهِ فَيُ�ؤْمِنُ بَعْ�ضٌ وَيَكْفُرُ بَعْ�ضٌ،  الَّ ينِ، وَتَتَفَاوَت �أَنْظَارُهُمْ ِيف الْآيَاتِ الدَّ وَ�أَفْكَارُهُمْ ِيف فَهْمِ الدِّ
فِ   ِيف َىلاخْتَِال  ى مَ�شِيئَتِهِ تَعَا قُْتَ�ضَ الِ���فٌِمل  َ ا�سُِخم  يَمانِ جَمِيعِ النَّ اهُ - صلى الله عليه وسلم - مِنْ �إِ فَمَ���ا كَانَ يَتَمَنَّ
� ِيف آيَاتِ الِله ِيف خَلْقِهِ،  ا����سِ لِلْإِيَمانِ، وَهُوَ مَنُوطٌ بِا�سْتِعْمَ���الِ عُقُولِهِمْ وَ�أَنْظَارِهِ���مْ ا�سْتِعْ���دَادِ النَّ
لَةِ الْكُفْرِ." . ))) .وقد �أخبر الله تعالى عن ال�سموات والأر� ض َال ينِ وَ�ضَ َ هِدَايَةِ الدِّ مْيِي���زِ بَْني وَالتَّ

كي���ف ا�ستجابتا طواعي���ة،چ ۅ  ۉ  ۉ       ې  ې  ې      ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە        ئو  ئو  
ئۇ  چ ]ف�صلت: 11[ فقدم "طوعا" لأن الله تعالى يحب من عباده �أن ي�أتوه طائعين محبين 

. وقال تعالى چ ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چچ  ڇ     ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  
ڌڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ        ژ  ڑڑ  ک     ک  ک  ک  چ ]الكهف: 
29[" ومعناه �أن الحق قد ظهر فليختر كل �إن�سان لنف�سه: �إما الحق الذي ينجيه، �أو الباطل 
الذي يهلكه ". ))) والآية تحمل روح الوعيد والتهديد لمن اختار طريق الكفر ؛ فالإن�سان حرٌّ في 

اختياره لكنه م�س�ؤول عنه، مجزي به.

وق���ال تع���الى چ ۋ  ۅ    ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې    ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  
ئە  ئو  ئو   ئۇ      ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى   چ ]الغا�شية: 21 - 26[. 
ف�ل� او�صاي���ةَل أحد على �أح���د ولا �إرغام على قبول الح���ق، لكن الحرية لا تُعفي م���ن الم�س�ؤولية 

والجزاء .

وق���ال تع���الى چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ     ڀ  ڀ  ٺ  

-  الإ�سلام والا�ستبداد ال�سيا�سي، محمد الغزالي �ص:95 . 	(((
-  تف�سير المنار، ل�سيد ر�شيد ر�ضا )11/ 209(. 	(((

-  الت�سهيل لعلوم التنزيل، ابن جزي )1/ 465(  . 	(((
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ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ   ٹ     ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  چ .]الكاف���رون 6-1[ 
فالإ�س�ل�ام لا يقب���ل الم�ساومات �أو التنازلات عل���ى ح�ساب العقيدة، لكنه يق���رُّ بحريةِ الآخرين 

في الاعتق���ادِ وممار�س���ةِ العبادة . كما قال ربُّنا جلا وع�ل� اچ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ       ٿ  
ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ    ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹٹ   ٹ   ٿ   ٿ    ٿ       
ڄ    ڄ  ڃ  ڃ   ڃڃ  چ  چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ  ڇ   ڍ  چ ]الح���ج: 40[
نَح للم�ست�ضعفين المغلوبينل أن من طبائع الغالب  ف�ل� ابد للحقِّ من قوةٍ تحمِي���ه، والحريةُ لنُمت 
الا�ستبداد والقه���ر، لذا �شرع الإ�سلامُ القتالل إعلاء كلمة الحق ودفع الظلم وقمع الا�ستبداد، 

وتر�سي���خ الحرية وحماية الدين ون�صرة الم�ست�ضعفين، قال تعالى چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ  پ   ڀ    ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ      ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  
ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  چ ]الن�س���اء: 75[. فكم���ا تكفّ���ل الله بحرية غير الم�سلمين 
في معتقداته���م وعباداتهم، فمن ب���اب �أولى تقريره ودعوته لحماية حرية الم�سلمين في العقيدة 
والعبادة، لذا �شرع الله الجهاد ن�صرة للحق وذودا عن حيا� ضالدين، و�إزاحة لكل �صور الإيذاء 

والت�ضيي���ق التي ت�صدُّ عن �سبي���ل الله، قال تعالى چ ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ      ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  چ ]الأنفال: 39[

���ة، و�إن خالف الآخرون، قال چ ہ  ہ   ہ   يَّ  ِّربعن ر�أيه بحُرِّ    وم���ن ح���قِّ الإن�سان �أن يع
ۈۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ    ڭ    ڭ   ۓڭ   ۓ   ے   ے   ھھ   ھ   ھ    ہ  
ۇٴ  ۋ  ۋ  چ ]النح���ل: 125[ ولا �ش���ك �أن جدال المخالفين م���ن الكفار وغيرهم يعني 
منحَهم الحق في التعبير والاحتجاج وطرح الت�سا�ؤلات، وكثيرا ما نقر�أ في القر�آن الكريم عر�ضا 
ل�شبه المنكرين والردَّ عليها، وهذا من المو�ضوعية والإن�صاف، ف�ضلا عن حرية التعبير، ومما 
يق���وي �إيمانن���ا ويزيدنا يقينا بما نعتقده، يق���ول جون ميل :" �إن �إطلاق الحرية التامة للغير في 
معار�ضتن���ا هي ال�ش���رط الجوهري الذي ي�سوّغ افترا���� ضال�صواب فيما نراه م���ن الآراء حتى 
ن�ستطي���ع العمل بموجبها وال�سير على مقت�ضاها. ومن غير هذا ال�شرط لا ي�ستطيع الإن�سان �أن 

يكون على ثقة ب�صحة ر�أيه و�صواب اعتقاده .))) .

)))	 -  الحرية، جون ا�ستيوارت ميل � ص54 0
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ي ال�صدق والتثبُّت وانتقاء الألفاظ،  لك���ن الإ�سلام الذي منح حريّة الكلمة دعا �إلى تح���رِّ
ق���ال تع���الى چ ې    ې  ى  چ ]البق���رة: 83[ چ ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  چ 
]الأنعام: 152[ چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ      چ ]الحج: 24[وعلى مرِّ 
ها بين  تاريخن���ا الإ�سلامي كم عُقِ���دَت من مناظرات ومحاورات بين الم�سلم�ي� نوغيرهم، بع�ضُ
ي���دي حاك���م، دون م�ؤاخذة لمخالف �أو محا�سبة له على ما يبديه م���ن �شبه وت�سا�ؤلات، طالما لم 

يتجاوز حدود الأدب في المناظرة.

 �أن �آية ال�سي���ف قد نَ�سَخَ���تْ جميع �آي���ات العفو وال�صف���ح وال�صبر     ويخط���ئ م���ن يظ���نُّ
ب  والإعرا����ض، �ألم تنزل �آيات كثيرة في �سور مدنية مت�أخرة النزول تدعو لهذه الف�ضائل وترغِّ

فيه���ا ؟ ففي �س���ورة المائدة وهي من �أواخر ال�سور ن���زولا چ ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  
ۅۉ   ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى  ئا  چ ]المائ���دة: 13[. وكذلك في �سورة التوبة چ 

لْتُ وَهُوَ رَبُّ الْعَرْ�شِ الْعَظِيمِچ ]التوبة: 129[   َّالهُوَ عَلَيْهِ تَوَكَّ  � َال إِلَهَ �إِ  ُ وْا فَقُ���لْ حَ�سْبِيَ اَّهلل فَ����إِنْ تَوَلَّ
فال�ص�ب� روال�صف���ح والعفو ب���اقٍ، وهو من مكارم الأخ�ل�اق التي جاء بها الإ�س�ل�ام، �إلى جانب 

دعوته لحرية الر�أي والاعتقاد وحرية المناق�شة والحوار. 

التحرر من التقاليد الجاهلية : وت�شمل حرية العقيدة والعبادة التحرر من التقاليد الموروثة 
والع���ادات الجاهلي���ة التي ت�ستحوذ على العق���ول وتُحول بينها وبين التفك�ي� رال�سليم، وقد نعى 
ب لطريق الآباء  الق���ر�آن على �أهل الجاهلية تم�سكهم و�إ�صرارهم عل���ى الم�ضي قُدُما في التع�صُّ

ٱ  ٻ    ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ   والأج���داد، چ 
ئى  ئى   ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم   چ  ]البق���رة: 170[  چ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ     ٹ  
ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ    پ  پ  ڀ    ڀ  ڀ   ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ   ئى  ئي  بج   
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ    ڤ    ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ   ڄ  ڄ     ڄ   
ةٍ �أي:  ا وَجَدْنا �آباءَنا عَلى �أُمَّ ڄ  ڃ            چ ]الزخرف: 22، 24[ قال ابن الجوزي :" بَلْ قالُوا �إِنَّ
ا عَلى �آثارِهِمْ مُهْتَدُونَ فجعل���وا �أنفُ�سهم مهتدين بمجرد تقليد الآباء  ة ومِلَّة ودِي���ن وَ�إِنَّ عل���ى �سُنَّ
ة "))) . فقد �صدّهم عن الهُدى اقتفا�ؤهمل آثار الآباء، بلا حجة ولا برهان، هذا  م���ن غ�ي� رحُجَّ

)))	 -  زاد الم�سير في علم التف�سير لابن الجوزي )4/ 75(0
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التقلي���د الأعمى والان�سياق ال�ض���الِّ لنهج الآباء الأقدمين قيدٌ يمنع من الانطلاق نحو الحقيقة 
 ّربالم�شركون عن حالهم :كيف �أنه���م مكبلون بتلك الأغلال التي  وال�سع���ي �إلى الهداية، كم���ا ع

ره���ا چ ٹ  ٹ  ڤ   ڤ     ڤ   تحجب حوا�سّه���م وعقولهم عن الو�صول �إلى الحقيقة وتب�صُّ
ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ    ڃ  چ ]ف�صلت: 5[. 

بة،  قةٍ ومرغِّ ل والاعتبار ب�أ�ساليبَ متنوعة م�شوِّ ر والتعقُّ  وقد دعا القر�آن �إلى النظر والتفكُّ
ونع���ى عل���ى من �أهمل الفك���ر وعطّل العقل وخ�ض���عل أ�سر التقاليد الموروث���ة . قال تعالى چ ڈ  
 ْ ڈ  ژ  ژ  ڑ     ڑک  ک  ک  ک  گ   گ  گ  گ  ڳ  چ ]يون����س: 101[  چ �أَوََمل
نَّ  ى وَ�إِ جَلٍ مُ�سَمًّ قِّ وَ�أَ َ  َّالبِاْحل مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضَ وَمَا بَيْنَهُمَ���ا �إِ ُ ال�سَّ � ِيف أَنْفُ�سِهِمْ مَا خَلَ���قَ اَّهلل ���رُوا يَتَفَكَّ
 ِ ا �أَعِظُكُمْ بِوَاحِدَةٍ �أَنْ تَقُومُواَّهِلل  َ هِمْ لَكَافِرُونَچ ]الروم: 8[ چ قُلْ �إَّمن ا�سِ بِلِقَاءِ رَبِّ كَثِ�ي�رًا مِنَ النَّ
َ يَدَيْ عَذَابٍ �شَدِيدٍ   َّالنَذِي���رٌ لَكُمْ بَْني نْ هُوَ �إِ ةٍ �إِ احِبِكُمْ مِنْ جِنَّ رُوا مَا بِ�صَ مَثْنَ���ى وَفُرَادَى ثُ���مَّ تَتَفَكَّ
ر �أن ينظر الإن�سانُ ب�إمعانٍ �إلى ما في  چ ]�سب����أ: 46[، بيَّنت الآياتُ ما هو جديرٌ بالنظرِ والتفكُّ
الك���ون من �آيات وعبٍر، ومواع���ظ ونذر، و�أن الكون لم يُخلق عبثا بل لحكم���ة بالغة، و�أن يتفكّر 
الإن�س���ان في م�صيره الذي ينتظره، في�سعى �إلى طلب الحق وي�شمّر عن �ساعد الجدّ، وتكرر في 
 َالتَعْقِلُونَ )44(  الق���ر�آن الكريم في �سياقات مختلفة الدعوة للتعقل ب�صيغٍ مختلفة منها : چ �أَفَ
ل، و�أخرى ب�صيغٍ چ  لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَچ ]البقرة: 73[ چ ]البق���رة: 44،[حيث ح�ضهم على التعقُّ
�أي رج���اء �أن تعقل���وا فتعتبروا، و�أخ���رى ب�صيغة ال�شرط محذوف الجواب للعل���م به چ قَالَ رَبُّ 
َغْرِبِ وَمَا بَيْنَهُمَا �إِنْ كُنْتُمْ تَعْقِلُونَ چ ]ال�شعراء: 28[�إن كنتم تعقلون ف�سوف تذعنون  َ�شْرِقِ وَاْمل اْمل
له���ذا البي���ان، وت�ؤمنون بخالق الأكوان چ �أَفَلَمْ تَكُونُوا تَعْقِلُ���ونَچ ]ي�س: 62[�أي في الدنيا توبيخ 
ل   ّنيكون التعقُّ ل، و�أنكر على من تركه، كما ب ل، فحثَّ القر�آنُ على التعقُّ له���م على تركهم التعقُّ

ا لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَچ ]يو�سف: 2[ ا �أَنْزَلْنَاهُ قُرْ�آنًا عَرَبِيًّ من مقا�صد نزول القر�آن چ �إِنَّ

ح الح�سن،  ن القبيح، ويقبِّ التحرر من  �أ�سر ال�شيطان والهوى : ال�شيطان داعي الهوى، يزيِّ
ة �صرف  نها، وكم من �سنَّ فها، وكم من بدعة ح�سَّ نها، وكم من طاع���ة �سوَّ فك���م من مع�صية هوَّ
النا����س عنه���ا . و�أعوانه من ال�شياط�ي� ني�سعون �إلى غواي���ة النا�س و�إ�ضلاله���م و�إف�ساد دينهم 
ودنياه���م، وكذلك �أعوانه من �شياطين الإن�س، قال تعالى عن قوم �سب�أ وقد تغير حالهم وتبدل 
قَ  دَّ رهم چ وَلَقَدْ �صَ من النعمة �إلى النقمة ومن الرخاء �إلى ال�شدة، ب�إعرا�ضهم وكفرانهم وتبطُّ
 َّاللِنَعْلَمَ  ُ�ؤْمِنِيَن )20( وَمَا كَانَ لَهُ عَلَيْهِمْ مِنْ �سُلْطَانٍ �إِ  َّالفَرِيقًا مِنَ اْمل بَعُوهُ �إِ هُ فَاتَّ عَلَيْهِمْ �إِبْلِي�سُ ظَنَّ
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نْ هُوَ مِنْهَا ِيف �شَكٍّ وَرَبُّكَ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ حَفِيظٌ چ ]�سب�أ: 20، 21[فبينت  َّ مَنْ يُ�ؤْمِنُ بِالْآخِرَةِِمم 
ه : لما �أعر�ضوا عن  الآي���ةُ الكريم���ة كيف وقع قومُ �سب�أ في م�صائد ال�شيطان ف�ص���دّق عليهم ظنَّ
�شك���ر النعم ون�سوا المنعم، و�أخلدوا �إلى الترف، وتناف�س���وا في المتع والملذات، فوقعوا في حبائل 
هُمْ  تِكَلَ أُغْوِيَنَّ ال�شيطان وانقادوا لو�ساو�سه، ف�صدق عليهم قولُه كما �أخبر ربُّ العزة چ قَالَ فَبِعِزَّ
يَن )83( چ ]�ص: 82، 83[ فتركوا له الزمام و�أذعنوا  خُْلَ�صِ  َّالعِبَادَكَ مِنْهُمُ اْمل �أَجْمَعِيَن )82( �إِ
له و�ساروا في ركابه . �إلا من ع�صمهم الله من و�ساو�سه ونّجاهم من �إغوائه. وما ت�سلّط عليهم 
بق���وة وقهر بل بمكره وحيله التي تنطلي على �أه���ل الأهواء والظنون . واتباع الهوى يف�ضي �إلى 
الان�سي���اق وراء الملذات والانغما�س في ال�شه���وات، والنفور من الحق، وكراهيته، وما ينبثق عن 
ي الأخلاق، وانفراطِ عقدِ المجتمع، وفقدانِ نعمة الأمن وتلا�شي  ذل���ك من ظلمٍ وافتراء، وتردِّ
ر  العدالة الاجتماعية، و�سقوط المجتمع في براثن الطغيان والا�ستبداد، وت�سلُّط الظلمة، وت�صدُّ
ن المنافقين ومر�ضى القلوب. ولقد حذّرنا الله في كتابه الكريم من �إتباع الهوى،  الف�سقة، وتمكُّ
 َالتُطِعْ مَنْ  و�أن���ذر الذين ملك اله���وى �أعنّةَ قلوبهم، ودعا �إلى تجنُّب �أ�صحاب الأه���واء قال چ وَ
بَعَ هَوَاهُ وَكَانَ �أَمْرُهُ فُرُطًا چ ]الكهف: 28[ قال ابن عبا�س : ما ذكر  �أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَا وَاتَّ
ه . ))) فينبغي على الإن�سان �أن يتحرّر من �أ�سر  الله ع���ز وج���ل الهوى في مو�ضع من كتابه �إلا ذمَّ
ال�شيط���ان وم���ن ا�ستبداد الأهواء.   كما حذّر القر�آن من ا�ستب���داد الأغلبية ال�ضالة، والانقياد 
�إلى الجماه�ي� رالغفيرة في �ضلالها بدافع كثرتها، بل يطل���ق الإن�سان العنان لعقله ونظره، ولا 
 �إِنْ  ِ لُّوكَ عَنْ �سَبِيلِ اَّهلل َ مَنْ ِيف الْأَرْ�ضِ يُ�ضِ ت�ستهويه الأكثرية ال�ضالة قال تعالى  چ وَ�إِنْ تُطِعْ �أَكَْرث
ونَچ ]الأنعام: 116[قال ابن كثير " يخبر تعالى: عن حال   َّاليَخْرُ�صُ نَّ وَ�إِنْ هُمْ �إِ  َّالالظَّ بِعُونَ �إِ يَتَّ
�أك�ث�� رأهل الأر�ض، من بني �آدم �أن���ه ال�ضلال...وهم في �ضلالهم لي�سوا على يقين من �أمرهم، 

و�إنما هم في ظنون كاذبة وح�سبان باطل" صلى الله عليه وسلم.

المطلب الثاني : حرية التصرف والتنقل

منح الإ�سلام للإن�سان حرية الت�صرف في �أمواله و�أملاكه، وحرية �إجراء العقود، وتحمل 
فه، كال�صبي  الالتزام���ات، ف�ل� ايُحجر عليه �إلا حماية له؛ لعجزه عن الت�ص���رف �أو ل�سوء ت�صرُّ
فَهَاءَ   َالتُ�ؤْتُ���وا ال�سُّ ���ز ما ي�صلحه وم���ا يف�سده، قال تع���الى چ  وَ والمجن���ون وال�سفي���ه الذي لا يميِّ

)))	 -  ذم الهوى، لابن الجوزي � ص16   0
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 ًالمَعْرُوفًا )5(  ُ لَكُ���مْ قِيَامًا وَارْزُقُوهُمْ فِيهَ���ا وَاكْ�سُوهُمْ وَقُولُوا لَهُمْ قَ���وْ تِ���ي جَعَلَ اَّهلل �أَمْوَالَكُ���مُ الَّ
 َال كَاحَ فَ����إِنْ �آنَ�سْتُمْ مِنْهُمْ رُ�شْ���دًا فَادْفَعُوا �إِلَيْهِ���مْ �أَمْوَالَهُمْ وَ ذَا بَلَغُوا النِّ ���ى �إِ وَابْتَلُ���وا الْيَتَامَ���ى حَتَّ
َعْرُوفِ  كُلْ بِاْمل ا فَلْيَ�سْتَعْفِفْ وَمَنْ كَانَ فَقِيًرا فَلْيَ�أْ وا وَمَنْ كَانَ غَنِيًّ ُ نْ يَكَْرب تَ�أْكُلُوهَ���ا �إِ�سْرَافًا وَبِدَارًا �أَ
ِ حَ�سِيبًا )6( چ ]الن�ساء: 5، 6[  كما  �شْهِدُوا عَلَيْهِ���مْ وَكَفَى بِاَّهلل لَيْهِمْ �أَمْوَالَهُمْ فَ�أَ فَ����إِذَا دَفَعْتُمْ �إِ
من���ح الإن�سان حرية الانتقال من مكان �إلى م���كان، بل دعا �إلى الهجرة ومفارقة الأوطان بحثا 
ع���ن �أجواء الحرية، �إن تلب���دت ال�سماء بغيوم الطغيان والا�ستب���داد، حيث لا عذر للإن�سان في 
البق���اء ب�أر� ضظل���م وقهرٍ و�إكراهٍ، طالم���ا كان بو�سعه الهج���رة �إلى �أر�ضٍ ي�ستن�ش���قُ فيها عبيَر 
ِي �أَنْفُ�سِهِمْ  ئِكَ���ةُ ظَاِمل ََال اهُمُ اْمل ذِينَ تَوَفَّ ���ة، وينعم بظلال حُكمٍ عادلٍ، ق���ال تعالى چ  �إِنَّ الَّ الحريَّ
ِ وَا�سِعَةً فَتُهَاجِرُوا  رْ����ضُ اَّهلل ْ تَكُنْ �أَ رْ�ضِ قَالُوا �أََمل عَفِ�ي�نَ ِيف الْأَ ا مُ�سْتَ�ضْ قَالُ���وا فِيمَ كُنْتُ���مْ قَالُوا كُنَّ
يًرا چ ]الن�ساء: 97[ . ولقد كان للم�سلمين في العهد  مُ وَ�سَاءَتْ مَ�صِ وَاهُمْ جَهَنَّ فِيهَ���ا فَ�أُولَئِكَ مَ�أْ
لَّى الُله عَلَيْهِ  النب���وي هجرتان هج���رة للحب�شة وهجرة للمدينة المن���ورة، وقد �أُثِرَ عن نبين���ا �صَ
بَ�شَةِ مَلِ���كًا َال يُظْلَمُ �أَحَدٌ  َ وَ�سَلَّ���مَ �أنه ق���الل أ�صحابه الذين ا�ست�ضعفوا في مك���ة : )�إِنَّ بِ�أَرْ�ضِ اْحل

ا �أَنْتُمْ فِيهِ(.))) َّ رَجًاِمم  ْ دِهِ حَتَّى يَجْعَلَ الُله لَكُمْ فَرَجًا وََخم قُوا بِبَِال َ عِنْدَهُ، فَاْحل

م��ن �ص��ور حرية الن�ساء : منح الإ�سلام للم���ر�أة حرية الت�صرف فيما تملك ببيع �أو هبة �أو 
َ لَكُمْ عَنْ �شَيْءٍ  دُقَاتِهِنَّ نِحْلَةً فَ�إِنْ طِبْن �سَاءَ �صَ تنازل عن طيبِ خاطرٍ منها قال تعالى چ  وَ�آتُوا النِّ
ُ ا�سْتِبْدَالَ زَوْجٍ مَكَانَ زَوْجٍ وَ�آتَيْتُمْ  مِنْهُ نَفْ�سًا فَكُلُوهُ هَنِيئًا مَرِيئًاچ ]الن�ساء: 4[ وقال چ وَ�إِنْ �أَرَدْتُم
خُذُونَهُ وَقَدْ   َالتَ�أْخُذُوا مِنْهُ �شَيْئًا �أَتَ�أْخُذُونَهُ بُهْتَانًا وَ�إِثْمًا مُبِينًا )20( وَكَيْفَ تَ�أْ �إِحْدَاهُنَّ قِنْطَارًا فَ
 َىلبَعْ�ضٍ وَ�أَخَذْنَ مِنْكُمْ مِيثَاقًا غَلِيظً���ا )21(چ ]الن�ساء: 20، 21[. فللمر�أة   كُ���مْ �إِ ���ى بَعْ�ضُ �أَفْ�ضَ
فا، لا يحل للزوج �أن يت�صرف فيه ولا في غيره من �أموال زوجته  الحق في ال�صداق ملكا وت�صرُّ
�إلا ب�إذنه���ا ور�ضاه���ا. كما منح الإ�سلام للجن�سين حرية اختيار الزوج، دون �إكراه �أو �إجبار، في 
مقاب���ل �أنه ي�س���ر ال�سبيل �إلى �إنهاء الحي���اة الزوجية �إن ا�ستحالت الع�ش���رة، وانقطعت �أوا�صر 
قُ  َال الم���ودة، ف�شرع الإ�سلام الطلاق وجعله بي���د الرجل، و�شرع للمر�أة الخلع، قال تعالى چ الطَّ
 َّال ا �آتَيْتُمُوهُنَّ �شَيْئًا �إِ َّ  َاليَحِلُّ لَكُمْ �أَنْ تَ�أْخُذُواِمم  عْرُوفٍ �أَوْ تَ�سْرِيحٌ بِ�إِحْ�سَ���انٍ وَ َ تَ���انِ فَ�إِمْ�سَاكٌِمب  مَرَّ
 َالجُنَاحَ عَلَيْهِمَا فِيمَا افْتَدَتْ بِهِ  ِ فَ  َّاليُقِيمَا حُدُودَ اَّهلل ِ فَ�إِنْ خِفْتُمْ �أَ  َّاليُقِيمَا حُدُودَ اَّهلل �أَنْ يَخَافَا �أَ
وُنَچ ]البقرة: 229[. عن  اِمل ِ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّ  َالتَعْتَدُوهَا وَمَنْ يَتَعَدَّ حُدُودَ اَّهلل ِ فَ تِلْكَ حُدُودُ اَّهلل

)))	 - دلائل النبوة للبيهقي )2/ 301(، والرو� ضالأنف لل�سهيلي )3/ 120( .
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اب���ن عبا�س ر�ضي الله عنهما �أن امر�أة ثابت بن قي�س ر�ضي الله عنهما �أتت النبي صلى الله عليه وسلم فقالت 
: يا ر�سول الله، ثابت بن قي�س : ما �أعتِب عليه في خلق ولا دين، ولكني �أكره الكفر في الإ�سلام! 
ينَ عليهِ حَدِيَقَتَ���هُ( ؟ قالت : نعم، قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم : ) اقْبَلِ  فق���ال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم : )�أَتَرُدِّ

دِيقَةَ وَطَلِّقْهَا تَطْلِيقَةً ( ))). َ اْحل

  ولا �ش���ك �أنَّ الط�ل�اقَ �أبغ�ضُ الحلالِ عندَ الِله تعالى؛ ذل���ك �أنه �إيذانٌ بانف�صالِ زوجيِن، 
ةِ، وفراقهما بع���د �أن كانا ج�سدا واح���دا، والفراقُ مُرُّ  فِ م�سيرتِهم���ا الزوجيَّ و�إع�ل�انٌ ع���ن توقُّ
ا علقَم���ا، وحلٌّ حا�سمٌ، و�إن �سبَّب  ���ه في بع� ضالأحيان دواءٌ لا بديل له، و�إن كان مُرًّ الم���ذاقِ، لكنَّ
جُرحًا و�ألما ؛ وذلك حين ي�سودُ النفورُ ويحتدمُ الخلافُ وت�ستحيلُ الع�شرةُ، وتخفِقُ الم�ساعِي بين 

الزوجيِن . ))) 

كم���ا من���ح الإ�سلام للمطلقة الحق في ال���زواج، بعد انق�ضاء عدتها، وح���رم ما كان يفعله 
�أه���ل الجاهلي���ة من ع�ضلها �أي منعها من الزواج تنكيلا بها قال تعالى في �سورة چ وَ�إِذَا طَلَّقْتُمُ 
رَارًا لِتَعْتَدُوا  �سِكُوهُنَّ �ضِ ْ ُمت َال عْرُوفٍ وَ َ ِمب  حُوهُنَّ عْرُوفٍ �أَوْ �سَرِّ َ ِمب  �سَاءَ فَبَلَغْنَ �أَجَلَهُنَّ فَ�أَمْ�سِكُوهُنَّ النِّ

-  رواه البخ���اري في �صحيح���ه  كتاب الطلاق باب : الخلع وكيفية الطلاق فيه418/3  الحديث رقم:  5273 ورواه  	(((
الن�سائي في ال�سنن  كتـاب الطـلاق - باب  ما جاء في الخلع  123/6 الحديث رقم :  3463  .

 �إذ لي����س م���ن ح���ق الرجل �أن يطلق زوجته ولا م���ن حق المر�أة �أن تطلب الطلاق فتعي���� شمقهورة مكبوتة في بيت لا  	(((
تطيقه وزوج لا ترغبه، ولربما ي�صل بها الأمر �إلى الجنون �أو الانتحار، الأمر الذي  دفع بع� ضالن�صارى �إلى التخلي 
ع���ن دينه���م الذي يقيد الحريات وينتقلوا لدي���ن �آخر، �أو يقلّ�صوا دور الدين ويف�صل���وه عن الحياة، كما حدث في 
العلمانية، �أو ين�سلخوا من الأديان، حتى انت�شر الإلحاد في الغرب ب�سبب ف�ساد الن�صرانية وتناق�ضاتها و�إفلا�سها، 
وعنته���ا، وجموده���ا ومجافاتها للواقع، �أو يبتدع���وا مذهبا جديدا كما وقع في �أوروبا حي���ث ظهرت البروت�ستانتية 
كحرك���ة معار�ض���ة ومناه�ضة لكثير من تعاليم الكني�سة وكان من نتائجها �إباحة الطلاق لا ب�سبب الزنا فح�سب بل 
ب�سب���ب ا�ستحالة الع�شرة ب�ي� نالزوجين، كذلك لما ن�شبت الثورة الفرن�سية �أباح���ت الكاثوليكية في فرن�سا الطلاق، 
وفي م�ص���ر على �سبيل المثال لا يزال كثير م���ن الأزواج الن�صارى يعي�شون منف�صلين عازبين تحت �سقف واحدل أن 
ر ف�ضيحةً بكيده ، حتى يتخلّ� ص الكني�سة تحرم الطلاق �إلا في حالة الزنا، وربما كاد الرجل لزوجته ود�سَّ لها ليدبِّ
م���ن رابط���ة الزواج، ومن غرائب القوانين في الغرب �أنه في ع���ام 1923 �صدر تعديل ي�سمح للزوجة بطلب الطلاق 
لخيانة الزوج ولو لمرة واحدة،  و�أ�صبح ممكنًا للزوج الذي يرغب في الانف�صال عن زوجته �أن يقيم ليلة بفندق مع 
ر نف�س���ه في و�ضع مخلٍّ مع عاهرة وير�سل بال�صورة �إلى  وِّ ام���ر�أة �أخ���رى م�سجلاًّ ذلك في فاتورة الفندق، �أو �أن يُ�صَ
زوجته نكايةً فيها وجرحا لم�شاعرها وتخلُّ�صا منها ! يراجع بحثي عن الطلاق درا�سة مو�ضوعية مو�سوعة التف�سير 

المو�ضوعي مركز تف�سير بالريا� ض. ويراجع كتابي حقوق المر�أة في ال�سنة ط دار ال�صميعي بالريا� ض.
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ِ عَلَيْكُمْ وَمَا �أَنْزَلَ  ِ هُزُوًا وَاذْكُرُوا نِعْمَتَ اَّهلل  َالتَتَّخِذُوا �آيَاتِ اَّهلل وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْ�سَهُ وَ
َ بِكُلِّ �شَيْءٍ عَلِيمٌ چ ]البقرة:  َ وَاعْلَمُوا �أَنَّ اَّهلل قُوا اَّهلل كْمَةِ يَعِظُكُمْ بِهِ وَاتَّ ِ عَلَيْكُمْ مِنَ الْكِتَابِ وَاْحل
دُ  231[. فنه���ى تعالى في هاتين الآيتين عن ع�ضل الزوجةِ �سواءً كان مِنْ قِبَلِ الزوجِ الذي يتعمَّ
ها الذي قد  ه���ا ب�إطالةِ مدةِ اعتدادها، �أو من قبل وليِّ �إم�ساكَه���ا للإ�ضرارِ بها وتعطيلِها عن حقِّ
يع�ضله���ا عن الرجوع لزوجها الأول بعد انق�ضاء عدتها، �أو يع�ضلها عن الزواج بغيره ل�شيءٍ في 
 �إِذَا   �أَنْ يَنْكِحْنَ �أَزْوَاجَهُنَّ لُوهُنَّ  َالتَعْ�ضُ �سَاءَ فَبَلَغْنَ �أَجَلَهُنَّ فَ نف�سه . وقال تعالى چ وَ�إِذَا طَلَّقْتُمُ النِّ
ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ ذَلِكُمْ �أَزْكَى  مِنُ بِ���اَّهلل َعْرُوفِ ذَلِكَ يُوعَظُ بِهِ مَنْ كَانَ مِنْكُمْ يُ�ؤْ ���وْا بَيْنَهُ���مْ بِاْمل تَرَا�ضَ
نْتُ���مْ َال تَعْلَمُونَ چ ]البقرة: 232[عن ابن عبا�س  - ر�ضي الله عنه -  ُ يَعْلَمُ وَ�أَ لَكُ���مْ وَ�أَطْهَرُ وَاَّهلل
تَهُ تَطْلِيقَةً،  جُلِ يُطَلِّقُ امْرَ�أَ زْوَاجَهُنَّ چ : نزلت ِيف الرَّ  �أَنْ يَنْكِحْنَ �أَ لُوهُنَّ  َا�لَتَعْ�ضُ ق���ال : قَوْلَهُ :چ فَ�
َرْ�أَةُ، فَيَمْنَعُهَا  نْ يُرَاجِعَهَا، وَتُرِي���دُ اْمل تُهَا، ثُمَّ يَبْدُو لَ���هُ ِيف تَزْوِيجِهَا وَ�أَ ���ي عِدَّ ِ فَتَنْقَ�ضِ �أَوْ تَطْلِيقَتَ�يْ�ْنن

نَعُوهَا. ))). ْ ُ �سُبْحَانَهُ �أَنَْمي  �أَوْلِيَا�ؤُهَا مِنْ ذَلِكَ، فَنَهَى اَّهلل

 المطلب الثالث:  تحرير العبيد والأسارى

قِّ وت�ضييق م�ص���ادرِه، فقد و�سّع  بينم���ا نهج الإ�س�ل�ام �سيا�سة ر�شيدة لتجفيف مناب���عِ الرِّ
�أب���واب الحرية و�أكثر من �أ�سبابها، المندوب���ة �أو الواجبة، من �إح�سان �أو كفارة �أو مكاتبة، فلقد 
كان���ت رواف���د الرقِّ و�أ�سباب���ه في الجاهلية كثيرة مت�شعبة، حتى كان هن���اك في بع� ضالأعراف 
م���ن يبي���ع زوجته �أو ابنته، ف�ضلا ع���ن تملُّك الحر �إذا �سرقه، �أو ا�ستيف���اء للدين فيهب حريته 
للدائن، ف�ضلا عن انت�شار الرقِّ بال�سلب والنهب وقطع الطرق، فجاء الإ�سلام وحرّم ا�سترقاق 
الأح���رار، وو�سّع �أبواب العتق،  قال تع���الى چ  وَمَنْ قَتَلَ مُ�ؤْمِنًا خَطَ�أً فَتَحْرِي���رُ رَقَبَةٍ مُ�ؤْمِنَةٍ وَدِيَةٌ 
مِنَةٍ  نْ كَانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَكُمْ وَهُوَ مُ�ؤْمِ���نٌ فَتَحْرِيرُ رَقَبَةٍ مُ�ؤْ قُ���وا فَ�إِ دَّ � َّالأَنْ يَ�صَّ � َىلأَهْلِ���هِ �إِ مُ�سَلَّمَ���ةٌ �إِ
ْ يَجِدْ  مِنَةٍ فَمَنَْمل  رِيرُ رَقَبَةٍ مُ�ؤْ ْ � َىلأَهْلِهِ وََحت وَ�إِنْ كَانَ مِنْ قَوْمٍ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ مِيثَاقٌ فَدِيَةٌ مُ�سَلَّمَةٌ �إ
ذِينَ  ُ عَلِيمًا حَكِيمً���ا چ ]الن�ساء: 92[، چ وَالَّ ِ وَكَانَ اَّهلل ِ تَوْبَةً مِنَ اَّهلل يَ���امُ �شَهْرَيْ���نِ مُتَتَابِعَْني فَ�صِ
اچ ]المجادلة: 3[  َا قَالُ���وا فَتَحْرِيرُ رَقَبَةٍ مِنْ قَبْلِ �أَنْ يَتَمَا�سَّ يُظَاهِ���رُونَ مِنْ نِ�سَائِهِمْ ثُمَّ يَعُودُونَِمل 
ارَتُهُ �إِطْعَامُ عَ�شَرَةِ  انَ فَكَفَّ َ ُ الْأَْمي دْتُم ا عَقَّ َ انِكُمْ وَلَكِنْ يُ�ؤاَخِذُكُمِْمب  َ � ِيف أَْمي ُ بِاللَّغْوِ چ  َال يُ�ؤَاخِذُكُمُ اَّهلل
رِي���رُ رَقَبَةٍ چ ]المائدة: 89[ چ لَيْ�سَ  ْ وْ كِ�سْوَتُهُمْ �أَوَْحت  مَ�سَاكِ�ي�نَ مِنْ �أَوْ�سَ���طِ مَا تُطْعِمُونَ �أَهْلِيكُمْ �أَ

)))	 جامع البيان للطبري )4 / 191(، وفتح القدير لل�شوكاني )1 / 328( ، وتف�سير القر�آن العظيم لابن كثير 1 / 415 .
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ئِكَةِ  ََال ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَاْمل َّ مَنْ �آمَنَ بِ���اَّهلل َغْرِبِ وَلَكِنَّ الِْرب َ�شْرِقِ وَاْمل  �أَنْ تُوَلُّ���وا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ اْمل َّ الْ�ِر�بِ
ائِلِيَن  بِيلِ وَال�سَّ َ�سَاكِيَن وَابْنَ ال�سَّ هِ ذَوِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَاْمل َالَ عَلَى حُبِّ يَن وَ�آتَى اْمل بِيِّ وَالْكِتَابِ وَالنَّ

قَابِ چ ]البقرة: 177[  ِيفالرِّ وَ
قَابِ   ِيفالرِّ فَةِ قُلُوبُهُ���مْ وَ لَّ ُ�ؤَ َ�سَاكِ�ي�نِ وَالْعَامِلِ�ي�نَ عَلَيْهَ���ا وَاْمل دَقَ���اتُ لِلْفُقَ���رَاءِ وَاْمل ���ا ال�صَّ َ چ �إَِّمن
وَالْغَارِمِيَن چ ]التوبة: 60[فجعل الله فك الرقاب وتحرير الأ�سارى من الكفارات، ووجوه البرِّ 
دْرَاكَ مَا الْعَقَبَةُ )12( فَكُّ   َالاقْتَحَمَ الْعَقَبَةَ )11( وَمَ���ا �أَ وم�ص���ارف الزكاة . وقال تع���الى چ فَ
رَقَبَ���ةٍ )13(چ ]البل���د: 11 - 13[فرغب القر�آن في فك الرقاب، وب�ي�� نأنه من �أ�سباب النجاة 
ا مَلَكَتْ  َّ ذِينَ يَبْتَغُونَ الْكِتَابَِمم  من �أه���وال القيامة واجتياز عقباتها الك�ؤود. وقال تعالى چ  وَالَّ
 َالتُكْرِهُوا فَتَيَاتِكُمْ  ِ الَّذِي �آتَاكُمْ وَ ا وَ�آتُوهُمْ مِنْ مَالِ اَّهلل ً انُكُمْ فَكَاتِبُوهُمْ �إِنْ عَلِمْتُمْ فِيهِمْ خَْري َ �أْمي
َ مِنْ بَعْدِ  نْيَ���ا وَمَنْ يُكْرِهْهُنَّ فَ����إِنَّ اَّهلل يَاةِ الدُّ َ نًا لِتَبْتَغُ���وا عَرَ�ضَ اْحل �صُّ َ عَلَ���ى الْبِغَ���اءِ �إِنْ �أَرَدْنََحت 
�إِكْرَاهِهِنَّ غَفُورٌ رَحِيمٌ چ ]النور: 33[حيث �أمر القر�آن بتي�سير المكاتبة لتحرير العبيد والإماء 
و�أن لا يثق���ل كاهل الأم���ة فلربما ي�ضطرُه���ا �إلى البغاء لك�سب المال ال�ل�ازم لعتقها، وقد حرم 
الق���ر�آن جمي���عَ �صور الإكراه لتنافيها م���ع حقِّ الإن�سان في الحرية والكرام���ة . " و�إن الإن�سانية 
لت�ستفي���دُ من ترك الأفراد �أحرارا يعي�ش���ون في الدنيا على اختيارهم، ويجرون في الحياة على 
مرادهم، �أ�ضعاف ما ت�ستفيد من �إرغام كل فرد على التقيُّد بم�شيئة �سواه، والنزول على حكم 

غيره " . ))).

)))	 -  الحرية، جون ا�ستيوارت ميل � ص41 0
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المبحث الثاني

�وضابط الحرية

المطلب الأول: أن لا تتعارض مع العقيدة 

، دون �أن يتجاوز هذا �إلى الطعن في الدين �أو الإغراق  ر و�أن يعِّرب من حق الإن�سان �أن يفكِّ
في الأوه���ام والخيالات، بحجة �أنه حرٌّ في تفكيره ومنطقه؛ فالحرية لا تعني الطعن والت�شكيك 
في ثواب���ت الدي���ن، �أو الهجوم ال�ضاري عل���ى القيم الإ�سلامية با�سم حري���ة الفكر والإبداع، �أو 
ي والت�سلّي، وبغر���� ضالت�شكيك والت�شغيب وتثبيط  ال�سخري���ة والا�ستهزاء بالدي���ن بدعوى التلهِّ
ا ِيف قُلُوبِهِمْ قُلِ ا�سْتَهْزِئُوا  َ ئُهُمِْمب  لَ عَلَيْهِمْ �سُورَةٌ تُنَبِّ نَُافِقُونَ �أَنْ تُنَزَّ الهم���م قال تعالى چ يَحْذَرُ اْمل
ِ وَ�آيَاتِهِ  ا نَخُو�ضُ وَنَلْعَبُ قُلْ �أَبِاَّهلل ا كُنَّ َ  �إَّمن ذَرُونَ )64( وَلَئِنْ �سَ�أَلْتَهُمْ لَيَقُولُنَّ ْ رِجٌ مَاَحت  ْ ُخم  َ �إِنَّ اَّهلل
نْ نَعْفُ عَنْ طَائِفَةٍ مِنْكُمْ  يَمانِكُ���مْ �إِ ْ بَعْدَ �إِ وَرَ�سُولِ���هِ كُنْتُمْ تَ�سْتَهْزِئُ���ونَ )65( َال تَعْتَذِرُوا قَدْ كَفَرْتُم
رِمِيَن )66( چ ]التوب���ة: 64 - 67[.قَالَ قَتَ���ادَةُ: بَيْنَمَا رَ�سُولُ  ْ هُمْ كَانُ���واُجم  بْ طَائِفَ���ةً بِ�أَنَّ نُعَ���ذِّ
جُلُ �أَنْ يَفْتَحَ  نَُافِقِيَن �إِذْ قَالُوا: يَرْجُو هَذَا الرَّ َ يَدَيْهِ نَا�سٌ مِنَ اْمل ِ - صلى الله عليه وسلم - ِيف غَزْوَةِ تَبُوكَ وَبَْني اَّهلل
: "احْبِ�سُوا  ِ هُ عَلَى ذَلِكَ، فَقَالَ نَبِيُّ اَّهلل ُ نَبِيَّ ونَهَا! هَيْهَاتَ لَهُ ذَلِكَ، فَ�أَطْلَعَ اَّهلل امِ وَحُ�صُ ورَ ال�شَّ قُ�صُ
ا نَخُو�ضُ وَنَلْعَبُ،  ا كُنَّ َ َّمن  �إِ ِ كْ���بَ" فَ�أَتَاهُمْ فَقَالَ: "قُلْتُمْ كَذَا وَكَذَا؟ " فَقَالُوا: يَا رَ�سُولَ اَّهلل عَلَ���يَّ الرَّ
ا نَخُو�ضُ وَنَلْعَبُ) ، وقال زَيْدُ بْنُ �أَ�سْلَمَ  ا كُنَّ َ  �إَِّمن  َىلهَذِهِ الْآيَةَ (وَلَئِنْ �سَ�أَلْتَهُمْ لَيَقُولُنَّ ُ تَعَا فَ�أَنْزَلَ اَّهلل
ءِ �أَرْغَبَ  ائِنَا هَ�ؤَُال يْتُ مِثْ���لَ قُرَّ نَُافِقِ�ي�نَ ِيف غَزْوَةِ تَبُوكَ: مَا رَ�أَ ومحم���د ب���ن وهب: قَالَ رَجُلٌ مِنَ اْمل
حَابَهُ، فَقَالَ عَوْفُ بْنُ  ِ صلى الله عليه وسلم وَ�أَ�صْ قَ���اءِ، يَعْنِي رَ�سُولَ اَّهلل َ عِنْدَ اللِّ جْبَن � َالأَ كْذَبَ �أَلْ�سُنًا وَ � َالأَ بُطُونً���ا وَ
هُ، فَوَجَدَ الْقُرْ�آنَ قَدْ  َ ِ صلى الله عليه وسلم فَذَهَبَ عَوْفٌ لِيُخِْرب نَّ رَ�سُولَ اَّهلل َ كَ مُنَافِقٌلَ أُخْ�بِ�ِرر مَالِ���كٍ: كَذَبْتَ  وَلَكِنَّ
ا  ا كُنَّ َ  �إَِّمن ِ لَ وَرَكِبَ نَاقَتَهُ، فَقَالَ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل َ  َىلرَ�سُولِ صلى الله عليه وسلم وَقَدِ ارَْحت جُلُ �إِ �سَبَقَهُ، فَجَاءَ ذَلِكَ الرَّ
رِيقَ. )))  فالحرية تقت�ضي الم�س�ؤولية  ا الطَّ كْبِ نَقْطَعُ بِهِ عَنَّ ثُ بِحَدِيثِ الرَّ نَخُو����ضُ وَنَلْعَبُ وَنَتَحَدَّ

والان�ضباط في القول والفعل، و�إلا ا�ستحالت الأمور �إلى فو�ضى وعبث. 

)))	 -  �أ�سباب النزول للواحدي )�ص: 250(.
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المطلب الثاني: أن لا تتعارض مع أصول الأحكام

من���ح الإ�سلام الف���رد حرية الكلم���ة والاعتقاد والت�ص���رف والانتق���ال والمعاملات، ما لم 
تخال���ف ت�شريعا، ف�إذا خالف���ت �صارت مروقا وانحرافا لا حرية، فالتبرج لي�س حرية �شخ�صية 
بل ي�صطدم مع ال�شرع ومع قيم المجتمع الم�سلم، و�شرب الخمر لي�س حرية �شخ�صية بل جريمة 
يعاقب عليها ال�شرع وكبيرة نهى الله عنها، فكما �أن الل� صلا يملك الحرية في �أن ي�سرق كذلك 
ن في ال�شوارع �أو الأماكن العامة �أو في  �شرب الخمر جريمة ت�ستوجب العقاب، وذلك الذي يدخِّ
الحاف�ل�ات والقطارات زاعما �أنها حرية �شخ�صية، هو في الحقيقة غافل عن حرمة التدخين، 
���ا، وهكذا ي�ضب���ط ال�شرع �سل���وك النا�س ويقيد  منته���ك لح���ق الآخري���ن �أن يتنف�سوا هواء نقيًّ
حرياته���م �إن تعار�ض���ت مع حري���ات غيرهم، فلي�س للف���رد الذي ينتم���ي �إلى الجماعة الخيار 
المطل���ق في ت�صرفات���ه و�آرائ���ه . والم�ؤمن يلتزم بطاع���ة الله ور�سوله واتباع منه���ج الحق ولزوم 
نْ يَكُونَ  مْرًا �أَ ُ وَرَ�سُولُهُ �أَ ى اَّهلل ذَا قَ�ضَ  َالمُ�ؤْمِنَةٍ �إِ ُ�ؤْمِنٍ وَ جماع���ة الم�سلم�ي�ن، قال تعالى چ وَمَا كَانَِمل 
 ًالَا لَمُبِينًا چ ]الأحزاب: 36[   � لَّ �ضَ َ وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ �ضَ مْرِهِمْ وَمَ���نْ يَعْ�صِ اَّهلل ةُ مِنْ �أَ َ �َر�يَ ِ لَهُ���مُ اْخل
ع���ن ابن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما قال انطلق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ليخطب على فتاه زيد بن حارثة 
ر�ضي الله عنه, فدخل على زينب بنت جح� شالأ�سدية ر�ضي الله عنها فخطبها, فقالت: ل�ست 
بناكحته, فقال ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم "بلى فانكحيه" قالت: يا ر�سول الله �أ�ؤامر في نف�سي ؟ فبينما 
ى  ُ�ؤْمِنٍ وَلا مُ�ؤْمِنَةٍ �إِذَا قَ�ضَ هما يتحدثان �أنزل الله هذه الآية على ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم: چ وَمَا كَانَِمل 
ُ وَرَ�سُولُ���هُ �أَمْ���راًچ الآية, قالت: قد ر�ضيت���ه لي يا ر�سول الله منكحاً ؟ قال ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم:  اَّهلل

"نعم" قالت: �إِذاً لا �أع�صي ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم قد �أنكحته نف�سي. ))). 

المطلب الثالث: أن لا تتعارض مع المصالح العامة 

الحري���ة الفردية لا تعني الأنانية والأثرة �أو اللامبالاة والانعزالية عن المجتمع، فالإن�سان 
لا يمك���ن �أن يعي���� شوحيدا في ه���ذه الحياة م�ستغنيًا ع���ن الآخرين بل هو ج���زء من المجتمع لا 
ي�ستغني عنه، ولو كان لكل �إن�سان الحق في ق�ضاء حوائجه وتحقيق م�آربه كيفما �شاءل أ�صبحت 
ها، لكن لو �أطل���ق العنان للإن�سان  الحي���اة فو�ض���ى، لا �أقول غابة فللغابة �س�ن�نٌ تنظمها وت�سّري

)))	 -  تف�سير الطبري  )20 / 271(.
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لرك���ب كيفما راق له كلَّ و�سيلة لتحقيق م�آربه و�إ�شب���اع رغباته ، ولأدّى ذلك لف�ساد المجتمعات 
مَاوَاتُ وَالْأَرْ�ضُ وَمَنْ فِيهِنَّ بَلْ �أَتَيْنَاهُمْ بِذِكْرِهِمْ فَهُمْ   �أَهْوَاءَهُمْ لَفَ�سَدَتِ ال�سَّ قُّ َ بَ���عَ اْحل . چ وَلَ���وِ اتَّ
���ونَ چ ]الم�ؤمنون: 71[من هنا ف����إن حرية الفرد تتوق���ف حين ت�صطدم  عَ���نْ ذِكْرِهِ���مْ مُعْرِ�ضُ

بحقوق الآخرين .  

المطلب الرابع: أن لا تنتهك حقوق الآخرين وحرماتهم 

�إذا �أُطل���ق العن���ان لحري���ة الف���رد لا�صطدمت بحق���وق الآخري���ن ولأف�ض���ت �إلى انتهاك 
م الله الفواح� شو�شرع الح���دود و�أخذ النا�س في كتابه بالمواعظ والتذكير،  حرماته���م، لذا حرَّ
فالحرية ال�شرعية تعني رعاية حقوق الغير و�صيانة حرماتهم، ت�أمل على �سبيل المثال في �سورة 
النور : كيف حرم الإ�سلام الزنا وقذف المح�صنات و�أوجب اللعان �إذا رمى الزوج زوجته �إن لم 
تقرّ بما ادعاه ال���زوج، ولم يقدم البينة، و�شرع الا�ستئذان والحجاب �صيانة للحرمات وحماية 
للحق���وق ومراع���اة للخ�صو�صيات ث���م �أمر بالتزوي���ج ورغّب في تي�سيره فه���و الطريق ال�شرعي 
لإرواء العاطف���ة في الح�ل�ال ، ثم ت�أمل كيف ج���اءت �سورة الحجرات بحماي���ة عر� ضالإن�سان 
	و�ص���ون كرامته ونه���ت عن تحق�ي�ره �أو ال�سخرية به �أو �س���وء الظن ، ف�صون الل�س���ان و�إلجامه
ع���ن الاعت���داء وف�ضول الكلام واجبٌ �شرع���يٌّ لا يتعار� ضمع حق الإن�س���ان في الحديث وحرية 

التعبير . 

المطلب الخامس : أن لا تصطدم مع القيم والآداب

الحري���ة التي ين�شدها الإ�سلام ويقررُها ويحفظها حرية كريمة طيبة لا تتنافى مع القيم 
قي، وتن�سجم مع الفطرة  ���ر والرُّ والآداب الإن�ساني���ة، ب���ل ترقى بالإن�سان وت�سمو به �إلى التح�ضُّ
ى التح���رر في الغرب �إلى الان�س�ل�اخ من القيم  النقي���ة التي فط���ر الله النا�س عليه���ا، بينما �أدَّ
ر �إلى انتكا����س الفطرة، والتمرغ  و�إهم���ال الآداب، بل ر�سّخ���وا قيَما جديدة �أدّت با�س���م التحرُّ
في �أوح���ال الرذيلة. "و�ساروا م�ست�صحبين الحرية المطلقة م���ن جميع القيود، وهي عبارة عن 
حري���ة ال�شه���وات البهيمية وال�سبعية، فل���م يوقفهم عنها دين ولا �أخ�ل�اق ولا م�صلحة عمومية 
ب���ل ولا فردي���ة، فوقعوا في الفو�ضى وت�صادمت الإرادات ومرج���ت العقول، فارتك�سوا في غيِّهم 
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يعمه���ون، وفي �ضلالهم ي�ت�رددون، ف�إن الله بحكمته ورحمته خلق الإن�س���ان وو�ضع فيه ال�شهوة 
الت���ي تدع���وه �إلى جميع ما ت�شتهيه النف����س، وعند الا�ستر�سال مع هذه الق���وة لا يقف عند حد 

الاعتدال الواجب، بل توقعه في ف�ساد عري�ض" . )))
م���ن هن���ا فلا بد �أن تن�سجم ه���ذه الحرية مع المقا�صد الخم�س التي ه���ي �أ�سا�س ال�شريعة 
حف���ظ الدين وحفظ النف����س وحفظ العقل وحفظ المال وحفظ الن�سل، ف����إن �إ�ضاعتها �أو �شيئا 
منه���ا مف�س���دةٌ عظيم���ة . ولقد �أ�سه���ب القر�آن الك���ريم في تقري���ر مكارم الأخ�ل�اق ومحا�سن 
الآداب في �س���وره المكي���ة والمدنية، مقررا �أن حرية الإن�سان لا تعني �إيذاء الآخرين �أو �إحراجهم 
والت�ضييق عليهم، ت�أمل على �سبيل المثال ما ا�شتملت عليه �سورة الأحزاب من الت�أدُّب مع النبي 
صلى الله عليه وسلم  وتعظي���م حرمت���ه، و�آداب ح�ضور الولائم والزي���ارات وغيرها، وما ا�شتمل���ت عليه �سورة 
الحج���رات من الت�أدب في خط���اب النبي وندائه و�آداب المجال�س و�ص���ون النف�س عن ال�سخرية 
بالآخري���ن واجتناب �سوء الظ���ن والغيبة واللمز والتحقير، وما ا�شتمل���ت عليه �سورة النور من 
�آداب العف���اف والا�ستئذان وغ� ضالب�ص���ر والحجاب، ف�ضلا عن ال�سور المكية التي ركّزت على 
ه���ذه المو�ضوع���ات، كالو�صايا الع�شر في �س���ورة الأنعام وو�صايا �سورة الإ�س���راء وو�صايا لقمان 
الحكي���م، و�أكثُره���ا في تقرير محا�سن الآداب والتنفير من م�س���اوئ الأخلاق وال�سلوك، ف�ضلا 
نا بالطاقة والزاد، بل لا تخلو �س���ورة من �سور القر�آن من دعوة  ع���ن تر�سي���خ العقيدة التي تمدُّ

�إلى ارتقاء الأخلاق وتزكية النفو�س  .

)))	 - كمال الدين الإ�سلامي وحقيقته ومزاياه، عبد الله بن جار الله بن �إبراهيم �آل جار الله )2/ 95( . 
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الفصل الثاني
المساواة مجالاتها وضوابطها

التمهيد : �وصر ومفاهيم خاطئة للم�ساواة : 
م���ن �ص���ور الم�س���اواة الخاطئ���ة : الدع���وة لم�ساواة مطلق���ة بين الرج���ل والم���ر�أة في الحقوق 
والواجب���ات دون اعتبارٍ لاختلاف طبيعة المر�أة عن طبيع���ة الرجل ومهمة كلٍّ منهما في الوجود، 
وهي في الحقيقة ظلمٌ عظيمٌ للمر�أة والرجل على ال�سواء، وثورةٌ على الفطرة الم�ستقيمة وتحميل 
الم���ر�أة ما لا تطيق حمله، و�إلها�ؤه���ا عن دورها الأ�سا�سي كزوجة و�أم  . و�إذا كان الغرب قد عجز 
ع���ن تطبي���ق الم�ساواة وتحقيق العدال���ة والحرية وال�سلام والأمن بينه وب�ي� نباقي الب�شر، فق�سم 
ق بين النا�س على �أ�سا�سِ الجن�س واللغة واللون، وجعل بينه وبين ال�شعوب  الع���الم �إلى عوالم، وفرَّ
الأخ���رى حواج���ز وموان���ع، ولم يحقق الم�س���اواة بمفهومها الحقيق���ي ال�شامل فكي���ف ي�سعى �إلى 
تحقي���ق الم�ساواة المطلقة بين الرجال والن�ساء! �ألا تزال الجمعيات والحركات الن�سائية المتحررة 
في ال�شرق والغرب تنعى وتندب و�ضع المر�أة و�ضياع حقوقها في قلب �أوربا و�أمريكا‍! وهل الم�ساواة 
تقت�ض���ى �أن تُدفعَ الم���ر�أةُ دفْعًا �إلى مزاحمة الرجال والتبرج والابت���ذال؟ هل تقت�ضي الم�ساواة �أن 
ت�صبح المر�أة جن�سا ثالثاً، فتفقد �أنوثتها في خ�ضم الحياة وتن�سى طبيعتها وتتخلى عن عاطفتها 
وم�سئوليته���ا كزوج���ة و�أم؟ �إن الذي يدعو �إلى الم�ساواة المطلقة بين الرجل والمر�أة يتجاهل طبيعة 
كل منهم���ا ويغفل عن �سنة الله في الكون، فالم���ر�أة والرجل و�إن اتفقا في �صفات ف�إنهما مختلفان 

في غيره���ا، ومع ذلك  فلا غن���ىل أحدهما عن الآخر،ل أنهما كاللي���ل والنهار، قال الله تعالى چ 
كَرَ وَالْأُنْثَى )3( �إِنَّ �سَعْيَكُمْ لَ�شَتَّى )چ  لَّى )2( وَمَا خَلَقَ الذَّ َ هَارِ �إِذَاَجت  وَاللَّيْلِ �إِذَا يَغْ�شَى )1( وَالنَّ
]الليل: 1 - 4[.  فكما �أن لليل مهمته فللنهار �أي�ضا مهمته، كذلك للذكر مهمته وللأنثى مهمتها، 
ودوره���ا في الحي���اة ، وكما �أنه لا غنى عن الليل بالنه���ار، �أو العك�س، فكذلك لا غنى بالرجل عن 
المر�أة ولا بالمر�أة عن الرجل فهما مخلوقان متكاملان متلازمان، لا ي�ستغني �أحدهما عن الآخر. 
وم���ن دعاوى الم�ساواة الخاطئة تل���ك النداءات للاعتراف بال�شذوذ الجن�س���ي، وبالزواج المثلي، 
واعتب���ار ذلك حق���ا من الحقوق! م�ستغل�ي� نالأنظمة الغربي���ة العلمانية والحم�ل�ات الانتخابية، 
في�سعى ال�سا�سة �إلى ك�سب ر�ضا ال�شواذ وتحقيق مطالبهم غير الم�شروعة لح�صد �أ�صواتهم على 

ح�ساب القيم الإن�سانية. 
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المبحث الأول

مجالات الم�ساواة

المطلب الأول : المساواة في الأصل

فالنا����س جميع���ا من �أ�ص���ل واحد، حيث خل���ق الله �آدم u وخلق منه زوج���ه حواء ومنهما 
كُ���مُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْ�سٍ وَاحِدَةٍ  قُوا رَبَّ ا�سُ اتَّ يُّهَا النَّ كان���ت الب�شرية جمعاء، قال تعالى چ يَا �أَ
���ذِي تَ�سَاءَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحَامَ �إِنَّ  َ الَّ قُوا اَّهلل  ًالكَثِيًرا وَنِ�سَاءً وَاتَّ وَخَلَ���قَ مِنْهَا زَوْجَهَ���ا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَا
ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ   �إِنَّ ا����سُ يُّهَا النَّ َ كَانَ عَلَيْكُ���مْ رَقِيبً���ا چ ]الن�ساء: 1[ وقال جل وعلا چ يَا �أَ اَّهلل
َ عَلِيمٌ خَبِيٌر چ  تْقَاكُ���مْ �إِنَّ اَّهلل  �أَ ِ  �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اَّهلل وَ�أُنْثَ���ى وَجَعَلْنَاكُ���مْ �شُعُوبًا وَقَبَائِ���لَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ
]الحجرات: 13[فالنا�س جميعا من �أ�صل واحد، على اختلاف �صورهم و�ألوانهم، و�أجنا�سهم 
بِي هُرَيْرَةَ - ر�ضي الله  و�أل�سنتهم، لا ف�ضلل أحد على �أحد، �إلا بالتقوى والعمل ال�صالح : عَنْ �أَ
 َ َىل وَرِكُ���مْ وَ�أَمْوَالِكُمْ، وَلَكِنْ يَنْظُرُ �إِ َ �صُ َ لَا يَنْظُرُ �إَِىل  ِّهللصلى الله عليه وسلم  )�إِنَّ اَّهلل عن���ه -   قَالَ: قَ���الَ رَ�سُولُ ا
قُلُوبِكُ���مْ وَ�أَعْمَالِكُ���مْ (.  )))  وع���ن �أبي ن�ضرة - ر�ضي الله عنه -  ق���ال حدثني من �سمع خطبة 
 �أباكم  كُ���مْ واحدٌ و�إنَّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في و�س���ط �أيام الت�شريق فقال: )ي���ا �أيها النا�سُ �ألا �إنَّ ربَّ
واح���دٌ، �ألا لا ف�ضلَ لعرب���يٍّ على �أعجميٍّ ولا لعجميٍّ على عربيٍّ ولال أحم���رَ على �أ�سودَ ولا �أ�سودَ 
يَّة الجاهلية وفخرها  عل���ى �أحم���رَ �إلا بالتقوى( . " ))) . )�إن الله عز وجل قد �أذه���ب عنكم عُبِّ
بالآباء، م�ؤمن تقي، وفاجر �شقي، والنا�س بنو �آدم، و�آدم من تراب، لينتهين �أقوام عن فخرهم 

رواه الإمام م�سلم في �صحيحه كتاب البر وال�صلة والآداب  باب تحريم ظلم الم�سلم وخذله واحتقاره ودمه وعر�ضه  	(((
وماله 1987/4 حديث ) 34 - )2564( .

)))	 رواه الإمام �أحمد في م�سنده عن �أبي ن�ضرة 5 / 411 و�إ�سناده �صحيح �إلى �أبي ن�ضرة �إلا �أنه مر�سلل أن �أبا ن�ضرة 
لي�س �صحابيا، ورواه الهيثمي في مجمع الزوائد 3 / 578 برقم  5622  - وقال  رواه �أحمد ورجاله رجال ال�صحيح،  
ولق���د ورد الحدي���ث مت�صلا عند الطبراني والبزار حيث رواه البزار في م�سنده عن �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله 
عن���ه كم���ا في ك�شف الأ�ستار عن زوائد البزار للهيثمي 2 / 435 حديث 244  - ورواه الطبراني في المعجم الأو�سط 
عن���ه 5 / 376 حدي���ث 4746  - وق���ال الهيثمي في المجمع : " رواه البزار في م�سنده عن �أبي �سعيد الخدري ورجال 

البزار رجال ال�صحيح ورواه الطبراني في المعجم الأو�سط عنه " . مجمع الزوائد 8  / 84  .
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برج���ال �أو ليكون���ن �أهون عند الله من عدتهم من الجعلان التي تدفع ب�أنفها النتن( ))) . وكما 
�أن الب�شر مت�ساوون في �أ�صل الخلق فهم مت�ساوون في غايته وهي عبادة الله تعالى وحده چ وَمَا 

 َّاللِيَعْبُدُونِچ ]الذاريات: 56[ نَّ وَالْإِنْ�سَ �إِ ِ خَلَقْتُ اْجل
الم�س��اواة في الكرام��ة الإن�ساني��ة : �سوّى الإ�س�ل�ام بين الجن�سين في ح���ق الكرامة وحماية 
 َال ا مِنْهُمْ وَ ً ذِينَ �آمَنُوا َال يَ�سْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَ�سَى �أَنْ يَكُونُوا خَْري العر� ضقال تعالى چ  يَا �أَيُّهَا الَّ
�سْمُ  لْقَابِ بِئْ�سَ اِال  َالتَنَابَزُوا بِالْأَ  َالتَلْمِزُوا �أَنْفُ�سَكُمْ وَ ا مِنْهُنَّ وَ ً نْ يَكُنَّ خَْري نِ�سَ���اءٌ مِنْ نِ�سَاءٍ عَ�سَى �أَ
وُنَ چ ]الحج���رات: 11[ والب�شر جميعا  اِمل ْ يَتُ���بْ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّ الْفُ�سُ���وقُ بَعْ���دَ الْإِيَمانِ وَمَنَْمل 
 ِّ مْنَا بَنِي �آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ ِيف الَْرب م�شتركون في التكريم الإلهي لهم كما في قوله تعالى چ وَلَقَدْ كَرَّ
 ًالچ ]الإ�سراء: 70[ ي نْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ َّ لْنَاهُمْ عَلَى كَثِيٍرِمم  بَاتِ وَفَ�ضَّ يِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّ

 �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ  هذا بالن�سبة للتكريم العام، �أما التكريم الخا� صفعلى �أ�سا�س التقوى، چ �إِنَّ
َ عَلِي���مٌ خَبِيٌر چ ]الحج���رات: 13[قال البي�ضاوي : ف����إن التقوى بها تكمل   �أَتْقَاكُ���مْ �إِنَّ اَّهلل ِ اَّهلل

النفو�س وتتفا�ضل الأ�شخا�ص، فمن �أراد �شرفاً فليلتم�سه منها")))

المطلب الثاني: المساواة في الحقوق 

الحق���وق الإن�سانية حقوق عامة ومتكاملة، تدلُّ على ع���دل الإ�سلام وتحقيقه التوازن بين 
الم�صالح والواجبات، وطبيعة المجتمع متفاوتة ففيه الغني وفيه الفقير، وفيه ال�صغير والكبير، 
ة  ح كفَّ والرج���ل والمر�أة، وم���ن عدالة الإ�سلام تحقيقه الت���وازن بين م�صالح النا����س، فلم يرجِّ
ة الفقراء كما ن���رى في الأنظمة الر�أ�سمالية ولم يُجْحِ���فْ بالأغنياء في�صادِر  الأغني���اء على كفَّ
ثرواتهم ويحرمهم من حرية الت�صرف والتملك، كما ر�أينا في الأنظمة الا�شتراكية ال�شيوعية، 
ولم ي�س���ن م���ن القوانين �سيف���ا م�سلّطا على �أعناق الرج���ال ل�صالح الن�ساء كم���ا هو الحال في 
ح كفة الن�س���اء فتثقل كاه���ل الرجل وترهقه وتقيّ���ده بما لي�س في  القوان�ي� نالغربي���ة الت���ي ترجِّ

رواه الإم���ام �أحمد في م�سنده2 / 361، و�أب���و داود في �سننه: كتاب الأدب، باب في التفاخر بالأح�ساب،)4/ 331(  	(((
يَّة:التكبر،  ح 5116 ، والترم���ذي في �سنن���ه: كتاب التف�سير، باب ومن �سورة الحجرات. )5/ 389(ح 3270 . والعُبِّ

دِيَّة.تاج العرو�س للزبيدي )210/28( . ةٌ �سَوداءُ، تكون ِيف الموا�ضعِ النَّ والزهو. والجعلان جمع جعل : دُوَيْبَّ
-  �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل ، البي�ضاوي )ت 685هـ( .  )5/ 137( .  	(((
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ل من م�س�ؤولية الزواج طالما  �صالحه ولا �صالح الأ�سرة ولا م�صلحة المر�أة مما جعل الرجل يتن�صّ
 �أو �أدبيٍّ نحوها، فيخادنها �سفاحا. وقد حقق  ي�ستطي���ع الا�ستمتاع بالم���ر�أة دون �أي التزامٍ ماديٍّ
الإ�سلام الم�ساواة بين النا�س فلا تمييز على �أ�سا�س اللون �أو البلد �أو اللغة، فالنا�س في الإ�سلام 
�سوا�سي���ة، في الحقوق والواجب���ات، و�إن وقع تفاوت فلم�صلحتهم، مراع���اة لاختلاف مهامهم 
كَ نَحْنُ قَ�سَمْنَا بَيْنَهُمْ مَعِي�شَتَهُمْ  وم�س�ؤولياته���م، ت�أمل في قوله تعالى چ  �أَهُمْ يَقْ�سِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّ
كَ  ا وَرَحْمَتُ رَبِّ ا �سُخْرِيًّ هُمْ بَعْ�ضً هُمْ فَوْقَ بَعْ�ضٍ دَرَجَاتٍ لِيَتَّخِذَ بَعْ�ضُ نْيَا وَرَفَعْنَا بَعْ�ضَ يَاةِ الدُّ َ  ِيفاْحل
ا يَجْمَعُ���ونَ چ ]الزخرف: 32[: فالتفا�ضل من �أجل التكامل، ولولا التفا�ضل لما تحقق  َّ ِمم  ٌ خَ�ْر�يْ
التكام���ل، ف�ل� ات�ستقيم الحياة �إن �صار النا�س كلهم �أغنياء، ولا �إن كانوا جميعهم فقراء، فمن 
ُ عَلَى  رحم���ة الله وحكمت���ه �أن جعل الفقير والغني ليدور دولابُ الحياة قال تعالي چ مَا �أَفَاءَ اَّهلل
بِيلِ كَيْ َال  َ�سَاكِيِن وَابْ���نِ ال�سَّ �سُولِ وَلِ���ذِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَاْمل هْلِ الْقُ���رَى فَلِلَّهِ وَلِلرَّ رَ�سُولِ���هِ مِنْ �أَ
 َ قُوا اَّهلل �سُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْ���هُ فَانْتَهُوا وَاتَّ غْنِيَاءِ مِنْكُمْ وَمَ���ا �آتَاكُمُ الرَّ َ الْأَ يَكُ���ونَ دُولَ���ةً بَْني
َ �شَدِي���دُ الْعِقَ���ابِ چ ]الح�ش���ر: 7[فقد �شرع الإ�سلام من الأح���كام ما يحقق التوازن في  �إِنَّ اَّهلل

المجتمع بين الغني والفقير، ولا ي�سمح ببقاء المال في خزائن الأغنياء.

وب�ي� نتعالى �أن قاعدة الم�ساواة هي الأ�صل بين الجن�سين فق���ال چ وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ 
ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌچ ]البقرة: 228[ كما قال ابن عبا�س �إني  جَالِ عَلَيْهِنَّ دَرَجَةٌ وَاَّهلل َعْ���رُوفِ وَلِلرِّ بِاْمل
لأح���ب �أن �أتزيّن لزوجتي كما �أح���ب �أن تتزيّن لي، وما �أحب �أن �أ�ستوفي جميع حقي عليها،ل أن 
ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌچ ))) جَالِ عَلَيْهِنَّ دَرَجَةٌ وَاَّهلل َعْرُوفِ وَلِلرِّ الله يقول چ وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِاْمل

  ومن ذلك �أي�ضا الت�سوية بين النا�س في التقا�ضي فلا يميَّز خ�صمٌ على خ�صمهل أي �سببٍ 
م���ن قراب���ة �أو عداوة، �أو اختلاف دي���ن �أو مذهب، �أو غنى �أو فقر، �أو ذِك���رٍ �أو خمول، قال الله 
نْفُ�سِكُمْ �أَوِ الْوَالِدَيْنِ  ِ وَلَ���وْ عَلَى �أَ امِيَن بِالْقِ�سْطِ �شُهَدَاءََّهِلل  ذِينَ �آمَنُوا كُونُوا قَوَّ تع���الى چ يَا �أَيُّهَ���ا الَّ
نْ تَلْوُوا �أَوْ  بِعُ���وا الْهَوَى �أَنْ تَعْدِلُ���وا وَ�إِ  َالتَتَّ  َىلبِهِمَا فَ  �أَوْ ُ وْ فَقِيًرا فَ���اَّهلل ���ا �أَ نْ يَكُ���نْ غَنِيًّ وَالْأَقْرَبِ�ي�نَ �إِ
امِيَن  ذِينَ �آمَنُوا كُونُوا قَوَّ ا تَعْمَلُونَ خَبِيًرا چ ]الن�ساء: 135[ چ يَا �أَيُّهَا الَّ َ َ كَانَِمب  نَّ اَّهلل وا فَ�إِ تُعْرِ�ضُ
قُوا   َّالتَعْدِلُوا اعْدِلُ���وا هُوَ �أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّ  كُمْ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ عَلَى �أَ  َاليَجْرِمَنَّ ِ �شُهَ���دَاءَ بِالْقِ�سْ���طِ وَ َّهِلل

ا تَعْمَلُونَچ ]المائدة: 8[ َ َ خَبِيٌرِمب   �إِنَّ اَّهلل َ اَّهلل

جامع البيان للطبري  )4 / 532(، وتف�سير ابن �أبي حا  تم)2 / 143(، والدر المنثور في التف�سير بالم�أثور لل�سيوطي  	(((
)2 / 659( وعزاه �إليهما .
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المطلب الثالث:  المساواة في الخطاب

ج���اء الخطاب ال�شرعي في القر�آن في �أغلب �أحوال���ه ب�صيغة العموم ليعمّ جميع الم�ؤمنين، 
ب���ل ق���ال علماء الأ�صول خطاب ال�شارع لواحد �إن لم يدل الدلي���ل على تخ�صي�صه فيُحمل على 
العم���وم، وهك���ذا فهم���ت �أمُّ �سلمة ر�ض���ي الله عنها بفقهه���ا عموم الخط���اب و�شموله للرجال 
طُها    صلى الله عليه وسلم  ينادي قائلا : )�أيُّها النا�سُ( والجاريةُ تم�شِّ والن�ساء على ال�سواء : حين �سمعت النبيَّ
 ِّين �سَاءَ، فَقالت: �إِ ْ يَ���دْعُ النِّ جَالَ وََمل ا دَعَا الرِّ َ ي، فقَالَتْ له���ا الجاريةُ : �إِّمن قال���ت : ا�سْتَ�أْخِ���رِي عَنِّ
ا�سِ.)))  . ف�أ�صغت �سمعها لهذا النداء وطلبت من الجارية �أن تتوقف حتى لا ي�شغلها �شيء  مِنَ النِّ
ا على الخير،  ع���ن �سم���اع ما وراء النداء م���ن توجيه و�إر�شاد، امتث���الال أمر الله ور�سول���ه، وحر�صً
وفهم���ا لمكان���ة المر�أة ور�سالتها، وكونها ج���زءا من المجتمع. فكل خطاب �شرع���ي جاء ب�صيغة من 
�صي���غ العم���وم مث���ل  " ي���ا �أيها النا����س "، "يا �أيه���ا الإن�سانُ "،" ي���ا �أيها الذين �آمن���وا "، "يا بنى 
" �أيه���ا الم�ؤمن���ون " ونح���وه فهو موجه للرج���ال والن�ساء على ال�س���واء، �إلا ما دلت القرائن  �آدم"، 
�سَاءَ كَرْهًا  ذِينَ �آمَنُوا َال يَحِلُّ لَكُمْ �أَنْ تَرِثُوا النِّ على �أنه خا� صبالرجال مثل قوله تعالى چ يَا �أَيُّهَا الَّ
َعْرُوفِچ  نَةٍ وَعَا�شِرُوهُنَّ بِاْمل نْ يَ�أْتِ�ي�نَ بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّ � َّالأَ  �إِ لُوهُ���نَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْ�ضِ مَا �آتَيْتُمُوهُنَّ  َالتَعْ�ضُ وَ
]الن�ساء: 19[ فهذا وا�ضح �أنه خطاب للرجال لا�شتماله على هذا التكليف ال�شرعي وتلك الو�صية 

الإلهية بالن�ساء .

ولي����س �أدلَّ على تكريم القر�آن للمر�أة و�إن�صافها لها من قول عمر بن الخطاب ر�ضي الله 
عنه :" كنا لا نعدُّ للن�ساء ��شأنا حتى �أنزل الله فيهن ما �أنزل " ))))(، �إذ كانت المر�أة في جاهليتها 
ث �إذا مات زوجهال أحد �أقاربه، بينما تحرم غالبا من ميراثها، وكانت  ك�سقط المتاع، وربما تورَّ
ر من  مهي�ض���ة الجناح محرومة من معظم الحقوق مثقلة ب�آ�ص���ار العادات الجاهلية التي تحقِّ
���د عليها عي�شها، ولم تكن البن���ت الوليدة قادما مرغوب���ا فيه، بل كانت  ��شأنه���ا وترهقه���ا وتنكِّ
رَ �أَحَدُهُمْ  م والت�شا�ؤم، قال تع���الى چ  وَ�إِذَا بُ�شِّ ت�ستقب���ل من قبل �أبيها بال�ضيق والنفور، والتجهُّ
�سِكُهُ عَلَى  ْ رَ بِهِ �أُمي ا وَهُوَ كَظِيمٌ )58( يَتَوَارَى مِنَ الْقَوْمِ مِنْ �سُوءِ مَا بُ�شِّ بِالْأُنْثَى ظَلَّ وَجْهُهُ مُ�سْوَدًّ

)))	 رواه م�سل���م في �صحيح���ه م���ن حديث �أم �سلمة ر�ضي الله عنها  �صحيح م�سلم كت���اب الف�ضائل   باب �إثبات حو� ض
نبينا  صلى الله عليه وسلم و�صفاته 1795/4  حديث 29- )2295( . 

- رواه البخ���اري في �صحيح���ه كتاب التف�س�ي� رمن حديث ابن عبا����س  )4 / 1866( 4629 وم�سلم باب ِيف الإِيلَاءِ  	(((
�سَاءِ حديث )4 / 190( 3765. وَاعْتِزَالِ النِّ
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 َال�سَاءَ مَا يَحْكُمُونَ )59(چ ]النحل: 58، 59[ . قال المف�سرون: وهذا  ابِ �أَ َ هُ ِيف الُّرت هُونٍ �أَمْ يَدُ�سُّ
�صني���ع م�شركي الع���رب، كان �أحدُهم �إِذا �ضرب امر�أتَه المخا�ضُ، توارى �إِلى �أن يعلم ما يولد له، 

ر كيف ي�صنع في �أمرها" ))).  ف�إن كان ذكراً �سُرَّ به، و�إِن كانت �أنثى، لم يظهر �أياماً يُدَبِّ
والم�س���اواة هي الفطرة التي فطر الله الإن�سانية عليها، فحين خلق الله �آدم وخلق له حواء 
و�أمرهم���ا ب�سكنى الجن���ة ونهاهما عن الأكل منها جاءت الأوام���ر والخطابات موجهةً للاثنين 
كُمَا   َاليُخْرِجَنَّ مع���ا، بينما نُ�سِبَ ال�شقاءُل آدم وحده چ فَقُلْنَ���ا يَا �آدَمُ �إِنَّ هَذَا عَدُوٌّ لَكَ وَلِزَوْجِكَ فَ
���ةِ فَتَ�شْقَىچ ]طه: 117[ ، ذل���كل أن ال�شقاء هنا هو الكدُّ والتع���ب لتح�صيل العي� ش نَّ َ مِ���نَ اْجل

وذلك من ��شأن الرجل وم�س�ؤوليته، ولي�س من ��شأن المر�أة . 

المطلب الرابع : المساواة في التكاليف والثواب

فالم���ر�أة والرجل �سواء في معظم التكليفات ال�شرعي���ة لا تفاوت بينهما �إلا فيما يرجع كما 
ذكرنا لتفاوت طبيعتهما ووظيفة كلٍّ منهما : لذلك جاء الخطاب القر�آني ب�صيغ العموم ي�شمل 
الجن�س�ي� نمعا وكذا الخطاب النبوي.�سوّى الله عز وجل بينهما في الإيمان والعمل چ مَنْ عَمِلَ 
حْ�سَنِ مَا كَانُوا  هُمْ �أَجْرَهُمْ بِ�أَ بَةً وَلَنَجْزِيَنَّ هُ حَيَاةً طَيِّ ا مِنْ ذَكَرٍ �أَوْ �أُنْثَى وَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ فَلَنُحْيِيَنَّ ً اِحل �صَ
ُ�سْلِمَاتِ  ُ�سْلِمِيَن وَاْمل يَعْمَلُونَ چ ]النحل: 97[ و�سوّى بينهما في الأجر والثواب قال تعالى چ  �إِنَّ اْمل
ابِرَاتِ  ابِرِينَ وَال�صَّ ادِقَ���اتِ وَال�صَّ ادِقِيَن وَال�صَّ ُ�ؤمِْنَ���اتِ وَالْقَانِتِيَن وَالْقَانِتَاتِ وَال�صَّ ُ�ؤْمِنِ�ي�نَ وَاْمل وَاْمل
افِظِيَن  َ ائِمَ���اتِ وَاْحل ائِمِيَن وَال�صَّ قَ���اتِ وَال�صَّ دِّ تَُ�صَ قِ�ي�نَ وَاْمل دِّ تَُ�صَ ا�شِعَ���اتِ وَاْمل َ ا�شِعِ�ي�نَ وَاْخل َ وَاْخل
ُ لَهُمْ مَغْفِرَةً وَ�أَجْرًا عَظِيمًا چ  اكِرَاتِ �أَعَدَّ اَّهلل َ كَثِيًرا وَالذَّ اكِرِينَ اَّهلل افِظَاتِ وَالذَّ َ فُرُوجَهُ���مْ وَاْحل

]الأحزاب: 35[
روى الترم����ذي ع����ن �أم عم����ارة الأن�صاري����ة �أنه����ا �أتت النب����يَّ صلى الله عليه وسلم  وقالت : م����ا �أرى كل �شئ �إلا 

ُ�سْلِمَاتِ چ ))).  ُ�سْلِمِيَن وَاْمل للرجال, وما �أرى الن�ساء يذكرن ب�شيء!  فنزلت هذه الآية: چ  �إِنَّ اْمل

)))	 زاد الم�سير في علم التف�سير )2/ 566(.
حديث �صحيح : رواه الترمذي في �سننه  كتاب تف�سير القر�آن عن رَ�سُولِ الله صلى الله عليه وسلم  -باب ومن �سورة الأحزاب وقال  	(((
دِيثَ مِنْ هَذَا الوَجْ���هِ."  �سنن الترمذي 195/5 رقم  َ ا نعرِفُ هَذَا اْحل َ الترم���ذي :" هَ���ذَا حَدِيِثٌ حَ�سَنٌ غَرِي���بٌ و�إَّمن

3211 وقال عنه حديث ح�سن غريب  وقال ال�شيخ الألباني  في تعليقه على ال�سنن :" �صحيح الإ�سناد " .
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المبحث الثاني

�وضابط الم�ساواة

المطلب الأول: مراعاة الفروق بين الجنسين في الطبيعة والمهام : 

�سب���ق الحديث عن �ضوابط الحرية، وم���ا ذكرناه هناك لن نكرره هن���ا اخت�صارا، ولكن 
ن�ضي���ف �إليه، �ض���رورة مراعاة الفروق الطبيعية بين الجن�سين الع�ضوي���ة والنف�سية، وقد �أثبت 
العلم �أن فترة الحي� ضالتي تمر بالن�ساء ت�ؤثر على م�ستوى الفهم والا�ستيعاب والتحمل والأداء 
لديهن : �أ�شار لذلك العالم الأنثروبولوجي الأمريكي ليونيل تايجر Lionel Tiger  و�سرد مثالًا 
مع�ب�راً لذل���ك فق���ال : �إن �أداء الفتيات لامتحان كتاب���ي يهبط بمعدل 14% ا�ستن���اداً �إلى وقت 
الدورة ال�شهريّة، والبع� ضمن العقليات الأنثويّة الممتازة يحكم عليها بالح�صول على نتائج من 
الدرجة الثانية بحكم الأمور البيولوجيّة ومجرد م�صادفة التقويم، وهذا لا يمكن اعتباره عدلًا 
ب����أي �شكل من الأ�شكال، ومع ذلك ف�إنّ العديد من الن�ساء يف�ضلن القبول بهذا الإجحاف على 
�أن يطال�ب� نبنظام للاختب���ار يقرّ ويُدخل في اعتباره هذه الإعاق���ة الأنثويّة البيولوجيّة، ولو �أنّ 
ن�سب���ة مماثلة من الرجال عانت من �إعاقة م�شابهة لتلك التي للن�ساء، لكان ذلك رهاناً رابحاً 
ب����أنّ ت�شريع���اً �سيو�ضع للتخفيف من �آثارها ))). فالفروق بين الجن�س�ي�� نأمرٌ وا�ضحٌ لكل �إن�سان 
عَتْ  ا وَ�ضَ َ  �أَعْلَمُِمب  ُ نْثَ���ى وَاَّهلل عْتُهَا �أُ  ِّينوَ�ضَ  �إِ عَتْهَا قَالَ���تْ رَبِّ ا وَ�ضَ كم���ا قال���ت امر�أة عمران چ فَلَمَّ
جِيمِچ  يْطَانِ الرَّ تَهَ���ا مِنَ ال�شَّ يَّ � ِّينأُعِيذُهَا بِكَ وَذُرِّ  َ وَ�إِ يْتُهَا مَرَْمي  ِّين�سَمَّ كَرُ كَالْأُنْثَ���ى وَ�إ وَلَيْ����سَ الذَّ
]�آل عم���ران: 36[ فالذكر له طبيعته القائمة على الج���ر�أة والإقدام والخ�شونة والَجلَد، بينما 
الأنثى من طبعها ال�ضعف واللدانة، والاحتماء بالرجل والا�ستكانة، ولو كانت طبيعتهما واحدة 
لما اجتمعا وان�سجما بل يتنافران ويت�صادمان؛ لذا كانت الم�ساواة التي دعا �إليها الإ�سلام م�ساواة 
عادلة تراعي الفروق بين الجن�سين وتحقق التوازن في الحقوق والواجبات والم�صالح، وتن�سجم مع 
الفطرة، وتتواكب مع ر�سالة كلٍّ منهما في الوجود، لت�ستقيم الحياة، وت�ستقر الأ�سرة والمجتمع .  

)))	 -   يراجع كتاب الفروق الطبيعية بين الجن�سين جن�س الدماغ  ت�أليف كلٍّ من �آن موير وديفيد جي�سيل . كما يراجع 
كتاب الرجال من المريخ والن�ساء من الزهرة وفيه ركز الباحث على اختلاف طبيعة المر�أة عن الرجل و�أثر معرفة 

ذلك في ا�ستقرار الأ�سرة ودوام الع�شرة والمودة .  
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المطلب الثاني : مراعاة التفاضل والاختلاف الذي هو س���نة الله في الخلق

 "خلق الله النا�س بح�سب فطرتهم متماثلين، وكذلك ولدتهم �أمهاتهم �أحرارا متكافئين، 
ولك���ن دخوله���م في ملاح���م الحياة الاجتماعي���ة ينزع عنهم لبا����س التماثل والت�س���اوي ويرفع 
بع�ضه���م فوق بع� ضدرجات"))) . ومن حكمة الله جل وع�ل� اومن �سننه الكونية �سنة التفا�ضل 
���ل الله بع� ضالأجنا�س على بع� ضكما  ب�ي� نالخلق، ولهذه ال�سنة الربانية حِكَمٌ بالغةٌ، فقد ف�ضَّ
ف�ض���ل بع� ضالأنواع على بع�ض، ومن ذل���ك التفا�ضل بين الب�شر، الذي جرى بمقت�ضى الحكمة 
كُمْ  ���ق التكامل المن�شود، قال تع���الى چ وَرَفَعَ بَعْ�ضَ الإلهي���ة، فلولا ه���ذا التفا�ضل الموجود لما تحقَّ
هُ لَغَفُورٌ رَحِيمٌچ ]الأنعام:  نَّ كَ �سَرِيعُ الْعِقَ���ابِ وَ�إِ نَّ رَبَّ فَ���وْقَ بَعْ����ضٍ دَرَجَاتٍ لِيَبْلُوَكُمْ ِيف مَا �آتَاكُمْ �إِ
نْيَا وَرَفَعْنَا  يَ���اةِ الدُّ َ كَ نَحْنُ قَ�سَمْنَ���ا بَيْنَهُمْ مَعِي�شَتَهُمْ ِيف اْحل 165[ چ  �أَهُ���مْ يَقْ�سِمُ���ونَ رَحْمَتَ رَبِّ
ا يَجْمَعُونَ چ  َّ ٌِمم  كَ خَْري ���ا وَرَحْمَتُ رَبِّ ا �سُخْرِيًّ هُمْ بَعْ�ضً هُ���مْ فَوْقَ بَعْ�ضٍ دَرَجَاتٍ لِيَتَّخِذَ بَعْ�ضُ بَعْ�ضَ
جَالِ  كُمْ عَلَ���ى بَعْ�ضٍ لِلرِّ ُ بِهِ بَعْ�ضَ ���لَ اَّهلل وْا مَا فَ�ضَّ  َالتَتَمَنَّ ]الزخ���رف: 32[ وق���ال الله تع���الى چ وَ
َ كَانَ بِكُلِّ  لِ���هِ �إِنَّ اَّهلل َ مِنْ فَ�ضْ لُوا اَّهلل َ وَا�سْ�أَ ا اكْتَ�سَ�ْنَبْ َّ يبٌِمم  �سَاءِ نَ�صِ ا اكْتَ�سَبُ���وا وَلِلنِّ َّ ي���بٌِمم  نَ�صِ
�شَ���يْءٍ عَلِيمً���ا چ ]الن�ساء: 32[ قال الطبري : " ولا تتمن���وا، �أيُّها الرجال والن�ساء، الذي ف�ضل 
الله به بع�ضكم على بع� ضمن منازل الف�ضل ودرجات الخير، ولير�� ضأحدكم بما ق�سم الله له 

من ن�صيب، ولكن �سَلُوا الله من ف�ضله. " ))).

المطلب الثالث : المساواة في الإسلام ليست مطلقة

  الم�س���اواة ه���ي الأ�صل بين النا����س، ولكن الم�س���اواة في الإ�سلام لي�ست مطلق���ة، ذلك �أنه 
لي����س من العدل الت�سوية ب�ي� نمتفا�ضلين، وكذلك التفا�ضل بين مت�ساوي�ي�ن، ولقد جاء القر�آن 
كُمُونَ چ ]القلم:  ْ جُْرِمِ�ي�نَ )35( مَا لَكُمْ كَيْفََحت  ُ�سْلِمِيَن كَاْمل الك���ريم ببيان ذلك، چ  �أَفَنَجْعَلُ اْمل
اتِ  َ اِحل ذِينَ �آمَنُوا وَعَمِلُوا ال�صَّ عَلَهُمْ كَالَّ ْ نَْجن  ئَاتِ �أَ يِّ حُ���وا ال�سَّ َ 35، 36[ چ �أَمْ حَ�سِ���بَ الَّذِينَ اجَْرت
نْ هُوَ قَانِتٌ �آنَاءَ اللَّيْلِ �سَاجِدًا  اتُهُمْ �سَاءَ مَا يَحْكُمُونَ چ ]الجاثية: 21[ چ �أَمَّ َ يَاهُمْ وََمم ْ �سَوَاءًَحم 
ا  َ َّمن ذِي���نَ َال يَعْلَمُونَ �إِ ذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّ هِ قُ���لْ هَلْ يَ�سْتَوِي الَّ وَقَائِمً���ا يَحْ���ذَرُ الْآخِرَةَ وَيَرْجُو رَحْمَةَ رَبِّ
رُ �أُولُو الْأَلْبَابِ چ ]الزمر: 9[. فالتفا�ضل من �سنن الله تعالى، ولا يمكن �أن ت�ستوي العاقبة  يَتَذَكَّ

)))	 -   الحرية في الإ�سلام محمد الخ�ضر ح�سين �أ�صل الكتاب محا�ضرة �ألقيت �سنة 1324ه . � ص28.
)))	 -   جامع البيان للطبري )8/ 265(.
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م���ع تباي���ن الأحوال . فالم�ساواة لي�ست عل���ى �إطلاقها بل لها موازينه���ا و�ضوابطها . " �إنَّ مبد�أ 
الم�ساواة مع التفا�ضل في الخ�صائ� صوال�صفات والوظائف الاجتماعية ظلمٌ و�إف�سادٌ في الأر� ض
عري����ضٌ ." ))). �إن الدعوة لم�ساواة مطلقة انقلابٌ على الفطرة وخلخلةٌ لنظام المجتمع و�سبيلٌ 
لإ�شاعة الفو�ضى العارمة وتر�سيخ الظلم الفادح، فالتفا�ضل بين النا�س من �سنن الله عز وجل 
يتفا�ضل���ون ب�أعمالهم ومواهبهم وجهودهم وتفاوت عقوله���م ومدى �إتقانهم ومهاراتهم، ف�إذا 
�سوّين���ا ب�ي� نمن يعم���ل ومن هو عاطلٌ، ب�ي� نالمهمل والمتقن، ب�ي� نالعاقل والأخ���رق، بين النابه 

 ِّني. والخامل، بين القادر والكَلّ، فقد وقعنا في ظلمٍ ب

كَة الميداني الدم�شقي  )ت : 1425هـ( )�ص: 631(. )))	 -   �أجنحة المكر الثلاثة، عبد الرحمن بن ح�سن حَبَنَّ
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الخاتمة

وفيها بيان نتائج البحث وتو�صياته ومراجع البحث .

الأ�صل في الحرية �أن لا تتعار� ضمع �أ�صول الأحكام وثوابت ال�شريعة ومقا�صدها .

ل من الواجبات .  الحرية لا تعني الان�سياق للأهواء والتن�صُّ

حري���ة العقي���دة والعبادة ت�شمل التح���رر من التقالي���د الموروثة والع���ادات الجاهلية التي 
ت�ستحوذ على العقول وتُحول بينها وبين التفكير ال�سليم .

ي�أب���ى الإ�سلام �أي �شكل من �أ�ش���كال التمييز بين النا�س على �أ�سا�س اللون �أو اللغة �أو البلد 
�أو الن�سب . 

الم�س���اواة المطلقة مجافية للفطرة منافية لمبد�أ العدالة بين النا�س؛ فكما لا يجوز الت�سوية 
بين متفا�ضلين، كذا لا يجوز التفا�ضل بين مت�ساويين . 

�أو�صي بعمل ر�سالة علمية عن الحرية في القر�آن الكريم، وكذلك منهج القر�آن في مواجهة 
الا�ستبداد ، والعناية بدرا�سة �إن�صاف القر�آن للمر�أة وتكريمها . والله الموفق . 
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مراجع البحث

11 القر�آن الكريم .
22 كَة الميداني الدم�شقي  )ت : 1425هـ( . �أجنحة المكر الثلاثة، عبد الرحمن بن ح�سن حَبَنَّ

ط: دار القلم – دم�شق . الطبعة : الثامنة، 1420 ه ـ- 2000 م .
33 الإح�س���ان بترتيب �صحيح ابن حب���ان ، للأمير علاء الدين على بن بلبان الفار�سي) ت .

739 ه ـ(- تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط - ط م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت 0
44 الإ�سلام والا�ستبداد ال�سيا�سي: محمد الغزالي. دار نه�ضة م�صر، الطبعة: الأولى..
55 �أن���وار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل نا�صر الدين عبد الله بن عمر بن محمد ال�شيرازي )ت .

685ه���ـ( المحقق:محمد عبد الرحمن المرع�شل���ي .ط دار �إحياء التراث العربي بيروت 
ط1- 1418 ه ـ.

66 ت���اج العرو�س م���ن جواهر القامو�س للإم���ام ) محب الدين �أب���ى الف�ضل ال�سيد محمد .
المرت�ضى الح�سيني الوا�سطي الزبيدي الحنفي )1205 ه ـ( ط المطبعة الخيرية م�صر 

1306 ه ـ0
77 التحرير والتنوير لمحمد الطاهر بن عا�شور ت 1393ه ـط: الدار التون�سية للن�شر 1404 هـ..
88 الت�سهي���ل لعل���وم التنزيل، للإم���ام المف�سر محمد بن �أحمد بن ج���زي الكلبي الغرناطي .

الأندل�سي ت 792 هـ.   
99 التعريفات, علي بن محمد بن علي الجرجاني, دار الكتاب العربي بيروت, ط1, 1405هـ..
1010 تف�سير القر�آن الحكيم )تف�سير المنار( ، محمد ر�شيد بن علي ر�ضا القلموني الح�سيني 

)ت 1354هـ( ط الهيئة الم�صرية العامة للكتاب 1990 م.
1111 تف�س�ي� رالق���ر�آن العظيم للإم���ام الحافظ عماد الدي���ن �أبو الف���داء �إ�سماعيل بن كثير 

القر�شي الدم�شقي ت 774 ه ـط م�ؤ�س�سة قرطبة 0
1212 تف�س�ي� رالقر�آن العظيم، لاب���ن �أبي حا  تمللإمام الحافظ عب���د الرحمن بن محمد بن 

�إدري�س الرازي )ت 327هـ( ط مكتبة نزار م�صطفى الباز مكة المكرمة 1419ه ـ.
1313 تهذيب اللغة ،للأزهري:�أبي من�صور محمد بن �أحمد الهروي ) ت 370 ( ط الدار الم�صرية. 
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1414 جام���ع البيان في ت�أويل القر�آن للإمام �أبى جعفر محمد بن جرير الطبري ت310ه ـط 
دار الريان للتراث ، ودار الحديث بالقاهرة �سنة 1407 ه  ـ.

1515 الجامعل أحكام الق���ر�آن للقرطبي ) �أبو عبد الله محمد بن �أحمد الأن�صاري القرطبي 
ط الهيئة الم�صرية العامة للكتاب �سنة 1987 م 0 

1616 الحري���ة في الإ�سلام محمد الخ�ضر ح�سين ط دار الاعت�ص���ام، �أ�صل الكتاب محا�ضرة 
�ألقيت �سنة 1324ه .

1717 الحرية، جون ا�ستيوارت ميل ترجمة طه ال�سباعي مطبعة ال�شعب بم�صر ط 1 – 1922 .
1818 الحق���وق والحري���ات ال�سيا�سي���ة في ال�شريعة الإ�سلامية ، د رحي���ل  محمد غرايبة، دار 

المنار للن�شر والتوزيع الأردن ط1 �سنة 1421. 
1919 ذم الهوى لابن الجوزي ط دار الكتب الإ�سلامية بالقاهرة 0
2020 الرج���ال م���ن المريخ والن�س���اء من الزهرة، د. ج���ون غراي، ترجمة د.حم���ود �شريف . 

مكتبة جرير ، ال�سعودية . ط1 – 2001 م 
2121 الرو� ضالأنف لل�سهيلى �أبو القا�سم عبد الرحمن بن عبد الله بن �أحمد بن �أبى الح�سن 

الخثعمى ) 508- 581 (ه ـط الطباعة المتحدة بالقاهرة 0 بدون تاريخ 0 
2222 زاد الم�سير في علم التف�سير للإمام �أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزي ) ت 596 ه ـ( 

ط المكتب الإ�سلامي بيروت ط1 �سنة 1385 ه ـ�سنة  1965 م.
2323 �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة للألباني  ط المكتب الإ�سلامي. 
2424 �سنن ابن ماجة ) �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزوينى ت 275 هـ(ط دار الحديث القاهرة  0 
2525 �سنن �أبي داود )�سليمان بن �شعث ال�سج�ستاني الأزدي ت 257 هـ(ط دار الكتب العلمية 0 
2626 �س�ن� نالترم���ذي ) �أبي عي�سى محمد بن عي�سى بن �س���ورة الترمذي ت 297 ه ـ( ط دار 

الفكر 1408ه ـ0 
2727 �س�ن� نالدارم���ي ) عبد الله بن عبد الرحمن الدارم���ي ال�سمرقندي ت 255 ه ـ( ط دار 

الريان للتراث 1407 ه ـط �أولى.
2828 �سير �أعلام النبلاء ، للذهبي م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت .
2929 �شعب الإيمان للبيهقي  ط دار الكتب العلمية بيروت 1410 
3030 ال�صح���اح؛ تاج اللغ���ة و�صحاح العربي���ة.ل إ�سماعيل بن حماد الجوه���ري )ت393هـ(.

النا�شر: دار العلم للملايين- بيروت. ط4 . �سنة 1990.
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3131 �صحي���ح البخاري )الجام���ع ال�صحيح المخت�صر(, محمد ب���ن �إ�سماعيل البخاري , ت: 
محم���د زه�ي� رالنا�صر , ترقيم محم���د ف�ؤاد عبد الباق���ي , دار طوق النج���اة , الطبعة 

الأولى 1422هـ.
3232 �صحي���ح م�سلم ب�شرح النووي ) الإمام م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري ت 261 ه ـ( 

دار �إحياء الكتب العربية بتحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي0 ط البابي الحلبي بالقاهرة 
3333 فت���ح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية م���ن علم التف�سير لل�شوكاني، محمد بن 

علي ت 1250دار المعرفة بيروت .
3434 في ظلال القر�آن للأ�ستاذ �سيد قطب ت 1966م  دار ال�شروق 1407 ط 13
3535 كم���ال الدين الإ�سلام���ي وحقيقته ومزاياه ،عبد الله بن جار الله ب���ن �إبراهيم �آل جار 

الله، ط: وزارة ال�شئون الإ�سلامية، بالملكة العربية ال�سعودية ط 1، 1418ه ـ. 
3636 اللباب في علوم الكتاب لابن عادل الحنبلي الدم�شقي ط دار الكتب العلمية بيروت . 
3737 مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمى ط دار الكتاب العربى بيروت 1402 ه ـ
3838 محا�سن الت�أويل للإمام جمال الدين القا�سمي ت 1332 ه ـط دار �إحياء الكتب العربية 0 
3939 المح���رر الوجي���ز في تف�س�ي� رالكت���اب العزي���ز للقا�ضي عب���د الحق بن غال���ب بن عطية 

الأندل�سي ت 546 ه ـط المجمع العلمي بفا�س المغرب �سنة 1395 ه ـ0 
4040 م�سند الإمام �أحمد بن حنبل ط م�ؤ�س�سة الر�سالة .
4141 الم�صب���اح المن�ي� رفي غري���ب ال�شرح الكبير ، للعلام���ة �أحمد بن محمد ب���ن على المقري 

الفيومي ت 770 ه ـط المكتبة الع�صرية بيروت .
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 �أحمدي ال�شيخ التجاني 
المن�صب الوظيفي الحالي: �أ�ستاذ بالمعهد العالي للدرا�سات والبحوث الإ�سلامية موريتانيا.

دولة الإقامة الحالية: موريتانيا.
رقم الات�صال الدائم: 33205183)00222( �أو 22653204)00222(.

tijani1985@yahoo.com :البريد الإكتروني

من �أعماله المن�وشرة:
ع���دة كت���ب في مجالات متعددة من �أبرز  هذه الكتب: تاريخ القر�آن الكريم: درا�سة نقدية 
تحليلي���ة، والإي�ض���اح في علوم القر�آن... وع���دة كتب محققة منها: تق���ديم وتحقيق كتاب ن�شر 
البن���ود على مراق���ي ال�سعود، للعلامة �سيدي عبد الله بن الح���اج �إبراهيم..، كلهم بطبعة دار 

ال�ضياء بالكويت.

وعدة �أبحاث من�شورة في مجلات محكمة: منها: �شبهات الحداثيين حول �أ�سباب النزول: 
ب�سام الجمل نموذجا، مجلة الإمام ال�شاطبي بجدة، واختلاف المواقف حول الن�سخ في القر�آن 
الك���ريم و�أثر ذلك في حقيقته، بح���ث من�شور بمجلة البحوث العلمي���ة والدرا�سات الإ�سلامية، 

جامعة الجزائر 1، العدد )9( بتاريخ: 1437هـ/2016م...

الم�شاركة في الم�ؤتمرات والندوات:  
�شاركت في ما يناهز خم�سة ع�شر م�ؤتمرا دوليا، من �أهمها و�أحدثها: الندوة الثانية: القيم 
الأ�سري���ة في الق���ر�آن الكريم، المنظمة من مركز القيم الأ�سري���ة في القر�آن والقانون، بالتعاون 
م���ع كلي���ة الآداب عين ال�شق الدار البي�ضاء، التي انعقدت يوم���ي: 23-24 مار�س عام 2016م، 
والم�ؤتم���ر العالمي الث���اني: التغيير في نظرية المنه���اج النبوي عند الإمام عب���د ال�سلام يا�سين، 
جامع���ة �صباح زعيم وم�ؤ�س�سة وق���ف درا�سات العلوم الإ�سلامية، وم�ؤ�س�سة الإمام عبد ال�سلام 
يا�س�ي� نبا�ستنطب���ول تركي���ا، يوم���ي: 16-17 ع���ام 2016م، والملتقى ال���دولي الأول: "الإعلام 
الديني" المنظمة برعاية وزارة ال��شؤون الدينية والأوقاف بالتن�سيق مع مخبر درا�سات الإعلام 

والات�صال جامعة عبد الحميد بن بادي�س م�ستغانم، يومي 25-26 ماي 2015م.
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الدرا�سات المقا�صدية القر�آنية ونق�ضها للمقاربات العلمانية 
لآيات الأحكام

"دراسة نقدية تحليلية"

 أحمدي الشيخ التجاني 
�أ�ستاذ بالمعهد العالي للدرا�سات والبحوث الإ�سلامية موريتانيا
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 المقدمة:
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن والاه.

 وبع���د، ف�إن اهتم���ام الدرا�سات المقا�صدية القر�آنية بالمناه���ج المو�صلة �إلى تحديد المعنى 
وتولي���د الدلالات، �أنتج و�ضع قواعد عامة يحتكم �إليها م���ن �أجل قراءة الن� صالقر�آني، وهذه 
القواعد تحوي مبادئ ال�شريعة التي بنيت عليها وهي ق�صد ال�شارع من ت�شريع الأحكام، وهي 

ت�شكل مدخلا هاما ورئي�سيا لتحديد المعنى، وميزانا �ضابطا لتف�سير الن�صو�ص.

 �إلا �أن الفك���ر العلم���اني المعا�صر ينظ���ر �إلى المغزى والمق�صد من الن���� صالقر�آني وهو �أن 
ي�صبح وعاء لكل م�ضمون معا�صر، وقالبا لكل واقع جديد.

كم���ا يعتق���د بتاريخية المنظومة التف�سيري���ة وما �أنتجتها من مواق���ف ور�ؤى، واندراج تلك 
المواق���ف والر�ؤى �ضمن حدود معرفية ت�ستجيبل أفق القدامى. وينظر �إليها باعتبار �أنها بنيت 
عل���ى ايديولوجيات خلفت �آثارا على الوعي الجمعي، �أهمها الحد من حرية الم�ؤمن في التعامل 

مع الن� صالقر�آني وتوجيه تعامله توجيها مخ�صو�صا. 

وهذا البحث يقوم على درا�سة الأفكار والمبادئ المحددة للتف�سير المقا�صديل آيات الأحكام 
وو�سائله و�آلياته وغاياته، وا�سهامه في نق� ضودح� ضالمقاربات العلمانية حول �آيات الأحكام من 
قبي���ل المقاربة القانونيّة الد�ستوريّة )"القر�آن والت�شريع" لل�صادق بلعيد و"الإ�سلام والحريّة" 
لمحمّد ال�شرفي(، والمقاربة المقا�صديّة ال�سهميّة )"تطوير �شريعة الأحوال ال�شخ�صيّة" لمحمود 
محمّد طه و"�أمّة الو�سط" لمحمّد الطالبي(، والمقاربة التاريخيّة النقديّة )"تاريخيّة التف�سير 
القر�آني" لنائلة ال�سلّين���ي و"الإ�سلام بين الر�سالة والتاريخ" لعبد المجيد ال�شرفي(، والمقاربة 

الجندريّة الهيرمينطوقيّة )"القر�آن والمر�أة" لأمينة ودود(. 
وهذه المقاربات تنطوي على المقولات العلمانية الرئي�سية، وهي مجرد م�صادرات متحكمة 
في فك���ره ومنهج���ه، وي�سع���ى البحث من خ�ل�ال منظومة القواع���د والعلوم القر�آني���ة لتعريتها 

وتفكيكها من ن�سقها الأ�صلي، وذلك وفق المنهج الآتي:
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الفصل الأول
الخطاب المقاصدي القرآني وآيات الأحكام 

للمقا�ص���د مفاهيم وقواعد محددة من قب���ل الأ�صوليين وعلماء القر�آن، والحكم �أي�ضا له 
مفهومه عند الفقهاء والأ�صوليين يرتبط ب�آيات الأحكام، وتعتبر هذه المفاهيم والقواعد �أ�س�س 

للفهم والا�ستنباط والتنزيل، لذلك �سنتعر� ضلها في المبحثين الآتيين:

المبحث الأول

 مفهوم المقا�صد القر�آنية و�آيات الأحكام

مقا�ص���د الق���ر�آن الكلية والجزئي���ة تحتاج لل�سبر والعناي���ة بها؛ل أنها الأ�ص���ل بالن�سبة لما 
بعده���ا، �أما �آيات الأح���كام فلها �إ�شكاله���ا المفهومي في القديم والحدي���ث، و�سنجلي ذلك من 

خلال مطلبين:

المطلب الأول: مفهوم المقاصد القرآنية

للق�ص���د مع���اني عديدة منه���ا ا�ستقامة الطريق، و�إتي���ان ال�شيء و�أم���ه، والأ�صل ق�صدته 
بِيلِ﴾ )النحل:9(؛ �أي  ���دُ ال�سَّ ق�ص���دا ومق�صدا))) فهو قا�ص���د. وقوله تعالى:﴿وَعَلَى الِله قَ�صْ
عل���ى الله تبيين الطريق الم�ستقيم والدعوة �إليه بالحجج والبراهين الوا�ضحة، ومنها جائر �أي 

ومنها طريق غير قا�صد. وطريق قا�صد: �سهل م�ستقيم.

ومواقعه���ا في كلام العرب الاعتزام والتوجه والنهود والنهو� ضنحو ال�شيء، على اعتدال 
كان ذلك �أو جور، هذا �أ�صله في الحقيقة و�إن كان قد يخ� صفي بع� ضالموا�ضع بق�صد الا�ستقامة 

ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، 1979م، مادة: ق�صد. 	(((
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دون الميل، �ألا ترى �أنك تق�صد الجور تارة كما تق�صد العدل �أخرى؟ فالاعتزام والتوجه �شامل 
لهما جميعا.)))

والمعنى ال�شرعي المق�صود عند الإطلاق هو معنى الاعتزال والتوجه نحو ال�شيء و�إرادته.

�أم���ا الا�صطلاح ال�شرعي فله عدة �إطلاق���ات، منها الغايات والأ�سرار، والأغرا�ض؛ ولهذا 
عرفه���ا علال الفا�سي بقوله: "الم���راد بمقا�صد ال�شريعة: الغاية منه���ا؛ والأ�سرار التي و�ضعها 

ال�شارع عند كل حكم من �أحكامها.)))

ومقا�ص���د ال�شريعة م�ستمدة من مقا�صد القر�آن الكريم الذي هو م�صدر الت�شريع، وهي: 
المعاني والأ�سرار التي من �أجلها و�ضعت الأحكام و�شرعت، �أما مقا�صد القر�آن الكريم العامة، 
فه���ي القواع���د العامة التي �أن���زل القر�آن الك���ريمل أجل بيانه���ا للنا�س، وحثهم عل���ى �إقامتها 
ورعايته���ا، واعتنى بها في كل ال�س���ور والآيات، �سواء كانت عقدي���ة �أو معاملاتية �أو ق�ص�صية، 
وعرفه���ا الدكتور عب���د الكريم حمادي بقوله: "�أما المقا�صد العام���ة فهي تلك الأغرا� ضالعليا 
الحا�صلة من مجموع �أحكام القر�آن" وقد �أدرج فيها المعاني العامة لل�شريعة، "التي هي المعاني 

الملحوظة في جميع القر�آن �أو معظم �أحكامه".)))
والمقا�صد العامة للقر�آن الكريم قل الاعتناء بها من قبل المف�سرين القدامى، بينما راجت 

وكثر الحديث عنها عند المت�أخرين، ونو�ضح ذلك من خلال النقطتين الآتيتين:

الاهتمام بالمقا�صد الكلية للقر�آن الكريم عند المتقدمين والمت�أخرين:
الاهتم���ام بمقا�ص���د الق���ر�آن الك���ريم العامة �أو الكلي���ة، فاز ب���ه العلماء المت�أخ���رون على 
المتقدم�ي�ن، ويرج���ع ذل���ك �إلى �أن المتقدم�ي� نلم يكن بيانها هدف���ا لهم؛ ولذا ج���اءت عندهم 

مجملة، بينما كان المت�أخرون يق�صدون تبيانها وتف�صيلها، ولذلك جاءت مف�صلة. 

ابن منظور ل�سان العرب، دار �صادر بيروت، ط3، 1414هـ، مادة: ق�صد. 	(((
علال الفا�سي، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها، دار الغرب الإ�سلامي، ط5 1993م. �ص:)7(. 	(((

�أحم���د الري�سوني مقا�ص���د المقا�صد الغايات العلمية والعملية لمقا�صد ال�شريع���ة، ال�شبكة العربية للأبحاث، مركز  	(((
المقا�صد، ط1، بيروت، 2013، � ص9.
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المقا�صد الكلية للقر�آن الكريم عند المتقدمين:
نلح���ظ تط���رق العلماء القدامى �إلى ه���ذا النوع من المقا�ص���د في مقدماتهم عند ذكرهم 
لأن���واع المقا�ص���د القر�آنية �أو معاني القر�آن الكريم الكلية، فهم م���ع اهتمامهم بمقا�صد ال�سور 
�أحيان���ا، ومقا�ص���د الآيات، يذكرون ذلك في مقدماتهم لغر� ضتبي�ي� نما للمف�سر من �أغرا� ض

وغايات من تف�سيره.

المقا�صد الكلية للقر�آن الكريم عند الغزالي:
يق���ول الإمام الغزالي ع���ن مقا�صد القر�آن: "انح�صرت �سور القر�آن و�آياته في �ستة �أنواع: 

ثلاثة منها: هي ال�سوابق والأ�صول المهمة. وثلاثة: هي الروادف والتوابع المغنية المتمة.

�أم���ا الثلاث���ة المهمة فهي: تعري���ف المدعو �إليه. وتعري���ف ال�ص���راط الم�ستقيم الذي تجب 
ملازمته في ال�سلوك �إليه. وتعريف الحال عند الو�صول �إليه.

و�أم���ا الثلاثة المغنية المتمة:- ف�أحدها: تعريف �أحوال المجيبين للدعوة ولطائف �صنع الله 
فيه���م؛ و�سره ومق�ص���وده الت�شويق والترغيب، وتعريف �أحوال الناكب�ي� نوالناكلين عن الإجابة 
وكيفية قمع الله لهم وتنكيله لهم؛ و�سره ومق�صوده الاعتبار والترهيب. وثانيها: حكاية �أحوال 
الجاحدي���ن، وك�شف ف�ضائحهم وجهلهم بالمجادلة والمحاج���ة على الحق، و�سره ومق�صوده في 
جنب الباطل الإف�ضاح والتنفير، وفي جنب الحق الإي�ضاح والتثبيت والتقهير. وثالثها: تعريف 

عمارة منازل الطريق، وكيفية �أخذ الزاد والأهبة والا�ستعداد".)))
المقا�صد الكلية للقر�آن الكريم عند ابن جزيء:

�أم���ا ابن جزيء الكلبي فقد ذكر �أن مقا�صد القر�آن الك���ريم على التف�صيل �سبعة: "و�أما 
عل���ى التف�صيل فاعلم �أن معاني الق���ر�آن �سبعة: هي علم الربوبية، والنبوة، والمعاد، والأحكام، 

والوعد، والوعيد والق�ص�ص".)))

�أب���و حامد الغزالي جواهر القر�آن، تحقيق: الدكتور ال�شيخ محمد ر�شيد ر�ضا القباني، دار �إحياء العلوم، بيروت،  	(((
ط2، 1406 ه ـ- 1986 م)24/1(.

ابن جزي الكلبي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، تحقيق: الدكتور عبد الله الخالدي، �شركة دار الأرقم بن �أبيالأرقم –  	(((
بيروت، ط1 - 1416 ه ـ)14/1(.
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المقا�صد الكلية عند المت�أخرين:
يلاحظ �أن المت�أخرين �أكثر ملاحظة لهذا النوع من المقا�صد، وذلك يرجع �إلى اهتمامهم 
بها، و�سعيهم لاكت�شافها و�إدراكها، خلافا للمت�أخرين الذين كانوا يق�صدون �أكثر ما يق�صدون 
المعاني الجزئية، ويكتفون بالإ�شارة والتلميح فقط �إلى المقا�صد، وهذه المقا�صد الكلية مرتبطة 
بمقا�ص���د ال�شريع���ة، وهي التي ت�أخ���ر التعبير عنها والت�ألي���ف فيها؛ وله���ذا فالمت�أخرون راموا 
�شرحه���ا وتف�صيلها، و�صياغة نظرية عامة تحويه���ا، ومن �أبرز من ت�صدى لذلك ال�شيخ ر�شيد 

ر�ضا والطاهر ابن عا�شور.

المقا�صد الكلية للقر�آن عند ر�شيد ر�ضا:
ترج���ع المقا�ص���د الكلي���ة للق���ر�آن الكريم عن���د ر�شي���د ر�ض���ا �إلى ع�شرة مقا�ص���د، يمكن 
�إجماله���ا في الآت���ي: الإ�صلاح الدين���ي وال�سيا�س���ي والاجتماعي والإن�ساني. تعلي���م النا�س �أمر 
النب���وة والر�سالة. بي���ان �أن دين الإ�سلام دين الفطرة والعقل. تقرير مزايا الإ�سلام العامة في 
التكاليف ال�شخ�صية، والو�سطية. بيان حكم الإ�سلام ال�سيا�سي الدولي. الإر�شاد �إلى الإ�صلاح 
المالي والحربي. �إعطاء حق���وق الن�ساء الإن�سانية والدينية والمدنية. هداية الإ�سلام في تحرير 

الرقيق.)))

والملاحظ���ة الكبيرة على ت�صنيف ال�شي���خ ر�شيد ر�ضا للمقا�صد، �أنه���ا قواعد يهدف من 
خلالها الانت�صار للقر�آن الكريم، �أمام الهجمات التي يتعر� ضلها في ع�صره، فهاج�س الدفاع 

يظهر جليا في ت�صنيفه.

المقا�صد الكلية للقر�آن عند الطاهر ابن عا�وشر 
قدم معنى �إجماليا عن مقا�صد القر�آن الكريم، ثم ف�صلها، يقول: "�إن القر�آن �أنزله الله 
تع���الى كتابا ل�صلاح �أمر النا�س كاف���ة رحمة لهم لتبليغهم مراد الله منهم قال الله تعالى: ﴿
لْنَ���ا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تِبْيَاناً لِ���كُلِّ �شَيْءٍ وَهُدىً وَرَحْمَةً وَبُ�شْري لِلْمُ�سْلِمِيَن﴾ )النحل: 89( فكان  وَنَزَّ

المق�صد الأعلى منه �صلاح الأحوال الفردية، والجماعية، والعمرانية".)))

محم���د ر�شيد بن علي ر�ض���ا، تف�سير القر�آن الحكيم )تف�س�ي� رالمنار(، الهيئة الم�صرية العام���ة للكتاب، 1990م.  	(((
.)202-195-11(

الطاهر بن عا�شور، التحرير والتنوير، الدار التون�سية للن�شر – تون�س، 1984 هـ. )38/1(. 	(((
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ث���م �أجملها في ثماني���ة مقا�صد: الأول: �إ�صلاح الاعتقاد وتعلي���م العقد ال�صحيح. الثاني: 
تهذيب الأخلاق. الثالث: الت�شريع وهو الأحكام خا�صة وعامة. الرابع: �سيا�سة الأمة. الخام�س: 
الق�ص� صو�أخبار الأمم ال�سالفة للت�أ�سي ب�صالح �أحوالهم. ال�ساد�س: التعليم بما ينا�سب حالة 
ع�صر المخاطبين، وما ي�ؤهلهم �إلى تلقي ال�شريعة ون�شرها. ال�سابع: المواعظ والإنذار والتحذير 

والتب�شير. الثامن: الإعجاز بالقر�آن ليكون �آية دالة على �صدق الر�سول.)))

�إن عملي���ة ر�ص���د وح�صر مقا�صد القر�آن الكريم هامة ج���دال إ�سهامها في ع�صمة المف�سر 
م���ن الزلل والغل���ط، و�إدراكه المعاني ال�صحيح���ة ال�سليمة، فعملية الفه���م والا�ستنباط تتطلب 

ملاحظة المقا�صد وتطبيقها حتى لا تتعار� ضالأقوال وتت�ضارب. 

الاهتمام بمقا�صد القر�آن الكريم الجزئية:
تمثل ذلك بالاهتمام بمقا�صد الآيات وال�سور فالاهتمام بها �شاع عند المف�سرين المتقدمين 
والمت�أخرين، �إلا �أن هذا الاعتناء والاهتمام كان على تفاوت، فمقا�صد الآيات القر�آنية بما �أنها 
غر���� ضالمف�سر الرئي�س���ي، وهي تعني بيان المعاني والأحكام المق�ص���ودة من كل �آية، وكل جملة 
وكل لفظ���ة قر�آنية كان الاعتناء بها �أكبر. وكان عمل المف�سرين ين�صب على الجزئيات والأمور 
التطبيقي���ة، فكت���ب تفا�سير الأح���كام هذا هو منهجه���ا الغالب، لكن بد�أ التط���ور والارتقاء في 
البح���ث التف�س�ي�ري يفر� ضنف�سه تدريجيا م���ع اهتمامهم بالبحث النظ���ري الكلي، فقد اهتم 
بع� ضالمف�سرين ببع� ضالق�ضايا الكلية من قبيل مقا�صد ال�سور والمقا�صد العامة للقر�آن وعلم 

التنا�سب ومناهج التف�سير المو�ضوعي وقواعده.)))

المطلب الثاني: مفهوم آيات الأحكام

لفظ���ة "حك���م"، جمعها: �أحكام، م�صدر فعل "حكم"، ومن ثم" "المنع"، وهو في ذلك يماثل 
كلمة حكمة، وكل حكمة في لغة العرب الف�صحى هي الحكم.)))

نف�سه )41-40/1(. 	(((
البقاع���ي، م�صاع���د النظر للإ�شراف على مقا�ص���د ال�سور، مكتبة المعارف – الريا���� ضط1 1408 ه ـ- 1987م،  	(((

.)149/1(
�إبراهي���م، زك���ي خور�شي���د ويون�س عبد الحميد وح�س���ن عثمان: دائرة المع���ارف الإ�سلامية، مطاب���ع دار ال�شعب،  	(((

القاهرة، )220/15(.
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	والحك���م عن���د الفقهاء هو �أثر خط���اب الله �أي ما يت�ضمنه هذا الخط���اب، فقوله تعالى: 
ني﴾ )الإ�سراء: 32( هو الحك���م عند الأ�صوليين، �أما عند الفقهاء: فهو �أثر  ﴿وَلَا تَقْرَبُ���وا الزِّ

هذا الخطاب، �أي ما ت�ضمنه هذا الن� صال�شرعي وهو حرمة الزنى.))) 

وكتب الفقه لم تتعر� ضلتعريف الحكم، ف�ضلا عن �آية الأحكام من حيث العدد �أو �ضبطها 
بقاع���دة وا�ضحة، و�إنما اهتمت في معظمها، ب�أق�سام الحكم و�آثاره على المكلف وم�سائل �أخرى 
متعلق���ة به، فلم تقدم �آيات الأح���كام من حيث حقيقتها وخ�صائ�صه���ا و�أطرها، مع �أن ه�ؤلاء 

العلماء و�ضعوا مجلدات قيمة تعنى بالبحث في الم�سائل الم�ستنبطة من تلك الآيات.

فمث�ل� االزرك�شي ق�سم �آيات الأحكام تبع���ا للت�صريح بالحكم �أو التلميح �إليه �إلى ق�سمين: 
"�أحدهما: ما �صرح بالأحكام، وهو كثير في كل من �سورة البقرة والن�ساء والمائدة. والثاني: ما 

ي�ؤخذ بطريق الا�ستنباط، وهو على ق�سمين:

- الأول: م���ا ي�ستنب���ط من غ�ي� ر�ضميمةل آية �أخ���رى، كا�ستنباط ال�شافع���ي �صحة �أنكحة 
الَةُ  الكف���ار من قوله تعالى: ﴿امْرَ�أَتَ فِرْعَ���وْنَ﴾ )التحريم:11(. وقوله تعالى: ﴿ وَامْرَ�أَتُهُ حَمَّ
َ �سَبيلِ  بِعْ غَ�ْر يْ طَ���بِ﴾ )الم�س���د: 4( وا�ستنباط���ه حجي���ة الإجماع م���ن قوله تع���الى: ﴿وَيَتَّ َ اْحل
المُ�ؤمِنِيَن﴾.)الن�ساء:115(- والثاني: ما ي�ستنبط مع �ضميمة �آية �أخرى، كا�ستنباط علي وابن 
الُهُ ثَلَاثُونَ  عبا�س ر�ضي الله عنهما، �أن �أقل الحمل �ستة �أ�شهر، من قوله تعالى: ﴿وَحَمْلُهُ وَفِ�صَ

الُهُ ِيف عَامَيِن﴾ )لقمان: 14(.))) �شَهْراً﴾ )الأحقاف: 15( مع قوله: ﴿ وَفِ�صَ
�أم���ا ابن ح���زم فقد نظر من جان���ب اللفظ، فهو يق���ول: �إن "الأوام���ر الواجبة" ترد على 
وجه�ي�ن: �أحدهم���ا: بلفظ "افع���ل" �أو "افعلوا"، والث���اني بلفظ الخبر، �إما بجمل���ة "فعل" وما 

يقت�ضيه من فاعل ومفعول به، و�إما بجملة "ابتداء وخبر".
لَاةَ وَ�آتُوا  ف�أم���ا الذي ي���رد بلفظ "افعل" و"افعلوا"، فكث�ي� روا�ضح، مثل ﴿ وَ�أَقِيمُ���وا ال�صَّ

كَاةَ﴾ وما �شابه ذلك. الزَّ

زيدان، عبد الكريم: الوجيز في �أ�صول الفقه، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت،1987، �ص: 25. 	(((
الزّرك�شي: البرهان في علوم القر�آن، )5/2(. 	(((
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يَ  مَ رَبِّ ا حَرَّ َ و�أما الذي يرد بلفظ الخبر وبجملة فعل وما يقت�ضيه، فكقوله تعالى ﴿ قُلِ اَّمن
الْفَوَاحِ�شَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ﴾ )الأعراف:33(.

طْعَامُ  و�أم���ا م���ا ورد من ذلك بجمل���ة لفظ "ابتداء وخ�ب�ر"، فكقوله تعالى: ﴿ فَكَفّارَتُ���هُ �إِ
عَ���مِ﴾ )المائدة: 95(. فلا  عَ�شْ���رَةِ مَ�سَاكِ�ي�نَ﴾ )المائدة: 89(، و﴿ فَجَ���زَاءُ مِثْلِ مَا قَتَلَ مِنَ النَّ

طريق لورود ال�شرائع والأوامر الواجبة �إلا على هذين الوجهين فقط.)))

وعليه فبالنظر �إلى بناء كلامه يمكن القول: �إن �آيات الأحكام هي التي جاءت بت�شريع في 
�شكل �أمر بالفعل �أو الترك لفظا �أو خبرا. 

ويمكن �أن يعطي تبويب �آيات القر�آن الكريم من حيث مجالاتها جانبا هاما يو�ضح بع�ضا 
من مفاهيم �آيات الأحكام، قد يعو� ضبع� ضما ق�صر عن الإيفاء به التعريفان ال�سابقان، من 

قبيل تق�سيمها �إلى �أحكام اعتقادية، و�أحكام خلقية، و�أحكام عملية))).

ابن حزم: الإحكام في �أ�صول الأحكام، دار الكتب العربية، بيروت، 1985، )301/1(. 	(((
انظ���ر النبه���ان، محمد فاروق: المدخل للت�شريع الإ�سلاميّ، وكالة المطبوع���ات، الكويت، دار القلم، بيروت، ط.1،  	(((

1977م �ص: 13.
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المبحث الثاني

�وضابط التف�سير المقا�صدي للن�ص القر�آني 

يمت���از النظ���ر ال�شرعي المقا�صدي بمنهج���ه المن�ضبط الخا�ضع لاعتب���ارات تقنن تعامله مع 
الن� صالقر�آني؛ ولهذا دائما ما ي�شدد عليها في مقدمات كتب التف�سير والأ�صول، وهذه ال�ضوابط 
�سنق�سمها �إلى اعتبارات منهجية وعلمية وتنزيلية، و�إي�ضاحها �سيكون تبعا للمطلبين الآتيين:

المطلب الأول: ضوابط منهجية للتعامل مع النص القرآني

�سط���ر علم���اء القر�آن خط���وات لتف�سير وت�أويل الن���� صالقر�آني، وه���ي بمثابة المنهج  	
العلم���ي الواج���ب اتباعه خطوة بعد خط���وة، و�إلا وقع المف�سر في �إ�ش���كالات لغوية و�شرعية؛ل أن 
المنه���ج التف�س�ي�ري م�ؤ�س�س عل���ى �أ�سا�س اعتب���ار مكونات اللغ���ة وبنائها، وكذل���ك الاعتبارات 
ال�شرعي���ة التي تتمثل �أ�سا�سا في ترتيب م�صادر الا�ستدلال، واعتبار واقع التنزيل ومقت�ضياته، 

وقد �أوجبوا الالتزام بالخطوات الآتية:

تحقيق الألفاظ:
فعل���ى المف�س���ر �أن يبد�أ بتحقي���ق الألف���اظ �أولا؛ل أن تح�صيل معاني المف���ردات من �ألفاظ 
الق���ر�آن الكريم، يدرك من خلاله معانيه؛ل أن المركب لا يعلم �إلا بعد العلم بمفرداته، فالجزء 

�سابق على الكل في الوجود.

والنظ���ر �إلى الألفاظ يكون م���ن ثلاثة �أوجه: الجهة الأولى اللغ���ة: �أي البحث عن المعاني 
الت���ي و�ضعت الألفاظ �إزاءها، بمعن���ى التثبت من �أ�صل الو�ضع للمفردة في لغة القر�آن الكريم. 
و�أم���ا الجهة الثانية فهي الت�صريف: فيجب البحث في ال�صيغ والهيئات الواردة على المفردات 
ودلالات معانيها المختلفة. والجهة الثالثة الا�شتقاق: �أي رد الفروع الم�أخوذة من الأ�صول �إليها.

التراكيب )الجمل(: وعند الانتهاء من المفردات ي�شرع في درا�سة التراكيب باعتبارات �أربعة: 
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الأول: باعتب���ار كيفي���ة التراكي���ب بح�سب الإع���راب ومقابله من حيث �إنه���ا م�ؤدية �أ�صل 
المعنى وهو ما دل عليه المركب بح�سب الو�ضع وذلك متعلق بعلم النحو.

الثاني: باعتبار كيفية التركيب من جهة �إفادته معنى المعنى �أعني لازم �أ�صل المعنى الذي 
يختل���ف باخت�ل�اف مقت�ضى الحال في تراكي���ب البلغاء وهو الذي يتكل���ف ب�إبراز محا�سنه علم 

المعاني.

الثالث: باعتبار طرق ت�أدية المق�صود بح�سب و�ضوح الدلالة وحقائقها ومراتبها وباعتبار 
الحقيقة والمجاز والا�ستعارة والكناية والت�شبيه وهو ما يتعلق بعلم البيان.

الرابع: باعتبار الف�صاحة اللفظية والمعنوية والا�ستح�سان ومقابله وهو يتعلق بعلم البديع))) 

ف����إذا تخط���ى هذه الخطوات يك���ون قد ح�صل المعن���ى، فعليه �أن يبين���ه، �إذا كان وا�ضحا 
م�صرحا به، �أو ي�ستنبطه �إذا كانت العبارة �أو التركيب �ألمح �إليه �أو �أ�شار �إليه.

�أ�سباب النزول والمنا�سبة:
اختل���ف المتقدمون في ذكر ال�سب���ب �أولا �أم المنا�سبة، فبع�ضهم جرى على عادة ذكر �سبب 
الن���زول �أولا؛ل أن���ه بمثابة تق���ديم ال�سبب على الم�سب���ب، بينما جرت ع���ادة �آخرين على تقديم 
المنا�سب���ة؛ل أنه���ا الم�صححة لنظم ال���كلام وهي �سابقة عل���ى الن���زول)))،�إلا �أن الزرك�شي ر�أى 
التف�صي���ل في ذل���ك؛ ق���ال: "والتحقيق التف�صيل بين �أن يكون وج���ه المنا�سبة متوقفا على �سبب 
� َىلأَهْلِهَا﴾ )الن�ساء: 58( فهذا ينبغي فيه  مَانَاتِ �إِ وا الْأَ دُّ النزول ك�آية: ﴿�إنَّ الَله يَ�أْمُرُكُمْ �أَن تُ�ؤَ
تقديم ذكر ال�سبب؛ل أنه حينئذ من باب تقديم الو�سائل على المقا�صد، و�إن لم يتوقف على ذلك 

فالأولى تقديم وجه المنا�سبة"))).
وق���ال في مراعاة المنا�سبة: "ليكن محط نظر المف�س���ر مراعاة نظم الكلام الذي �سيق له 

و�إن خالف �أ�صل الو�ضع اللغوي لثبوت التجوز))).

الزرك�شي، البرهان )172/2(. 	(((
ال�سيوطي، الإتقان في علوم القر�آن، دار الندوة الجديدة، بيروت )230/4(. 	(((

الزرك�شي، البرهان )34/1(. 	(((
الزرك�شي، البرهان )317/1(. 	(((
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مراعاة م�صادر تف�سير القر�آن الكريم:
بع���د النظ���ر في اللفظ والمعنى تت���م مقابلتهما بمجموع ما في الق���ر�آن وال�سنة في المو�ضوع 
والنظ���ر في تفا�سير النبي صلى الله عليه وسلم والأئمة بعده، وم�ص���ادر التف�سير هي: تف�سير القر�آن بالقر�آن: 
فم���ا �أجمل في مكان ف�إن���ه قد ف�سر في مو�ضع �آخر، وما اخت�صر من مكان فقد ب�سط في مو�ضع 

�آخر. 

ثم تف�سير القر�آن بال�سنة: فلأن ال�سنة هي المبينة للقر�آن فلا ينبغي �أن يف�سر بدون الرجوع 
�إليها والا�ستنارة بها في تو�ضيح ما �أ�شكل وتف�صيل ما �أجمل. قال الإمام ال�شافعي: كل ما حكم 
ا �أَنزَلْنَا �إِلَيْكَ الْكِتَابَ  ب���ه ر�سول -الله صلى الله عليه وسلم- فهو مما فهمه من القر�آن، قال الله تع���الى: ﴿ اِنَّ
يماً﴾ )الن�ساء:105(، وقال  لْخَائِنِ�ي�نَ خَ�صِ ا �أَرَاكَ الُله وَلَا تَكُن لِّ َ ِمب  ا����سِ َ النَّ ���قِّ لِتَحْكُمَ بَْني َ بِاْحل
رُونَ﴾ )النحل:44(؛  لَيْهِ���مْ وَلَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّ لَ �إِ ا�سِ مَا نُزِّ َ لِلنَّ لَيْكَ الذّكْرَ لتُبَِّني تع���الى: ﴿ وَ�أَنزَلْنَ���ا �إِ

ولهذا قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )�ألا �إني �أوتيت القر�آن ومثله معه( يعني ال�سنة.))) 

ثم تف�سير القر�آن ب�أقوال ال�صحابة: ف�إذا لم نجد التف�سير في القر�آن ولا في ال�سنة رجعنا 
في ذل���ك �إلى �أق���وال ال�صحاب���ة، ف�إنه���م �أدرى بذلك لما �شاه���دوه من الق���ر�آن، والأحوال التي 
اخت�ص���وا بها، ولما لهم من الفهم التام، والعلم ال�صحي���ح، والعمل ال�صالح، لا�سيما علما�ؤهم 

وكبرا�ؤهم، كالأئمة الأربعة الخلفاء الرا�شدين.)))

ثم التف�سير ب�أقوال التابعين: �إذا لم تجد التف�سير في القر�آن ولا في ال�سنة، ولا وجدته عن 
ال�صحابة، فقد رجع كثير من الأئمة في ذلك �إلى �أقوال التابعين، كمجاهد بن جبر؛ ف�إنه كان 

�آية في التف�سير.)))

ث���م التف�س�ي� ربالر�أي: ولا يبقى بعد ما ذكر �إلا فهم �أوتيه عالم �أو �ألهمه متدبر، ب�شرط �أن 
يكون موافقا لمدلول اللغة ومقا�صد القر�آن وروح الإ�سلام.

والتف�س�ي� ربال���ر�أي ذه���ب اب���ن تيمية وجم���ع م���ن الأئم���ة �إلى تحريمه عم�ل� ابالحديث 

ابن تيمية مقدمة �أ�صول التف�سير، دار القر�آن، �ص: 40. 	(((
نف�سه. 	(((
نف�سه. 	(((
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ال�شريف:)م���ن ق���ال في القر�آن بر�أيه فليتبو�أ مقعده من الن���ار()))، وفي حديث �آخر )من �أخذ 
بالق���ر�آن بر�أيه ف�أ�صاب فقد �أخط����أ())) وكان �أبو بكر يقول )�أي �أر� ضتقلني و�أي �سماء تظلني 

�إذا قلت في كتاب الله ما لم �أعلم(.)))
وهذه الأحاديث �صريحة في منع التف�سير بالر�أي. ولكن ما هو الر�أي؟.

لا �شك �أن مجرد التخمين دون تدقيق في اللغة ولا في مقا�صد القر�آن و�أ�سرار ال�شريعة؛ �أو 
الاعتماد على البادرة تبدر للقارئ دون �أن يتدبر الآية وموقعها من القر�آن و�أ�سباب نزولها وما 
يوافقه���ا من �آيات و�آثار �أو يخالفه���ا، �أو يحملها على ما يقت�ضيه هواه �أو مذهبه دون نزاهة في 
البح���ث ولا عناية بالتدبر ولا تجرد عن اله���وى، لا �شك �أن هذا هو المق�صود بالحديث، ويكون 
معن���اه "من قال في القر�آن بمقت�ضى ر�أيه الخا���� صال�سابق والذي يريد ت�أييده وتطبيق القر�آن 

عليه، وجعله مقيا�سا يرد �إليه الكتاب وال�سنة وغيرهما فليتبو�أ مقعده من النار".)))
وق���د قدم ال�شاطبي �أدل���ة بينة على �أهمية ا�ستثمار العقل في تدب���ر القر�آن الكريم، وهذا 
الر�أي �شرط �أن يكون جار على موافقة كلام العرب وموافقة الكتاب وال�سنة، وذلك من ثلاثة 

وجوه:

الأول: �أن �إهمال العقل في القر�آن الكريم محال �شرعا؛ �إذ لا بد فيه من ا�ستنباط حكم، 
وبي���ان معنى، وتف�سير لفظ، وا�ستجلاء مراد، ولم ي����أت جميع ذلك عمن تقدم، فالتوقف دون 
ذلك تهيبا من �سطوة العقل �أو جموحه تعطيلل أحكام ال�شرع، وحجب لمعاني القر�آن ومقا�صده، 

فلابد، �إذا، من القول فيه بما يليق.
الث��اني: �إن الق���ول بعدم �صحة الا�ستمداد من العقل في التف�س�ي� ريترجح لو كان الر�سول 
-صلى الله عليه وسلم- قد بين كل �شيء في القر�آن وف�صله توقيفا، فلا يكونل أحد بعد ذلك قول �أو نظر، ولكن 
الثابت بالا�ستقراء �أنه لم يفعل ذلك؛ بل ف�سر بع�ضه، وترك كثيرا مما يدركه �أرباب الاجتهاد 

باجتهادهم؛ فلم يلزم في جميع تف�سير القر�آن التوقيف.

رواه �أحمد في الم�سند، الحديث رقم: )2069(. 	(((
الحديث �أخرجه �أبو داوود، كتاب العلم، باب الكلام في كتاب الله بغير علم، )320/3(. 	(((

ابن تيمية المقدمة، �ص:46-44. 	(((
علال الفا�سي مقا�صد ال�شريعة، � ص92. 	(((
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والثال��ث: �أن ال�صحاب���ة كان���وا �أولى بهذا الاحتي���اط من غيرهم، وقد عل���م �أنهم ف�سروا 
الق���ر�آن على ما فهموا، ومن جهتهم بلغنا تف�س�ي� رمعناه، والتوقيف ينافي هذا؛ ف�إطلاق القول 

بالتوقيف والمنع من الر�أي لا ي�صح.)))

المطلب الثاني: ضوابط التأويل 

الأ�صل العمل بالظاهر في تف�سير كتاب الله تعالى والا�ستنباط منه، ولا ي�صار �إلى الت�أويل 
�إلا لم�س���وغ راجح؛ل أن �ص���رف اللفظ عن ظاهره خ�ل�اف للأ�صل، وا�ستثناء من���ه، فالعام على 

عمومه حتى يرد ما يخ�ص�صه، والإطلاق على �إطلاقه حتى يرد ما يقيده....

وم���ن هن���ا كان الت�أويل �ضرورة وا�ستثناء، لا يلوذ به المف�سر �إلا عند تعذر حمل اللفظ على 
ظاهره، ونهو� ضالقرينة ال�صارفة �إلى الباطن، فمنطق اللغة هو الأ�صل، وتحكيمه في التف�سير 
ه���و الأولى، وذه���ب ال�شافع���ي �إلى �أن الن� صلو جاز �أن يحال �شيء من���ه عن ظاهره �إلى معنى 
باط���ن يحتمله، كان �أكثره يحتمل عددا من المعاني، ولا يكونل أحد ذهب �إلى معنى منها حجة 
عل���ى �أحد ذه���ب �إلى معنى غيره، ولكن الحق فيه���ا واحد؛ل أنها على ظاهره���ا وعمومها، �إلا 
بدلال���ة من ال�شارع، ومن هنا كان الوقوف عن���د الظاهر عا�صما من ال�ضياع في متاهة المعاني 

المحتملة، مع �إعواز الحجة التي تن�صر فريقا على فريق.)))

وله���ذا و�ضع علم���اء القر�آن �شروطا للت�أوي���ل ال�صحيح، حفاظا عل���ى الن� صالقر�آني من 
التلاعب، وتجرئ غير العالمين عليه، وهذه �شروط دل عليها الا�ستقراء، و�أملتها روح ال�شريعة، 

ودعت �إليها �سلامة الخطاب. ويمكن ح�صر هذه ال�شروط فيما ي�أتي:
احتم���ال اللف���ظل أكثر من معن���ى: وهو بذلك ي�صبح قاب�ل� اللت�أويل، ولا ب���د هنا �أن يكون 
محتم�ل� اللمعن���ى الم�ؤول ب���ه والذي �صرف �إلي���ه لغة، �أو عرف���ا، �أو �شرعا؛ل أن الكت���اب وال�سنة 
وكلام ال�سلف جاء بالل�سان العربي ولا يجوز �أن يراد ب�شيء منه خلاف ل�سان العرب �أو خلاف 

الأل�سنة كله))).

ال�شاطبي، الموافقات، تحقيق �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان ط1 دار بن عفان بتاريخ 1417، 1997م، )278/4(. 	(((
ال�شافعي الأم، بيت الأفكار الدولية، الريا�ض، �ص:28-27. 	(((

اب���ن تيمي���ة مجموع الفت���اوي، تحقيق عب���د الرحمن بن محم���د بن قا�سم، مجم���ع الملك فهد لطباع���ة الم�صحف  	(((
ال�شريف، 1416ه ـ- 1995م، )360/6(.
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وهذا ال�شرط �شرط لغوي ي�ؤدي الاخلال به �إلى الاخلال ب�أ�صل لغوي.

واللفظ يقبل الت�أويل �إذا كان محتملال أكثر من معنى، ولم ينه� ضدليل قطعي على تعيين 
طَُلَّقَاتُ  الم���راد منه، وه���ذا يجري في الآي���ات المتعلقة بالفروع، كالق���رء في قوله تع���الى: ﴿وَاْمل
���نَ بِ�أَنفُ�سِهِ���نَّ ثَلَاثَ���ةَ قُرُوءٍ﴾)البق���رة: 226(، ف�إنه من قبيل الم�ش�ت�رك، �إذ يتردد بين  بَّ�صْ َ يََرت

معنيين: الطهر والحي�ض.

�أم���ا الألفاظ التي نه� ضالدليل القطعي على بي���ان المراد منها فلا ي�صح ت�أويلها، وت�شمل 
في ا�صط�ل�اح الحنفية المف�س���ر والمحكم، وفي ا�صط�ل�اح غيرهم الن�ص، ومثال���ه: �آيات �أ�صول 

العقيدة، و�أمهات الف�ضائل، وما علم من الدين بال�ضرورة.

�أن يك���ون تف�س�ي� راللفظ بمعنى يحتمله الو�ض���ع اللغوي وي�شهد ل���ه؛ �إذ لابد من النظر في 
موقع اللفظ من الكلام، وربطه بالجو العام للن�ص، وملاحظة القرائن.)))

�أن ي���دل الدليل �أن المراد بذلك اللفظ ه���و المعنى الذي حمل عليه �إذا كان لا ي�ستعمل فيه 
�إلا ن���ادرا، وهذا الدليل ق���د يكون ن�صا �شرعيا، �أو قيا�سا، �أو قاعدة م���ن القواعد القطعية، �أو 

مق�صدا من مقا�صد ال�شريعة.)))

�سلام���ة دليل الت�أوي���ل من المعار� ضالمقاوم، والمعار�ضة قد تك���ون راجحة في�سقط الت�أويل 
ب�سقوط دليله المرجوح، وقد تكون م�ساوية، فيحتاج عند الت�ساوي �إلى التغليب بمرجح معتبر)))

�أن لا يخال���ف الت�أويل �أ�صلا �شرعيا، �أو قاع���دة قطعية؛ و�إلا فلا يعتد به ولا يقبل كما قال 
ال�شاطبي.)))

انظر ابن القيم الجوزي بدائع الفوائد، �إدارة الطباعة المنيرية، ودار الكتاب العربي، بيروت  )9/4(. 	(((
انظ���ر ال�ش���وكاني، �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول، تحقيق ال�شيخ �أحمد عزو عناية، دار الكتاب  	(((

العربي، ط1، 1999م، )177/1(.
انظر الم�صدر نف�سه )361/6(. 	(((

انظر ال�شاطبي، الموافقات )99/1(. 	(((
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الفصل الثاني
المقاربات العلمانية لقراءة آيات الأحكام

�س�أهت���مّ هن���ا بالمقارب���ات العلمانية الت���ي ادعى �أ�صحابه���ا �أنهم قدموا ق���راءات جديدة 
لآي���ات الأح���كام مع العلم �أنهم وظفوا الأدوات ذاتها وا�ستثم���روا مناهج متقاربة في قراءاتهم 
لآي���ات الأح���كام من منظور علماني �صرف، ت�أخذ هذه القراءة بع�ي� نالاعتبار �شواغل العلمنة 
ومطالبه���ا وهمومها الم�سكونة ب��� ـ"الِح�سّ التاريخ���ي" )le sens historique( في التعامل مع 
الن����صّ القر�آني، وجعله منغر�س���ا في ن�سيج الاجتماع ونتيجة طبيعية م���ن تفاعلاته، وخا�ضعا 
لإكراه���ات التاري���خ، وه���و ما ت�سع���ى هذه الدرا�س���ة لدح�ض���ه ونق�ضه من خ�ل�ال درا�سة هذه 

المقاربات والتركيز على عينات منها، وذلك وفق المبحثين الآتيين:
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المبحث الأول

المقاربة المقا�صدية ال�سهمية والتاريخانية ونق�ضهما

تعتم���د �إعادة قراءة الن� صالقر�آني على جملة من المقارب���ات، منها المقا�صدية ال�سهمية 
الت���ي تدعي الح����س المقا�صدي، والتاريخية الت���ي تنظر �إلى القر�آن كن���� صتاريخي، لا بد من 
و�ضعه في �إطاره الزماني، ويمكن ت�سليط ال�ضوء على المقاربتين من خلال المطلبين الآتيين:

المطلب الأول: المقاربة المقاصدية السهمية ونقضها

م���ن خلال م���ا تقدم من عر� ضمف�ص���ل لبحث المقا�ص���د في القر�آن الك���ريم عرفت �أيها 
الق���ارئ مكانته���ا الهامة عند علماء الم�سلمين قديما وحديث���ا. �إلا �أن الفكر العلماني هو الآخر 
يدعي �أنه يملك ح�سا مقا�صديا في قراءة الن� صالقر�آني، وهي مجرد دعوى ما دامت لا ت�ستند 
عل���ى نظرية وا�ضحة المعالم والم�سالك، وهذا ما يو�ضحه دعوة ه�ؤلاء �إلى قراءة جديدة للن� ص
القر�آني، من ذلك ما دعا �إليه الطاهر الحدّاد، من �ضرورة التمييز بين جوهر الإ�سلام الخالد 
المتمثّ���ل في التوحيد ومنظومة الأخلاق والعدل والم�ساواة من ناحية، و"النف�سيّات الرا�سخة في 
الجاهليّ���ة قبله دون �أن تكون غر�ضا من �أغرا�ضه. فما ي�ضع لها من �أحكام �إقرارا لها وتعديلا 
فيه���ا باق ما بقيت هي. ف�إذا ذهبت ذهبت �أحكامُه���ا معها. ولي�س في ذهابها جميعا ما يُ�ضير 
الإ�س�ل�ام وذل���ك كم�سائل العبيد والإم���اء وتعدّد الزوجات ونحوها مّم���ا لا يمكن اعتباره حتّى 
كج���زء من الإ�سلام،))) وبالإمكان �أن نقدّم بع� ضالعيّن���ات على هذه القراءة العلمانية للن� ص

القر�آني التي تميّز بها الطاهر الحدّاد تقديما ت�أليفيّا موجزا للغاية:

� ـإنّ �إق���رار القر�آن ب�أن تكون �شهادة المر�أة �أمام القا�ضي بن�صف �شهادة الرجل مردّه �إلى 
�أنّ الم���ر�أة لم يك���ن لها هذا الحقّ متاح���ا قبل الإ�سلام، ف�ضلا عن �أنّ قلّ���ة ن�شاطها في الف�ضاء 
ة للتحريف �أو  الع���امّ ومحدوديّة ثقافتها قديما ق���د يجعل ذاكرتها في مو�ضوع ال�شه���ادة عُرْ�ضَ

طاهر حداد، امر�أتنا في ال�شريعة والمجتمع، � ص25. 	(((
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الخط�أ غ�ي� رالمق�صود))) �إنّ مثل هذه التوجّهات العلمانية ل���دى الطاهر الحدّاد جديرة بالرد 
عليه���ا؛ل أنّها تنظر �إلى �آيات الأحكام في مي���دان المعاملات تحديدا نظرة ن�سبية تح�صرها في 
ال�سياق���ات التاريخيّة لنزولها وتتخطّاه���ا في �آن معا طلبا لما يحقّق مقا�صد القارئ ولما يتلاءم 

مع فكره المتغرب. 

ويبدو �أنّ هذه المقالة بلغت حدّها الأق�صى في تجديد النظر �إليها وفي تحيينها مع محمّد 
 .)vecteur orienté( "الطالبي. فقد �أقترح مفهوما جديدا للمقا�صد �سمّاه ب ـ"ال�سهم الموجّه
ح هذا المفهوم بمثال مداره على م�س�ألة الرقّ. �إذ تُر�سم نقطة �أولى تهمّ و�ضع الرقيق  وق���د و�ضّ
قب���ل نزول الوح���ي، ثمّ تُر�سم نقطة ثاني���ة تخ�صّ و�ضعهم الجديد �إثر ن���زول الوحي وتحديدا 
ح ال�سهم   ْنييْيُر�سم خطّ يو�ضّ  ْنيالنقطت� الآي���ات التي فيه���ا حثّ على تحرير الرقيق)))وبين هات
الموجّ���ه المفيد للقراءة المقا�صديّة للن����صّ والتي ينبغي ال�سير فيه���ا والتوجّه نحوها. وفي ذلك 
ana l( إنّ القراءة المقا�صديّة ترتكز في مرحلة �أولى على التحليل الاتجاهي�" 	يق���ول الطالبي :
، فه���ي ق���راءة في نف�س الوق���ت: تاريخيّة� ـإنا�سيّ���ة ـغائيّة، فهي �إذن  yse vectorielle( للن����صّ
ا ت�سير بي في اتجاهه )...(  ق���راءة حركيّ���ة للن�صّ لا تقف بي عند حَرْفه وما يُقا�س عليه، و�إّمن
�إنّ في ا�ستطاع���ة القراءة المقا�صديّ���ة، �سيرا على خطّ ال�سهم الموجّه الذي �سبق الحديث عنه، 
 ّنيملامح المقاربة  �أن ت�سه���م بق�سط كبير في �أ�سلمة الحداثة وتحديث الإ�سلام)))،وبالإمكان تب
تِي تَخَافُ���ونَ نُ�شُوزَهُ���نَّ فَعِظُوهُنَّ  المقا�صديّ���ة عن���د الطالبي من خ�ل�ال قراءته للآي���ة ﴿وَالَّال
َ كَانَ عَلِيًّا  نَّ اَّهلل � ًالإِ  َالتَبْغُوا عَلَيْهِ���نَّ �سَبِي نْ �أَطَعْنَكُمْ فَ رِبُوهُ���نَّ فَ�إِ اجِعِ وَا�ضْ َ�ضَ  ِيف اْمل وَاهْجُرُوهُ���نَّ
كَبِيًرا﴾ )الن�ساء: 34( في درا�سة له بعنوان "ق�ضيّة ت�أديب المر�أة بال�ضرب)))  في هذا ال�سياق 

�أورد الم�ؤلّف التنبيهات الآتية: 
• � ـإنّ �ض���رب المر�أة ممار�سة موجودة في الأرياف والحوا�ضر، وفي المجتمعات القديمة 	

والمعا�صرة )�صدر تقري���ر في فرن�سا ي�شير �إلى �أنّ ربع الن�ساء الفرن�سيّات المتزوّجات 
يتعرّ�ضن لل�ضرب من �أزواجهنّ( مّما �أدّى �إلى ت�أ�سي�س "جمعيّات الن�ساء المتعرّ�ضات 

لل�ضرب".

انظر امر�أتنا في ال�شريعة والمجتمع، � ص29. 	(((
على نحو ما جاء في �سور البقرة177/2 والن�ساء92/4 والمائدة89/5 والمجادلة2/58. 	(((

، � ص144. الطالبي محمد، عيال اّهلل 	(((
� ص115 ـ 141.  )))	 ن�شرت الدرا�سة المذكورة �ضمن كتابه "�أمّة الو�سط"، 
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•  ّروبّعن وجود مَرَ� ض	  ـ�ض���رب المر�أة م�س�ألة لها بُع���د �أنتروبولوجي: فهذه الممار�سة تع�
اجتماعيّ وتوتّر نف�سي.

•  ـ�ض���رب الم���ر�أة �سلوك موجود في الأديان الكتابيّة )في الم�سيحيّة مثلا( مّما يدلّ على 	
. تراتبيّة وتفا�ضل بين الجن�سْني

�إنّ الم�ستف���اد من هذه العيّنات للق���راءة العلمانية لبع�� ضآيات الأحكام �أنّ �أ�صحابها �سعوا 
�إلى تغلي���ب المغزى والهدف من تعاملهم مع الن� صعل���ى المنهج العلمي المتبع في تف�سير وت�أويل 
�آي���ات الأح���كام، وذلك من �أج���ل �أن تواكب �صيغة الأح���كام الجديدة القان���ون الو�ضعي وروح 
"الحداثة" والقطيعة مع المقا�صد ال�شرعية، ويمكن ب�شيء من الت�أمل في الآيات التي تعر� ض
له���ا ه����ؤلاء �أن ننق� ض�شبهاتهم ونب�ي� نتهافتها و�سقوطها، وذلك من خ�ل�ال بيان منطلق هذه 
القراءة العرجاء، ومن ثم الت�أمل في �آيات العينات التي �أثاروها وقدموا مقارباتهم حولها.

تنطل���ق ه���ذه المقاربة من منهج علماني م�شه���ور هو التاريخية، وهي تعن���ي �أن للأحداث 
والممار�س���ات والخطاب���ات �أ�صله���ا الواقعي، وحيثياته���ا الزمانية والمكاني���ة، و�شروطها المادية 
والدنيوي���ة، كما تعني خ�ضوع البن���ى والم�ؤ�س�سات والم�صطلحات للتط���ور والتغيير، �أي قابليتها 

للتحويل وال�صرف و�إعادة التوظيف.)))
ويعتبر الطاهر الحداد �أول من ب�شر بالتاريخية المطلقة لل�شريعة وا�ستثنى منها )العقائد 
ومكارم الأخلاق وقيم العدالة(، �أما الثوابت الأخرى فهي متغيرة بتغير الزمان والمكان؛ل أنها 
مرتبطة ب�سياقها التاريخي في الإ�سلام الأول، ولا تتعداه �إلى غيره، فالحجاب وتعدد الزوجات 

كلها �أحكام عفا عليها الزمن ولم تعد �صالحة لع�صرنا.)))
و�أك�ث� رمن نظر لفكرة تاريخية الن� صالق���ر�آني �أركون، غير �أنه �أدرك منذ الوهلة الأولى 
�صعوب���ة مهمة تر�سيخ التاريخية، فلج�أ �إلى نبذ مقا�صد القر�آن وتفكيك قد�سيته، فهو يقول في 
ه���ذا ال�سياق: و�أنا �أعلم �أن الغاي���ة الم�ستمرة لهذا الن� صالمقد�س تكمن في تر�سيخ معنى نهائي 

وفوق تاريخي للوجود الب�شري.)))

علي حرب، نقد الن�ص، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، بيروت، ط4، 2005م، �ص:65. 	(((
الطاهر الحداد، امر�أتنا في ال�شريعة والمجتمع، �ص:39. 	(((

محمد �أركون ق�ضايا في نقد العقل الديني: كيف نفهم الإ�سلام اليوم، ترجمة ها�شم �صالح، دار الطليعة للطباعة  	(((
والن�شر، بيروت، ط3، 2004م، �ص: 21.
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ونتيجة الإيمان بالتاريخية هي �إعادة النظر في الن� صالقر�آني وت�شكله اللغوي والدلالي. 
و�إبعاده عن الا�ستغلال الإيديولوجي.

و�أ�صح���اب نظري���ة التاريخية يعتبرون القول ب�صلاحية الق���ر�آن الكريم لكل زمان ومكان 
هو�س ميتافيزيقي، �أو �صيغة م�صادرة �إطلاقية.)))

وم���ن هنا نتبين ن�سبية الت�شري���ع المنزل عند �أ�صحاب هذه المقارب���ة، وذلك تبعا للحالات 
التاريخي���ة والأو�ضاع الاجتماعية المختلف���ة، فعقوبات مثل القطع والرجم كانت �سارية المفعول 
في ذل���ك الع�صر التاريخي ب�سبب ملاءمتها للأح���وال الاجتماعية �آنذاك)))، حيث المجتمعات 
بدوي���ة بدائية متنقلة فلا توجد �سجون ولا جدران و�إنم���ا خيام، فكيف ي�سجن ال�سارق، وكيف 
تحف���ظ الأموال، لا بد من عقوبة تميز ال�سارق وتجعل النا�س يحذرون منه �أما اليوم فقد تغير 

الحال.

وحتى القر�آن الكريم –في نظرهم- يو�ضح ن�سبية الت�شريع في علاقته مع بيئته التاريخية 
الحاملة له بقوله: ﴿لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ �شِرْعَةً وَمِنْهَاجاً﴾ )المائدة:50( ف�إن الثابت �إذن هو مبد�أ 
العقوب���ة �أو الجزاء، �أما الأ�شكال التطبيقية لهذا المبد�أ فموكولة �إلى كل ع�صر ح�سب �أو�ضاعه 

و�أعرافه وقيمه، وبذلك تظل الت�شريعات تفا�صيل تطبيقية م�شدودة �إلى كلية المنهج.))) 

�أما ما �أثاره طاهر حداد من �شبه حول �شهادة المر�أة، وذلك بكون اعتبار �شهادة امر�أتين 
ب�شه���ادة رجل واحد دليلا عل���ى �أن المر�أة ت�ساوي ن�صف رجل، فلي����س الأمر كذلك، و�إنما هذا 
مج���رد �إجراء روعي فيه توفير كل ال�ضمانات في ال�شهادة، �سواء كانت ال�شهادة ل�صالح المتهم 
�أو �ض���ده، ولم���ا كانت الم���ر�أة بطبيعته���ا العاطفية المتدفق���ة ال�سريعة الانفعال، مظن���ة �أن تت�أثر 
لَّ  بملاب�س���ات الق�ضي���ة )فت�ضل( ع���ن الحقيقة، روعي �أن تك���ون معها امر�أة �أخ���رى ﴿�أَنْ تَ�ضِ
���رَ �إِحْدَاهُمَا الْأُخْرَى﴾ )البق���رة: 282( وقد يكون الم�شهود ل���ه �أو عليه امر�أة  �إِحْدَاهُمَ���ا فَتُذَكِّ
جميل���ة تثير غيرة ال�شاه���دة، �أو يكون فتى يثير كوامن الغريزة �أو عط���ف الأمومة... �إلى �آخر 
ه���ذه العواطف التي تدفع �إلى ال�ضلال بوعي �أو بغ�ي� روعي، ولكن من النادر جدا حين تح�ضر 

الطيب تيزيني، الن� صالقر�آني �أمام �إ�شكالية البنية والقراءة، دار الينبوع دم�شق بتاريخ 1997م، �ص:426. 	(((
نف�سه، � ص279-278. 	(((

حاج حمد العالمية الثانية، �ص:249. 	(((
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امر�أت���ان في مجال واحد، �أن تتفقا على تزييف واحد، دون �أن تك�شف �إحداهما خبايا الأخرى 
فتظه���ر الحقيق���ة! على �أن �شهادة الواحدة تعتبر فيما تعد المر�أة خبيرة فيه �أو مخت�صة به من 

��شؤون الن�ساء))).

 و�أم���ا ق�ضي���ة ت�أديب المر�أة بال�ضرب عن���د ن�شوزها وارتفاعها عن القي���ام بحقوقها، فقد 
ا�شترط العلماء �أن يكون غير مبرح، وروى ذلك ابن جرير مرفوعا �إلى النبي ـ صلى الله عليه وسلمـ ، والتبريح 
الإيذاء ال�شديد، وروي عن ابن عبا�س ـ ر�ضي الله عنه ـ تف�سيره بال�ضرب بال�سواك ونحوه، �أي: 

كال�ضرب باليد �أو بق�صبة �صغيرة))).

يق���ول محم���د عب���ده: "�إن م�شروعية �ض���رب الن�س���اء لي�ست بالأم���ر الم�ستنك���ر في العقل 
�أو الفط���رة، فيحت���اج �إلى الت�أوي���ل، فهو �أمر يحتاج �إلي���ه في حال ف�ساد البيئ���ة وغلبة الأخلاق 
الفا�س���دة، و�إنما يب���اح �إذا ر�أى الرجل �أن رجوع المر�أة عن ن�شوزه���ا يتوقف عليه، و�إذا �صلحت 
البيئ���ة، و�ص���ار الن�س���اء يعقل���ن الن�صيحة، وي�ستج�ب� نللوع���ظ، �أو يزدجرن بالهج���ر، فيجب 
الا�ستغن���اء عن ال�ض���رب، فلكل حال حكم ينا�سبه���ا في ال�شرع، ونحن م�أم���ورون على كل حال 
بالرف���ق بالن�ساء، واجتناب ظلمهن، و�إم�ساكهن بالمعروف، �أو ت�سريحهن ب�إح�سان، والأحاديث 

في الو�صية بالن�ساء كثيرة جدا"))).

المطلب الثاني: المقاربة التاريخانية ونقضها

 ْنيكبيريْن وت�سعى �إلى الإجابة عليهما ما ا�ستطاعت  �أ�سا�س هذه المقاربة �أنّها تطرح �س�ؤال
�إلى ذل���ك �سبيلا هما: كيف؟ ولم���اذا؟. وهذه المقاربة لا تنطلق من م�سلّم���ات مهما كان نوعها 
حتّ���ى و�إن كانت �إيمانيّة، وهذا هو جوهر اختلافه���ا عن المقاربة المقا�صديّة. فهي، �أي المقاربة 
التاريخيّ���ة النقديّة، تذهب بالبحث �إلى مداه الأق�صى وتقتحم مجاله اقتحام المغامر الباحث 
ا جارحا لل�ضمير الديني. وح�سبي في هذا البحث  عن الحقيقة مهما كان الثمن باه�ضا �أو رّمب

�أن �أعر� ضلعيّنة في هذا الباب.

محمد قطب، �شبهات حول الإ�سلام، دار ال�شروق، ط11، 1413ه، � ص121. 	(((
ر�شيد علي ر�ضا، تف�سير المنار، )60/5(. 	(((

نف�سه، )62/5(. 	(((
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لق���د �أنجزت الباحث���ة الجامعيّة التون�سيّة نائلة ال�سلّيني الرا�ض���وي �أطروحة دكتورا دولة 
�سن���ة  1998م بعن���وان "تاريخيّة التف�سير القر�آني والعلاقات الاجتماعيّة من خلال نماذج من 

كتب التف�سير"، ون�شرت الجزء الأوّل منها في كتاب بعنوان "تاريخيّة التف�سير القر�آني".
قام���ت الم�ؤلّفة في هذا الكتاب بتعيين �آيات الأحكام ال���واردة في الم�صحف دون المرور �إليه 

عبر الإنتاج التف�سيري الذي تراكم على امتداد التاريخ الإ�سلامي. 

ومن ق�ضايا الأ�سرة في التف�سير القر�آني التي نظرت فيها ال�سلّيني نورد قراءتها التاريخيّة 
رْبَعَةَ �أَ�شْهُرٍ   �أَ نْفُ�سِهِنَّ نَ بِ�أَ بَّ�صْ َ وْنَ مِنْكُمْ وَيَذَرُونَ �أَزْوَاجًا يََرت ذِينَ يُتَوَفَّ النقديّ���ةل آية الإحداد ﴿وَالَّ
وَعَ�شْرًا﴾ )البقرة:234( التي تحدّد مدّة تربّ� صالمتوفّى عنها زوجها ب�أربعة �أ�شهر وع�شرا.))) 
�أ�شارت الم�ؤلّفة �إلى �أنّ جلّ المف�سّرين اعتبروا هذه الآية هي في ذات الوقت نا�سخة للحُكم 
 َ وْلِ غَْري َ  َىلاْحل ةًلِ أَزْوَاجِهِمْ مَتَاعًا �إِ يَّ وْنَ مِنْكُمْ وَيَذَرُونَ �أَزْوَاجًا وَ�صِ ذِينَ يُتَوَفَّ الوارد في الآية ﴿وَالَّ
ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ﴾  نْفُ�سِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ وَاَّهلل � ِيف أَ  َالجُنَاحَ عَلَيْكُمْ ِيف مَا فَعَلْنَ نْ خَرَجْنَ فَ �إِخْ���رَاجٍ فَ�إِ
)البقرة: 240( وهو حُكْم يجعل العدّة تمتدّ على حوْل من ناحية، وهي �أي�ضا من�سوخة بالُحكم 
﴾ )الطلاق: 4( ومفاده  عْنَ حَمْلَهُنَّ  �أَنْ يَ�ضَ تُ الْأَحْمَالِ �أَجَلُهُنَّ المن�صو� صعليه في الآية ﴿وَ�أُوَال
�أنّ ع���دّة الحامل، المتوفّى عنها زوجها �أو المطلّق���ة، هي و�ضع حملها من ناحية �أخرى. و�ساقت 
الباحثة عدّة �أخبار من م�صنّفات التف�سير ومن مدوّنات الفقه فيها ما ي�شير �إلى العمل بحُكْم 
الع���دّة وفيها، بالمقابل، ما يعطّل العمل به. وا�ستنتجت ال�سلّيني من ذلك �أنّ هذه الم�س�ألة كانت 
خلافيّ���ة ل���دى الجيل الإ�سلامي الأوّل. ومن ثمّ تعاملوا مع البُع���د الت�شريعي في القر�آن بمرونة 

كبيرة.

�إنّ م���ا ق���رّره العلم���اء الم�سلمون هو �أنّ الع���دّة واجبة على الم���ر�أة المتوفّى عنه���ا زوجها �أو 
المطلّقة. وهنا حاولت الم�ؤلّفة تفهّم مدّة العدّة: "هل هي للريبة �أم للإحداد؟"، وذلك في �ضوء 
ما لاحظته من تمييز القدامى بين العدّة والا�ستبراء. فالمر�أة الحرّة مثلا المتوفّى عنها زوجها 

لا تعتدّ بل عليها الا�ستبراء مدّة ت�سعة �أ�شهر حتّى يت�أكّد رفع الريبة في الرحم.

نائلة ال�سليني الرا�ضوي، تاريخيّة التف�سير القر�آني، � ص112 ـ 123و� ص155 ـ 160. 	(((
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 ْنيالم�شار �إليهما، �أي الريبة  لقد قدّرت ال�سلّيني �أنّ المر�أة المعتدّة ي�صعب عليها تمثّل المعني
والإح���داد. ولك���نّ الثاب���ت عندها �أنّ ما غلب عل���ى عمل الفقهاء هو الحدّ م���ن معنى العدّة في 
الق���ر�آن عبر عمليّ���ات ت�أويليّةل آية الإحداد. وهكذا "انغلقت المنظومة الفقهيّة في �أحكام العدّة 
نف�سه���ا، فانقطع الحوار بينها وب�ي�� نأ�سئلة العمران التي ظلّت تبح���ث في الأعراف عن �أجوبة 
لنوازله���ا وفر�ضت الممار�سة حلولا للخ���روج من �أزمة تحجّر الأح���كام. و�أ�سهمت المر�أة نف�سها 
في ا�ستنب���اط الحل���ول لنوازله���ا من حيث ق�ص���دت م�ؤ�سّ�سة الرجل تهمي�شه���ا، وهي و�إن كانت 
حل���ولا ن�سبيّة بح�سب الأحوال الاجتماعيّ���ة فقد كانت وليدة الواقع وتجربة المحنة التي تعانيها 

المر�أة))).

حقيق���ة �أن ما انغلق هو فهمها، فه���ي لم تتعامل مع الن�صو� صبالطريق���ة المعتادة، والتي 
تحت���م النظر فيها جميعا، حتى تع���رف العام والخا� صوالمجمل والمب�ي�ن، وغير ذلك، فق�ضية 
	ع���دة الزوجة المتوفى عنها تجب ب�سبب الموت �أو الط�ل�اق، وتنتهي بو�ضع الحمل؛ لقوله تعالى:
﴾ �أي انق�ضاء �أجله���ن �أن ي�ضعن حملهن؛ ولأن  عْنَ حَمْلَهُنَّ  �أَنْ يَ�ضَ تُ الْأَحْمَ���الِ �أَجَلُهُ���نَّ ﴿وَ�أُوَال
ب���راءة الرحم لا تح�صل في الحامل ـ كما هو وا�ض���ح� ـ إلا بو�ضع الحمل. قال ابن م�سعود: "من 
�شاء باهلته ـ لاعنته� ـ أن �سورة الن�ساء الق�صرى نزلت بعد الآية التي في �سورة البقرة" وفي رواية 
﴾ نزلت بعد �آية  عْ���نَ حَمْلَهُنَّ نْ يَ�ضَ  �أَ تُ الْأَحْمَالِ �أَجَلُهُنَّ الب���زار: "من �شاء حالفت���ه �أن: ﴿وَ�أُوَال
وْنَ مِنْكُمْ وَيَذَرُونَ  ذِينَ يُتَوَفَّ المتوف���ى، ف�إذا و�ضعت المتوفى عنها حملها، فقد حلت. وق���ر�أ: ﴿وَالَّ
رْبَعَةَ �أَ�شْهُرٍ وَعَ�شْرًا﴾ ))) ويدل على هذا �أن )�سبيعة بنت الحارث   �أَ نَ بِ�أَنْفُ�سِهِنَّ بَّ�صْ َ �أَزْوَاجً���ا يََرت
ت���وفي عنها زوجها وهي حبلى، فو�ضعت بعد نحو ع�شر لي���ال من وفاة زوجها، ثم جاءت النبي 
صلى الله عليه وسلم فقال: انكحي. وفي رواية: ف�أفتاني ب�أني قد حللت حين و�ضعت حملي، و�أمرني بالتزويج �إن 
بدا لي())). فلي�س هناك انغلاق، ما دام القر�آن الكريم وال�سنة النبوية هي التي قررت ذلك.

نائلة ال�سليني، تاريخيّة التف�سير القر�آني، � ص159. 	(((
ابن عا�شور، التحرير والتنوير )323/28(. 	(((

تف�سير البغوي )111/5(. 	(((
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المبحث الثاني

المقاربة الجندرية والقانونية ونق�ضهما

تنطلق المقاربة الجندرية من فكرة اتهام المف�سرين القدامى بالنظر �إلى الن� صالقر�آني بنظرة 
م�سبق���ة، وبت�سلط الثقافة الاجتماعية عل���ى �أحكامهم، كما تنطلق المقاربة القانونية من �أ�س�س قواعد 
القانون الو�ضعي لتطبقها على الأحكام القر�آنية، ويمكن تف�صيل ذلك من خلال المطلبين الآتيين:

المطلب الأول: المقاربة الجندريّة الهرمينطوقيّة ونقضها

م���ن المقارب���ات الجدي���دة الت���ي طُبّقت على عدد م���ن �آيات الأح���كام المتّ�صل���ة بالأحوال 
ال�شخ�صيّة وب��شأن الأ�سرة نذكر المقاربة الجندريّة الهرمينطوقيّة التي �أنجزتها �أمينة ودود))) 
في كتابه���ا غ�ي� رالمع���روف كثيرا "الق���ر�آن والم���ر�أة: �إعادة ق���راءة الن�صّ الق���ر�آني من منظور 
ن�سائ���ي))) يدلّ الجندر في معن���اه المجمل على �أنّ المجتمع هو الذي ي�ؤ�سّ����س للذكورة وللأنوثة، 
 ْن يْو ي�ضبط �أ�شكال العلاقات بينهما. ومن ثمّ ف�إنّ الفروق  وه���و الذي يوزّع الأدوار بين الجن�س�

بينهما ثقافيّة بالأ�سا�س ولي�ست فطريّة كما يزعم �أن�صار هذه القراءة.

لق���د عملت �أمين���ة ودود على ا�سقاط مفاهي���م الدر�س الهرمنوطيقيف���ي في قراءتهال آيات 
الأح���كام خ�صو�ص���ا م���ن قبيل "الق���راءة" و"الت�أويل" و"الن����صّ المُ�سبَق". وهي ت���رى �أنّ الم�سار 
المنهجي الأنموذجي الذي ينبغي اتباعه في محاورة القر�آن يرتكز على المحطّات الثلاث الآتية:)))

)))	 �أمريكيّ���ة م�سلم���ة من �أ�ص���ول �إفريقيّة، وُل���دت �سنة 1952م في ماريلان���د و�أعلنت �إ�سلامها �سن���ة 1972م. وهي، 
من���ذ 2007م،�أ�ستاذة الدرا�سات الإ�سلاميّة بجامعة فرجيني���ا كومنويلث في الولايات المتّحدة الأمريكيّة.ا�شتهرت 
ب�إلقائه���ا لخطب���ة الجمعة في �أحد م�ساجد جمهوريّة جنوب �إفريقيا في �أبري���ل 1994م، و�أي�ضا بتولّيها �إمامة عدد 

من الم�سلمين في �صلاة الجمعة بنيويورك في مار�س 2005م.   
طب���ع الكت���اب بالإنكليزيّة في طبعة �أولي بماليزيا �سن���ة 1992م، وفي طبعة ثانية مو�سّع���ة بفرجينيا �سنة 1998م.  	(((

وترجم �إلى العربيّة بعد موافقة الأزهر على ذلك �سنة 2005م.
انظر: �أمينة ودود، القر�آن والمر�أة، � ص19و� ص110. 	(((
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• معرف���ة ال�سياق الذي نزل فيه الق���ر�آن )ا�ستح�ضار جميع العنا�صر والعوامل الحافّة 	
بالتنزيل(.

• درا�سة البناء اللغوي للن�صّ )الطريقة التي قال بها القر�آن ما يريد قوله(.	
• تفهّ���م الر�ؤي���ة الكونيّة الت���ي يدعو �إليها الن����صّ برمّته )مث���ل : الهداي���ة والم�ساواة، 	

وغيرهما(.

وفي �ض���وء هذه المحدّدات المنهجيّة بيّنت �أمين���ة ودود �أنّ كلّ ا�ستخدام للمذكّر في القر�آن 
���ا المق�صود ب���ه الذَكَر والأنثى على حدّ �س���واء ما لم يقع التن�صي� صعل���ى خلافه �صراحة،  �إّمن
وه���ذا الاختيار القر�آني يبدو في تقديرها متّفقا مع "عالميّة الهدي القر�آني))) فالن�صّ الإلاهي 
يك�سّ���ر القيود التي ت�ضعها اللغ���ة في التذكير والت�أنيث في عمليّات التوا�صل بين النا�س. غير �أنّ 
the prio r( ((("ذلك لا يمنع من القول ب�أنّ ه�ؤلاء يقر�ؤون القر�آن تحث ت�أثير "الن�صّ الم�سبق	
ل عليه في قراءة ن�صّ ما. وهذا  text(، وه���و يعني الر�صيد اللغوي والمنهجي والمعرفي الذي يُعوَّ
ا من قارئ �إلى  ما يف�سّر تعدّد وجهات النظر �إلى الن�صّ واختلافها ما دام ذلك الر�صيد متغّري

�آخر. وبذلك لا توجد قراءة واحدة ونهائيّة للن�صّ.

وق���د انطلق���ت �أمينة ودود من �أن هناك براهين تدل عل���ى �أنّ عددا من الآيات، متى نُظِر 
�إليه���ا م���ن زاوية جندريّة هيرمنوطوقيّ���ة، �أثبتت الم�ساواة بين الرجل والم���ر�أة في عدّة �أغرا� ض
منها عمليّة الخلق والجزاء الأخروي، لكن ما يعنينا، ههنا، قراءتها لبع�� ضآيات الأحكام مّما 
 ْنيفي �أحوال الاجتماع. ونوجز وجهة نظرها في الم�س�ألة الآتية:))) لها تعلّق بالعلاقة بين الجن�س

 ﴾ ِ نْثَيَْني كَ���رِ مِثْلُ حَ���ظِّ الْأُ دِكُ���مْ لِلذَّ وَْال � ِيف أَ  ُ يكُ���مُ اَّهلل الم�ي�راث ال���ذي ورد في الآي���ة ﴿يُو�صِ
)الن�ساء:11(: �إنّ ح�صول المر�أة على ن�صف ن�صيب الرجل في الميراث هو حالة من بين حالات 
عديدة في توزيع الإرث. والمهمّ �أنّه في كلّ الحالات تح�صل المر�أة على ن�صيب منه بغ�ضّ النظر 
ع���ن مقداره، �إذ المب���د�أ الأ�سا�سي ههنا هو عدم حرمانها من الميراث على خلاف ما كان عليه 
الو�ض���ع في الجاهليّ���ة. والجدير بالملاحظة �أنّ القر�آن لم يورد جمي���ع �إمكانات توزيع الميراث، 

)))	 نف�سه، � ص24.
القر�آن والمر�أة، � ص22. 	(((

انظر �أمينة ودود، القر�آن والمر�أة، � ص109 ـ 146 )الف�صل الرابع: حقوق المر�أة و�أدوارها: بع� ضالآراء المتباينة(. 	(((



77

�أ .  �أحمدي ال�شيخ التجانيالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وبالإمكان اليوم التعويل على تلك الإمكانات من �أجل تق�سيم عادل للإرث ي�أخذ بعين الاعتبار 
الأدوار الاجتماعيّة التي يقوم بها كلّ فرد ذَكَرا كان �أو �أنثى.

�إنّ المقاربة التي طبّقتها �أمينة ودود على �آيات الأحكام بيّنت بجلاء �أنّ تعاملها مع الن�صّ 
الق���ر�آني عموم���ا جمع بين لحظتيْ "الق���راءة" و"الت�أويل" �ضمن الن�س���ق الهرمنوطيقي. ففي 
م�ست���وى الق���راءة انطلقت م���ن اتهام للمف�سرين القدام���ى من �أن تفا�سيره���مل آيات الأحكام 
كانت تحت ت�أثير "الن�صّ الم�سبق")القراءات ال�سائدة، الذاكرة، ثقافة قارئ الن�صّ(. �أمّا في 
م�ست���وى الت�أويل ف�إنّ هناك محاولة للنظ���ر في القر�آن ب�شكل غير مو�ضوعيّ تحررت من �سلطة 
المقا�ص���د القر�آني���ة ووظفت بدلا منها مناهج تحليل الخطاب باعتب���ار القر�آن خطابا لغويّا في 
المق���ام الأوّل. وهو ما يعني �أنّ �إمكان���ات ت�أويله لا حدّ لها مّما ي�سمح للن� صالقر�آني �أن ي�صبح 

وعاء لكل فكر وايديولوجيا تكيفه مع ما يلائمها من الفهم والت�أويل.

وقد �أتاحت المقاربة المذكورة –في نظرها- قراءة �آيات الأحكام وت�أويلها في �ضوء المبادئ 
 ْنيوتقا�س���م الأعباء  العامّ���ة الك�ب�رى التي انت�ص���ر لها القر�آن م���ن قبيل الم�ساواة ب�ي� نالجن�س
الاجتماعيّ���ة وتحمّل الم�س�ؤوليّة الفرديّة والهداي���ة. ولا يمكن الو�صول �إلى هذه المبادئ –ح�سب 
زعمه���ا- �إلّا متى تحرّر القارئ م���ن التفا�سير القر�آنيّة التي كرّ�ست وجود قيم الذكورة وبرّرت 

ت�سلّط الرجل على المر�أة بِحُجَج غير قر�آنيّة.

وه���ي تريد من خلال قراءتها تقديم ر�ؤية ن�سائي���ة تعك�س ما يختلج في �صدرها من نزعة 
كيدي���ة، تجعل تف�سير وت�أويل الق���ر�آن الكريم خا�ضعا ل ـ"هويات جن�سي���ة"، وك�أن انتماء المر�أة 
لجن�سه���ا كان عائق���ا �أمام �أخذها مكانتها في التف�سير، وتحقي���ق حقوقها، ويمكن رد �شبهاتها 

من خلال النقط الآتية:

تنطلق هذه المقاربة من الق���راءة الت�أويلية )الهرمنيوطيقية(؛ ويطلق الت�أويل على عملية 
الفهم، بينما يطلق م�صطلح الت�أويلية )الهرمنيوطيقيا( على نظرية التف�سير �أو علم التف�سير، 
فهم���ا يختلفان في الدلالة، فالت�أويلية تنظر لقوانين القراءة والت�أويل في حقل الن� صالديني �أو 

الب�شري على ال�سواء. �أما الت�أويل فيعني عملية ال�شرح والتف�سير.)))

انظر ن�صر حامد �أبو زيد، �إ�شكاليات القراءة والت�أويل، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، بيروت، 2001م، � ص13. 	(((
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وق���د ا�ستخدمت �آمن���ة ودود مناهج �شت���ى يتيحه���ا الت�أوي���ل الهرمنيوطيقي،كالبنويات، 
والتفكيكي���ات، والل�سانيات، واتجاهات تحلي���ل الخطاب، فهي ترى القر�آن ن�صا يتج�سد كغيره 
م���ن الن�صو� صفي اللغ���ة الإن�سانية)))ومن المق���ولات الهرمنيوطيقية التي تنف���ذ الغر� ضثبات 
المنط���وق وتغير المفهوم؛ يقول ن�صر حامد �أبو زيد "ذلك �أن الن�صو� صالدينية...ت�أن�سنت منذ 
تج�س���دت في التاريخ واللغة، وتوجهت بمنطوقه���ا ومدلولها �إلى الب�شر في واقع تاريخي محدد؛ 

�إنها محكومة بجدلية الثبات والتغير، فالن�صو� صثابتة في المنطوق، متغيرة في المفهوم".)))

فمنط���وق الق���ر�آن الكريم بهذا المعن���ى توجه �إلى المخاطب�ي� نزمن التنزي���ل، فهو حبي�س 
اللحظ���ة التاريخية التي نزل فيها، �أما مفهوم���ه فمتغير مختلف بتغير الع�صور والأمكنة، وهو 

وعاء فارغ لما يملأ به في كل قراءة، وف�ضاء مفتوح لكل الت�أويلات.

ومعن���ى ه���ذا ق�صر الآي���ات عل���ى �أ�سبابها الخا�ص���ة، وربطها بظ���روف بيئته���ا ومكانها 
و�سياقاته���ا المختلفة)))، ومن ثم �إق�صا�ؤها من دائرة الفعل الزماني والمكاني، وعلى كل ع�صر 

�أن ينتج ت�شريعات ت�ساير التطور العقلي، وتو�سع الإدراك للمخاطبين.

�أم���ا ق���رره الإ�س�ل�ام من ك���ون �إرث الذكر �ضع���ف ن�صيب الأنث���ى فهو ح���ق، وذلك لكون 
الإ�س�ل�ام جعل الرجل هو المكل���ف بالإنفاق، ولا يطلب من المر�أة �أن تنف���ق �شيئا من مالها على 
غير نف�سها وزينتها "�إلا حيث تكون العائل الوحيدل أ�سرتها، وهي حالات نادرة في ظل النظام 
الإ�سلام���ي؛ل أن �أي عا�صب م���ن الرجال مكلف بالإنفاق ولو بعدت درجت���ه، ف�أين الظلم الذي 
يزعم���ه دعاة الم�س���اواة المطلقة؟ �إن الم�س�ألة م�س�ألة ح�ساب، لا عواط���ف ولا ادعاء، ت�أخذ المر�أة 
-كمجموعة- ثلث الثروة الموروثة لتنفقها على نف�سها، وي�أخذ الرجل ثلثي الثروة لينفقها -�أولا 
على زوجته –�أي على امر�أة- وثانيا على �أ�سرة و�أولاد- ف�أيهما ي�صيب �أكثر من الآخر بمنطق 
الح�س���اب والأرقام؟ و�إذا كانت هناك حالات �شاذة لرج���ال ينفقون كل ثرواتهم على �أنف�سهم 
ولا يتزوج���ون ولا يبن���ون �أ�سرة، فتلك �أمثلة نادرة. ومهما كانت ثروتها الخا�صة فلا يحق له �أن 

)))	 انظر: القر�آن والمر�أة، �صفحات 55 �إلى 110.
انظ���ر ن�صر حامد �أبو زيد، نقد الخطاب الديني، المركز الثق���افي العربي، الدار البي�ضاء، بيروت، ط3، 2007م،   	(((

�ص:119-118.
انظ���ر ن�صر حام���د �أبو زيد الن����ص، ال�سلطة، الحقيق���ة، المركز الثقافي العرب���ي الدار البي�ض���اء، الطبعة الأولى  	(((

1995م، �ص:96.
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ي�أخذ منها �شيئا البتة �إلا بالترا�ضي الكامل بينهما، وعليه �أن ينفق عليها ك�أنها لا تملك �شيئا، 
وله���ا �أن ت�شك���و �إن امتنع من الإنفاق، �أو قتر في���ه بالن�سبة لما يملك، ويحكم لها ال�شرع بالنفقة 

�أو الانف�صال.

ه���ذا بالن�سبة للمال الموروث بلا تعب، فه���و يق�سم بمقت�ضى العدل الإلهي الذي يعطي كل 
حق بح�سب المهمة المنوطة به، �أما المال المكت�سب فلا تفرقة فيه بين الرجل والمر�أة، لا في الأجر 
عل���ى العم���ل، ولا في ربح التجارة ولا ريع الأر�ض؛ل أنه يتبع مقيا�سا �آخر هو الم�ساواة بين الجهد 

والجزاء))).

المطلب الثاني: المقاربة القانونيّة الدستوريّة ونقضها 

لرج���ال القانون الد�ست���وري نظرة مخ�صو�صةل آيات الأحكام، فَهُ���مْ يبحثون فيها عن ما 
 ّنيوتهمّ  يُ�سمّ���ى ب��� ـ"القاع���دة القانونيّة"، �أي "القاعدة التي تنطوي على �أم���ر باتباع �سلوك مع
العلاق���ات بين الب�شر ك�أع�ضاء في المجتم���ع)))، ومن �شروط القاع���دة القانونيّة �أن يتوفّر فيها 
الإل���زام)))، ولكن الجدير بالملاحظة �أنّ العديد من �آي���ات الأحكام غاب عنها الإلزام واكتُفيَ 
 ّنيمّما يتن���زّل في باب "الأخ�ل�اق الاجتماعيّة" ولهذا يرى  فيه���ا بالحثّ على اتب���اع �سلوك مع
ال�صادق بلعيد، �أ�ستاذ القانون الد�ستوري بالجامعة التون�سيّة، �أن "الأحكام" بالمعنى ال�صحيح 
من الناحية الت�شريعية تنح�صر في ق�سم الأحكام العملية. وبذلك يخرج من الأحكام العقائدية 
والخلقية فلا يمكن اعتبارها �أحكاما ت�شريعية بالمعنى ال�صحيح من حيث الميدان المعني �أو من 
حيث ال�شروط التي يجب توفرها في القاعدة حتى تعتبر قاعدة ت�شريعية �أو قانونية؛)))ل أنها لا 
تهتم �إلا بجانب القناعات الفردية ولا تمتد �إلى العالم الح�سي والعملي، ويعبر عن ذلك بقوله: 
العملية"،  "الأحكام  الت�شريعية، تنح�صر في ق�سم  الناحية  "الأحكام" بالمعنى ال�صحيح من 
فلا يمكن اعتبار "الأحكام" التي لا تت�سم بهذه ال�صفة العملية، �أحكاما بالمعنى الكامل، حتى 
و�إن وردت في �شكل �أمر �أو حكم، ف�إنها لا ت�ؤدي بال�ضرورة �إلى تعيين �سلوك ب�شري عملي؛ ولهذا 

انظر محمد قطب �شبهات حول الإ�سلام، � ص121-119. 	(((
ال�صادق بلعيد، القر�آن والت�شريع: قراءة جديدة في �آيات الأحكام، � ص52 ـ 53. 	(((

نف�سه، � ص42. 	(((
بلعيد، ال�صادق: القر�آن والت�شريع، مركز الن�شر الجامعي، ط.2، 2000م، �ص: 40. 	(((
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ال�سب���ب �أق�ص���ى بلعيد الأحكام العقائدي���ة بكونياتها ورموزها و�أ�ساطيره���ا، من قائمة "�آيات 
الأح���كام" ولم يحددها بقول���ه: "�آيات الأحكام العملي���ة �أو المعاملاتية))) كم���ا �أق�صى الآيات 
القر�آني���ة التي ته���م الأخلاق الاجتماعية))) �أو كما �سماها في مو�ض���ع �آخر "القواعد ال�سلوكية 

التي تعتمدها المجتمعات الب�شرية.)))

وه���ذا الإق�صاء منه مفهوم لخلفيته القانونية الت���ي لا تعترف �سوى بالحكم العملي، فهو 
يع���رف القاع���دة القانوني���ة بقوله: "وظيف���ة القاعدة القانوني���ة �أن ت�أمر الب�ش���ر باتباع �سلوك 
مع�ي� نفي علاقاتهم بع�ضهم ببع� ضيكون م�شفوعا بج���زاء معين، يطبق كلما اكتملت الظروف 
وال�شروط التي حددت له، ويبرر بذلك الطابع العملي والمفعول الإلزامي للقاعدة القانونية... 
له���ذا ال�سبب الرئي�سي وعلى خلاف ما يراه الفقهاء القدامى، ف�إننا نرى �ضرورة عدم اعتبار 

العديد من الآيات القر�آنية �آيات حكمية، نظرا �إلى انعدام ال�شروط اللازمة لذلك فيها.)))

�إن غي���اب الجانب العملي في الآيات العقائدية والخلقية لا ينفي ت�أثيرها القوي في المكلف 
من حيث �إلزامه بتطبيق باقي �أنواع الأحكام العبادية منها والمعاملاتية، "فالقواعد الت�شريعية 
ال�سماوي���ة تلق���ى احتراما وقبولا ل���دى النا�س �أكثر مما تلق���اه القواعد الت�شريعي���ة الو�ضعية، 
ل�سلط���ان العقيدة على النفو�س... بالإ�ضافة �إلى ما تتميز ب���ه ال�شرائع ال�سماوية عن ال�شرائع 
الو�ضعية من حيث احترامها في النفو�س، ف�إننا نلاحظ �أن ال�شريعة ال�سماوية تدعم قواعدها 
الت�شريعي���ة بالج���زاء الأخروي، وبخا�صة في الحالات التي لا يمل���ك القانون الو�ضعي �أن ي�صل 
�إليها لعدم توفر و�سائل الإثبات فيها، مما ي�ؤكد �أن ال�صفة الدينية في القاعدة القانونية ميزة 

حقيقية،ل أنها تمنح تلك القاعدة �سلطانا قويا مرتبطا ب�ضمير الفرد ووجدانه.)))

�أم���ا الغاية من ت�شريعات الأحكام الخلقية ال�سمو بالنف����س الب�شرية لكي تكون �أقرب �إلى 
الكم���ال �أخلاقا و�سلوكا، و�أن الفرد الأخلاقي هو الفرد القادر على الإ�سهام في خدمة المجتمع 

انظر: الم�صدر نف�سه، �ص: 56. 	(((

انظر: الم�صدر نف�سه، �ص: 40. 	(((

انظر: الم�صدر نف�سه، �ص: 39. 	(((
الم�صدر نف�سه-�ص: 40-39. 	(((

النبهان، محمد فاروق: المدخل للت�شريع الإ�سلاميّ، �ص: 13. 	(((
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الذي ينتمي �إليه وهذا الفرد هو الغاية من وجود الت�شريعات الدينية وما تت�ضمنه من توجيهات 
�سلوكية.)))

وخلا�ص���ة الق���ول �أن �إق�ص���اء بلعيد للأح���كام العقائدي���ة والخلقي���ة كان بمنطق قانوني 
ومقيا�س و�ضعي، وهو �أمر مجانب لل�صواب لعدم تطابق المعادلتين ال�سماوية والو�ضعية.

والحق ما ذهب �إليه محمد فاروق النبهان من ت�صنيف الأحكام التي جاءت بها ال�شريعة 
�إلى ثلاثة �أق�سام: الأحكام الاعتقادية، الأحكام الخلقية، الأحكام العملية.

وت�شمل الأحكام الاعتقادية: الأح���كام التي جاءت بها ال�شريعة الإ�سلامية لتحرير العقل 
الب�ش���ري من الخرافات والأوه���ام والأ�ساطير المتعلقة بالخالق والخل���ق والكون وتوجيه العقل 

نحو الا�ستدلال والا�ستن�ساخ والتفكير للو�صول �إلى الحقيقة.

�أما الق�سم الث���اني، �أي الأحكام الخلقية، فت�شمل كل ما يتعلق بالف�ضائل والمكارم والحث 
عليها والنهي عن الرذيلة وال�شر وتحريمهما.

وجم���ع محمد فاروق النبهان في الق�سم الثالث، الأح���كام العملية �أي كل الأحكام المتعلقة 
بحي���اة الإن�س���ان ومعاملات���ه وعلاقاته مع الآخرين، وت�شم���ل هذه الأحكام كل �أن���واع الأحكام 
المتعلق���ة بالعب���ادات والأ�س���رة والمعاملات المالي���ة والمدني���ة والمنازعات والعقوب���ات وما يتعلق 

بالحكم والدولة))).

الم�صدر نف�سه، �ص: 14. 	(((
نف�سه، �ص: 13. 	(((
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الخاتمة

في غ���ب هذا البح���ث �أعتقد �أن ما قدمته ي�ش���كل المنظور المقا�صديل آي���ات الأحكام وفق 
ر�ؤي���ة الدرا�سات القر�آني���ة، وكذلك المنظور العلماني لقراءة �آي���ات الأحكام من حيث الخلفية 
الفكري���ة والمعرفية والمنهجي���ة والتطبيق، وهذا البحث يطرح �س����ؤال ال�ضابط والمنهج و�أ�سا�س 
ق���راءة الن� صالق���ر�آني �أو �إعادة قراءته في �أفق مناهج الدرا�س���ات القر�آنية الأ�صيلة، و�أخرى 

علمانية دخيلة، ويمكن �إجمال النتائج في الآتي:

في منظور الدرا�سات القر�آنية لا بد في تف�سير الن� صوت�أويله من الالتزام ب�ضوابط لغوية 
و�أخرى عقلي���ة تتكئ على فل�سفة الت�شريع، وتعتبر الن� صومبادئ���ه محورها، فالن� صبالن�سبة 

لها يتعدى الوقائع الجزئية التي نزلل أجلها.

والم�شكلة المطروحة بالن�سبة له لي�ست في المنهج المتبع والم�ؤ�س�س، و�إنما في �أهلية المت�صدي 
للاجتهاد و�آلية التعامل مع الن�ص.

وارتكاز الدرا�سات القر�آنية يقوم على بُعدين:
بُعد �إيم���اني: وهو مطلقية الن� صالقر�آني، ومن ثم تعالي �أحكامه و�صلاحيتها لكل زمان 
ومكان. بُعد �إن�ساني: تمثل في ق�صد ال�شارع من ت�شريع الأحكام وهو جلب الم�صالح للنا�س ودرء 

المفا�سد عنهم، وقد و�ضعوا قواعد يعرف بها �صحة الق�صد.

في المنظور العلماني: الأزمة �أزمة نظر واجتهاد ومنهج، والحل يكمن في:

العودة �إلى الن� صالقر�آني بقراءة جديدة منطلقها و�أ�سا�سها المنهجية المعرفية المقترحة 
في �إعادة القراءة. وهي تنطلق من ن�سبية الن� صو�أحكامه الت�شريعة )�آيات الأحكام(.

وارتكازه على بعدين: بعد �إن�ساني: تمثل في تركيزه على محورية الإن�سان في �آيات الأحكام، 
فهي تعالج ق�ضاياه الوجودية، ومن ثم فهو محور هام في بناء المنهج المعرفي في التعامل معها. 
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بع���د منهجي: �أخذ المنظور العلماني ب�أدوات ومناهج فل�سفية غربية، �إلا �أنه ا�ستثمرها وفق ما 
يخدم بناءه المعرفي الجديد، وبما ي�ستجيبل أطره المرجعية.

وق���د عمل البحث عل���ى تفكيك الق���راءة العلمانية م���ن ن�سقها المعرفي الغرب���ي، ومن ثم 
التعرف على �أهدافها ومراميها و�أدواتها.
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• الملتق���ى ال���دولي الأول تحت عنوان:" تقنيات تعليم اللغة العربي���ة: الواقع والم�أمول " 	
المنعق���د �سنة  2014 :عن���وان المداخلة: )الطريقة الا�ستك�شافي���ة و�أهميتها في البناء 

المعرفي للمتعلم(.
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معالم الهوية الإ�سلامية بين الثوابت القر�آنية 
و�إغراءات المادية

د.لبصير نورالدين
�أ�ستاذ محا�ضر �أ

جامعة ح�سيبة بن بوعلي الجزائر
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مقدمة
الحمد لله وكفى وال�صلاة على النبي الم�صطفى صلى الله عليه وسلم وعلى �أ�صحابه الذين ا�صطفى

،وبعد:تماي���ز الأمم وال�شعوب واختلافها �أمر طبعي،وهو �آية من �آيات الله تعالى:﴿ وَمِنْ 
ِيَن﴾)))،وهذا   ِيف ذَلِكَل آياتٍ لِلْعَاِمل نَّ مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ وَاخْتِلافُ �أَلْ�سِنَتِكُمْ وَ�أَلْوَانِكُمْ �إِ �آيَاتِهِ خَلْقُ ال�سَّ
التماي���ز في الخلقة ي�ستتبع اختلافاً في الثقافات والنظ���م ؛قال الله تعالى:﴿ لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ 
ةً وَاحِدَةً وَلَكِنْ لِيَبْلُوَكُمْ ِيف مَا �آتَاكُمْ ﴾.)))وعلى الرّغم  عَلَكُمْ �أُمَّ َ َجل  ُ �شِرْعَةً وَمِنْهَاجاً وَلَوْ �شَاءَ اَّهلل
من هذا الاختلاف والتمايز هل يمكن للمجتمعات الإ�سلامية �أن تعي� شمنعزلةً عن المجتمعات 
الأخرى،وخ�صو�ص���اً في ظل تحول العالم �إلى مدينة كونية؟وعلى الرّغم من محاولات ال�شعوب 
للحف���اظ على نقاء العرق و�صف���اء الثقافة،فهل ت�ستطيع المجتمع���ات الإ�سلامية الحفاظ على 
خ�صو�صيته���ا؟؛في ظل مفهوم العولم���ة التي ت�سعى من خلاله لتتب���ادل الخبرات والتجارب مع 
بع�ضه���ا البع���� ضت�ؤث���ر وتت�أثر،فهل تحافظ المجتمع���ات الإ�سلامية على هويته���ا في ظل حتمية 
العولم���ة التي ت�سع���ى ل�صياغة القيم والأخلاق والمبادئ وفق �أهدافه���ا المادية،ف�أ�صبح كل �شيء 
معولماً...لق���د �أثرت العولمة في هوية الأمم في ظل التغيير الناجم عن مثاقفة الأنا للآخر،التي 
زعزع���ت جيولوجيا المجتمعات،وبدّل���ت م�صائرها في كثير م���ن الأحيان،و�أحياناً �أخرى تلغي 

وجودها لتن�صهر وتذوب في ثقافة الأخر؟.

  في زمان العولمة الذي �أف�ضى لتداول المواقع الفاعل �صار مفعولًا والمفعول �صار فاعلًا،وفي 
ظ���ل غياب الأنا الذي ا�ستلزم ح�ضور الآخر، كلّ ذل���ك يدعونال إعادة النظر في مفهوم الهوية 
في ع�صر المادية،والذي تحول فيه العالم لقرية كونية  لا مكان فيه للخ�صو�صيات ،والمتعاليات 
،والمقد�سات...،م���ن ��شأن���ه �أن ي�ض���ع مفه���وم الهوية الإ�سلامي���ة التي نبحث عنه���ا- في زمان 
الاغ�ت�راب- في قلب التح���ولات الفكرية والاجتماعي���ة والفل�سفية والإيديولوجي���ة للمجتمعات 
الإ�سلامي���ة �سواء في مرحل���ة ال�صراع مع الآخر في �إثبات الهوي���ة،�أم في البحث عن هوية الأنا 
الت���ي �ضاع���ت في زمان الا�ست�ل�اب الح�ضاري،�أم في �سبي���ل البحث عن �إع���ادة الاعتبار لمكانة 

�سورة الروم،الآية:22.   	(((
)))	 �سورة المائدة،الآية: 48.  
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الهوي���ة الإ�سلامية،ومن ثمّ النهو� ضبالمجتمع���ات العربية والإ�سلامية،و يت�سنى لنا �إعادة الأنا 
للح�ض���ور؟ لق���د �أ�صبح م���ن ال�صعوبة بمكان على المجتمع���ات الإ�سلامية  المعا�ص���رة �أن تعي� ش

خارج الحداثة العولمية الكونية،دون �أن تت�أثر �أو تندرج في م�ساراتها.

  �إنّ الهوي���ة الت���ي نبحث عنها،ه���ي بلا �شك هوي���ة م�ستمدة من الأ�صل الرب���اني القر�آن 
حب���ل الله المتين،ذل���ك �أنّ ر�سالة الإ�سلام الي���وم �ضعيفة في ر�سالته���ا المادية،قوية في ر�سالتها 
الروحية،بخلاف المادية الغربية التي هي قوية في ر�سالتها  المادية والتقنية،�ضعيفة في ر�سالتها 
الروحية،للو�ص���ول �إلى الر�ؤية التوحيدية القر�آنية التي ترب���ط الدنيا بالآخرة،وتتعالى عن كل 

ظرف مادي دنيوي.

 نحن اليوم نعي� شفي ع�صر العولمة،ع�صر الانفتاح على العالم الآخر،والذي يفر� ضعلينا 
التوا�صل مع الآخر،لذلك  نت�ساءل هل يا ترى �ستزول خ�صو�صية المجتمعات المحافظة؟،ما هو 
م�ص�ي� رالمجتمعات المنغلقة؟،هل نت�صور انفتاح المجتمع���ات المتدينة،على العالم الآخر بكل ما 

فيه؟. 

 ولم���ا كانت العولمة في �أب�سط معانيها ت�سعى لذوبان الخ�صو�صيات،ولذلك ت�سعى للانتقال 
من الخ�صو�صي���ات �إلى العموميات،وم���ن الجزئيات �إلى الكليات،وعل���ى النقي� ضتماماً نجد 

الهويات ت�سعى للانتقال من العموميات �إلى الخ�صو�صيات،ومن الكليات �إلى الجزئيات.

  وفي ظلّ هذا التجاذب الحا�صل بين طرفي نقي� ضت�أتي �أهمية البحث في مثل هذا المو�ضوع 
الذي و�سمت���ه ب"معالم الهوية الإ�سلامية الثوابت القر�آنية و�إغ���راءات المادية"باعتبارها من 
�أك�ث� رالموا�ضيع ح�ض���وراً ومناق�شةً بين النخ���ب المثقفة في الآون���ة الأخيرة،والتي تمخ� ضعنها 

�ضياع الأجيال،وفقدان الهوية الإ�سلامية.

  �أهمية الدرا�سة: �أول الطريق الذي يجب �أن ت�سلكه الأمة في �سبيل �إحيائها،و�إعادتها �إلى 
مكانته���ا اللائقة بها تب���د�أ ؛ من �إحياء الهوية الإ�سلامية والحف���اظ عليها من عوامل الطم�س 

الذي تتعر� ضلها.

• لا�ش���ك �إنّ الاهتم���ام بق�ضية الهوي���ة هي �أولوي���ة الأولويات التي يج���ب �أن يتفرغ لها 	
المفكرون والأكاديميون والباحثون القادرون على الت�أ�صيل لها والإبداع في طرحها.
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• لا ت�ستح���ق �أمة من الأمم و�صف)الأمة(حتى تكون لها هويتها الم�ستقلة والمتميزة عن 	
غيرها من الأمم. 

• الأمة �إذا فقدت)هويتها(،فقدت ا�ستقلاله���ا وتميزها،و�أ�صبح بلا محتوى فكري �أو 	
ر�صيد ح�ضاري. 

• لم تعد مقاربة �س�ؤال الهوية ذات بعد معرفي فقط؛بل �أ�صبحت تطرح رهانات متعلقة 	
بتح�صين الهوية وا�ستمرارها. 

• الحدي���ث عن �ص���راع الهوي���ة والعولم���ة في الحقيقة،ه���و حديث عن الوج���ود الكوني 	
والإن�ساني والح�ضاريل أمة من الأمم.

  �أهداف الدرا�سة: 
لذلك يمكن �إجمال هذه الأهداف في ما يلي: 

• بن���اء ت�صور �سليم  تكون له القدرة على التخل� صمن الأوهام و المواقف والت�صورات 	
ال�سلبي���ة  الم�سبق���ة اتجاه الآخ���ر ،و�إقامة ج�سور م���ن التفاهم ب�ي� نالثقافة الجديدة 
والثقاف���ة الأم تق���وم على فهم �سمات ومواطن الاختلاف الثق���افي بينهما ولي�س على 

طم�سها و�سلبها وتهمي�شها.

• �إب���راز الهوي���ة الح�ضاري���ة العربي���ة والإ�سلامية والمحافظ���ة عليها بو�ص���ف الثقافة 	
م�ستودع الأ�صالة . 

• الأمة التي تفقد هويتها تموت؛بل تجذب �إليها  برابرة الأمم. 	

• تعزيز مقومات الوعي بالذات وبالآخر في هذا الظرف الذي تعي�شه الأمة اليوم.  	

• في زم���ان التحول المادي ال���ذي يختزل الإن�سان في المادة،لم يعد له���ذه الهوية بُعدُها 	
ال�سامي، ي�صبح من ال�ضروري الرجوع للقر�آن لل�سمو بهذه الهوية.

• ال�سع���ي لر�سم مع���الم وا�ضحة للهوي���ة الإ�سلامي���ة م�صدرها الق���ر�آن الكريم لتكون 	
�صم���ام �أمان،حتى لا يك���ون م�صيرها م�شابها لما تعر�ضت ل���ه نظيرتها في الغرب في 

ظل العولمة المتوح�شة .

• الوقوف في وجه الحملات الم�سعورة ل�سلخ وم�سخ الهوية الإ�سلامية.	
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   �أهداف الدرا�سة: تهدف هذه الورقة البحثية لتحقيق جملة من الأهداف: 
• �إحياء هذه الأمة )الميتة(،وفي اعتقادي �أنّه لا �سبيل لذلك �إلا بالك�شف عن هوية هذه 	

الأمة.

• �إج�ل�اء �أبعاد خ�صو�صية هويتنا بين الأمم،لأنَّ هذه الخ�صو�صية من ��شأنها م�ساعدة 	
�أفراد الأمة نف�سياًل إحياء مجدها التليد،والم�ساهمة الفعالة في ال�سبق الح�ضاري من 

جديد .

• عقلن���ة انفتاح ال�شباب الم�سل���م على الآخر مّما ي�سهل عملي���ه التو�صل مع المجتمعات 	
الأخرى،مع الت�أكيد على �ضرورة المحافظة على الخ�صو�صية.

• بي���ان الأبعاد الإن�ساني���ة وقيم ال�شريعة الإ�سلامية في ا�ستيع���اب الآخر وقبوله،�ضمن 	
رحابة الإ�سلام و�سماحته.

• المحافظ���ة على الخ�صو�صية الثقافية مع الانفت���اح الفكري الذي يجعلنا ن�ستوعب ما 	
عند الآخرين من علوم ومعارف ومنجزات ح�ضارية، ونمتنع عن الت�أثر ال�سلبي لهذا 

الانفتاح.

• كم���ا ت�سعى لحماية الأجيال القادمة من الان�س�ل�اخ والتغريب تعميق �س�ؤال الهوية في 	
ظلّ التحديات الراهنة.

• ال�سعي الحثيث للمحافظة على الهوية الإ�سلامية،والثوابت،مع معاي�شة الع�صر،دون 	
التنازل عن الثوابت.

  �إ�شكالي��ة الدرا�س��ة: الإ�شكالي���ة الرئي�س���ة: �إنّ تجاذب���ات العولم���ة والهوية ب���كل حمولتها 
الدلالي���ة  تتعلق بطبيعة ال�ص���راع والتجاذب الحا�صل بين مفهومي العولم���ة والهوية،ولما كانت 
العولمة تدعو للق�ضاء على الخ�صو�صية بكل ما �أوتيت من قوة،والهوية تدعو للحفاظ على هذه 

الخ�صو�صية،ولذلك،تنقدح �أمام هذه الدرا�سة جملة من الإ�شكاليات:
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ما موقع الهوية من جدلية الخ�صو�صية والكونية؟هل تفلح العولمة في تقلي� صالهويات في 
هوي���ة واحدة متجان�سة ثقافي���اً، �سيا�سياً،اجتماعياً..؟هل تفل���ح في تذويب الحدود،والحواجز 
الثقافي���ة؟�أم تق���وم الهوية بدور �صناع���ة المناعة للفرد والجماع���ة؟،وفي اعتقادي هو التحدي 
الأكبر لهوية الأمم وال�شعوب.فهل كان لزاماً �أن نوجه �س�ؤال الهوية اليوم لتحرير الإن�سان من 

الا�ستلاب والاغتراب في ظلّ تحول ال�صراع من �صراع الثقافات �إلى �صراع الهويات؟

   �إنّ الهوي���ة الإ�سلامي���ة يحي���ط به خط���ر ح�ضارة تزع���م لنف�سها �أنّها ه���ي المعيار الذي 
ينبغ���ي �إتباعه,والمنه���ج الوحي���د ال���ذي يت�أك���د ا�ستن�ساخه للنج���اة م���ن التخلف،لذلك ن�سعى 
لتكري����س �أنّ الهوي���ة الإ�سلامية �أ�سا����س لم�شروع ح�ضاري �إ�سلامي بدي���ل �شامل الذي يمكن �أن 
يعط���ي تجمعًا عقائديً���ا يُخرجنا من الكيانات ال�صغرى التي فرقته���ا الوطنيات المحدودة �إلي 
مواجهة التكتلات العالمي���ة من خلال م�شروع ح�ضاري �إ�صلاحي يواجه م�شاريعهم الح�ضارية 
التدميرية في ع�صر لا حياة ولا مكان فيه للكيانات ال�صغيرة وفي ع�صر يحر� صفيه الا�ستعمار 

ال�صليبي على التفتيت �إلى �أق�صى مداه.

   الإ�شكاليات الفرعية:�إن هّذه الإ�شكالية المطروحة تجرّ وراءها مجموعة من الإ�شكاليات 
الفرعية،والت���ي يمك���ن �أن �أجمله���ا في النقاط التالية:�سيظ���ل هذا التج���اذب قائماً:مادام لم 
ن�ستطي���ع تحدي���د �إجابة وا�ضحة ع���ن الإ�شكالية الكبرى الت���ي ملأت جدلًا كب�ي�راً في ال�ساحة 

الفكرية في الآونة الأخيرة)جدلية الأنا والآخر(. 

   ولع���ل م���ن �أ�صعب الح���روب التي تخو�ضه���ا الأمة الي���وم ح���روب الأفكار،لذلك ن�سعى 
م���ن خلال هذه الدرا�سة،ل�ضب���ط و ت�صحيح المفاهيم،وبيان �أهميته���ا وخطورتها-باعتبار �أن 
المفاهي���م �أول م���ا يت�أثر بعمليات ال�ص���راع الفكري-والتي يمكن  من خلاله���ا �إحداث التغيير 
الفكري والتحول الح�ضاري الذي نن�شدهل أمتنا،وتعميق الإيمان ال�صحيح الخال� صلدى �أفراد 

الأمة ما يعزز الهوية الإ�سلامية.

 في ظ���لّ �سل�سل���ة النهايات،نهاية الأ�سرة،نهاي���ة العلم،نهاية التاريخ،نهاي���ة العالم،نهاية 
المتعاليات،ونهاي���ة المقد�س���ات، نهاي���ة الدي���ن،و في خ�ض���م �سل�سل���ة الجنائ���ز المتتالية،م���وت 
الم�ؤلف،م���وت الإن�سان،موت الإله،موت الن�ص...هل �سن�شهد نهاي���ة العولمة ونهاية الهوية؟هل 
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�ستنته���ي هويات المجتمعات الإ�سلامية وت���ذوب وتن�صهر؟هل كان من الواجب اتخاذ مرجعية 
الق���ر�آن لبناء معالم الهوية الإ�سلامية المتما�سك���ة في ظل الإفلا�س التي تعاني منه الت�شريعات 
الو�ضعي���ة التي ف�شل���ت في �ضبط و و�ضع الآليات التي تحافظ عل���ى الهوية التي يزداد تفاقمها 
يوم بعد يوم ؟ويبقى المنهج القر�آني الوحيد القادر على احتواء المرجعيات الأخرى في �أن�ساقها 

التي اختزلت فيه قيمة الإن�سان �إلى مادة.
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 المبحث الأول

الهوية والقر�آن  

المطلب الأول:البحث عن الهوية الإسلامية،أو البحث في الهوية الإسلامية:

عل���ى الرّغم من كثرة الكتابات والبحوث حول م�سال���ة الهوية،فمازلنا بحاجة لطرح مثل 
هذه الموا�ضيع وفتح النقا�شات المعمقة،�إذ لم يحدث في تاريخ الأمة الطويل والذي امتد لقرون 
طويل���ة �أن اهتم الباحثون والمفكرون بمو�ض���وع الهوية كما نهتم به نحن اليوم،لقد غزا مفهوم 
الهوي���ة مجم���ل العلوم الإن�سانية،بم���ا جعلها تبدو ك�أح���د �أهم الأ�سئلة الحيوي���ة في الدرا�سات 
الإن�ساني���ة والاجتماعي���ة والثقافي���ة الراهنة لدى المهتم�ي� نحتى �أ�صبح مو�ض���وع ال�ساعة،فقد 
فر� ضنف�سه حتى غدا بمثابة كلمة �سحرية والذي �أثار ولا يزال جدلًا وا�سعاً في �صفوف المثقفين 

ت�ستوجب الوقوف على دلالتها.

 وم���ن خلال ما تروج له �أفكار العولمة ح���ول الهوية،ب�أنّها �أوهام،وعالم بلا هوية،�أو الوجه 
المظل���م للهوية كما يق���ول باكيو،ي�صبح من الع�سير �أن نت�صور �أمة م���ن دون هوية،�أو نقتنع بما 

يزعمه �شايغان �أنّها:"�صورة مغلوطة للذات ".)))

ينبغ���ي علين���ا قبل الول���وج في الدرا�سة تحديد طبيع���ة الدرا�سة الت���ي نريد،هل هي بحث 
ع���ن �أو بحث في الهوية الإ�سلامي���ة ؟ �أو هو بحث مزدوج بحث عن الهوية وفي الهوية في الوقت 
نف�س���ه؟لأنّ الحدي���ث عن الهوي���ة الإ�سلامية لي�س مجرد بح���ث عن المفاهي���م المجردة؛بل هو 
حدي���ث عن الوج���ود الإن�ساني،والح�ض���اريل أمة الإ�سلام ع�ب� رامتداده���ا الفكري،وتوا�صلها 
المع���رفي الذي دام قرون،فالبحث عن الهوية هو بحث ع���ن ماهية هذا الوجود،و �إعادة و�ضعه 

في مكانه ال�صحيح.

 �أوهام الهوية:داريو�س �شايغان ،ترجمة محمد علي مقاد،دار ال�ساقي ،بيروت 1993 ،�ص: 127.   	(((
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 ولأنّ البحث عن الهوية الإ�سلامية بحث �إيديولوجي بمعنى �أنّ المدونة موجودة والمتمثلة في 
الق���ر�آن الكريم،لكنّها �ضائعة في حياة الم�سلمين،وهذا يك�شف لنا عمق الأزمة التي نعاني منها 
اليوم،لذل���ك نح���اول في هذا الدرا�سة �أن نبحث عن معالمه���ا وخ�صو�صيتها من القر�آن،ت�أكيدا 

للذات،�أكثر مّما نبحث عن تحديد مفهومها،و�إن كان �ضرورياً.

  والبح���ث عن الهوية ال�ضائع���ة والمغيّبة يمكّننا تجاوز �صدمة الحداث���ة والعولمة،ومن ثمّ 
الانط�ل�اق في البحث عنها،وخير م���ا ير�شدنا �إليها القر�آن الكريم،ث���م �إيجاد منهجية تخ�ضع 
لقانون الاتزان والتوازن للمزاوجة بين الا�ستفادة من المنجزات الح�ضارية والتقنيات الحديثة 
قي البناء والأ�س�س، والتجاوب الايجابي مع الحاجيات التي تنه� ضبالمجتمع من جهة والتم�سك 

بالهوية  ك�إطار يهيكل وينظم كل التدخلات من جهة �أخرى.

  فالبح���ث عن الهويَّة هو البح���ث في وحدةِ الانتماء لهذا الدين،وم���ن ثمّ تحقيق الولاءَ و 
ته والفخر بها �أينما كان. ي اعتزاز الفرد بهويَّ البراء مّما يقوِّ

 �أما البحث في الهوية،فهو بحث معرفي فل�سفي يبحث عن �ضمان ومتابعة وا�ستمرار هذه 
الهوية،لذل���ك كان البحث في الهوية الإ�سلامية بحث علمي،و فكري،ومعرفي،ن�سعى من خلاله 
لتعميق مفه���وم الهوية،هو �صنع لهذه الهوية لتميزها عن غيرها،لذلك اخترنا القر�آن الكريم 

كمنطلق،لأنّه تختلف المنطلقات في تحديد مفهوم الهوية.

 والبح���ث ع���ن الهوية،ه���و بح���ث ع���ن تفا�صيل،ومميزات،وملام���ح الهوية الت���ي ن�سعى 
لا�ستخراج معالمها من القر�آن الكريم.

 المطلب الثاني:مفهوم الهوية:

يمث���ل �ضب���ط المفهوم اللبنة الأ�سا�سية الت���ي يتكون منها �أيّ حقلٍ م���ن حقول المعرفة وهو 
ج���زء من المنهج و�أداة له،لذلك يج���در بنا �أن ن�ضبط مفهوم الهوية لغ���ةً و ا�صطلاحاً،قبل �أن 
نع���رّج ل�ضب���ط مفهوم الهوي���ة الإ�سلامية،لأنَّ �ضب���ط المفاهيم ي�شكل الوع���اء الذي تطرح من 
خلال���ه الأفكار،ف�إذا ا�ضطرب �ضبط ه���ذا الوعاء اختلت دلالاته و تميع���ت معطياته واهتزت 
قيمه ،والتب�ست معانيه لذلك يعتبر �ضبط الم�صطلحات والمفاهيم نقطة جوهرية،حتى نتجاوز 
التبا����س المفاهيم واختلاطه���ا بغيرها؛�إذ يبقى �ضب���ط جهاز المفاهيم الركي���زة الأ�سا�سل أيّ 
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�شرعي���ة م�صطلحية.ويبقى المدخل اللغ���وي �أ�سا�سياً في كل محاولة للتعريف،ومن هنا فتعريف 
الهوية لغوياً يفر� ضنف�سه بقوة. 

 الهوي���ة لغة:بفت���ح اله���اء في المعاج���م العربي���ة القديم���ة وردَت بمعنى:الهُوّة:الُحف���رة 
الْبَعِي���دَة القَعْر،وَهِ���ي الَمهواة)))البئر �أو الحف���رة البعيدة القعر"بئر بعي���دة المهواة"،وقيل:هي 
ت�صغ�ي� ركلمة)هوة(،وهي:"كل وهدة عميقة".)))وت�أتي الهَوِيّةُ بمعن���ى مو�ضعٌ  يَهْوِي مَنْ عَلَيْهِ 

فُ فوتَ الأَمرِ و�صعوبتَه بِقَوْلِه:عَرْ� شهَوِيّة.))) �أيَ:يَ�سْقُط؛ي�صِ

 �أما كلمة –الهُوية- ب�ضم الهاء، فهي كلمة جديدة طارئة على اللغة العربية ،لذلك تخلو 
المعاج���م العربي���ة القديم���ة تخلو  من كلمة الهُوي���ة- ب�ضم الهاء-،ولا نجد ه���ذه الكلمة �إلّا في 
المعاج���م الحديثة ومع ذل���ك ف�إنّها قد ا�ستقرت كم�صطلح له دلالته.ج���اء في المعجم الفل�سفي 
�أنّ م�صطلح"الهوية"لي�س���ت عربيا في �أ�صله،و�إنما ا�ضطر �إليه���ا بع� ضالمترجمين فا�شتق هذا 
الا�س���م من حرف الرب���اط �أعني: الذي يدل عل���ى ارتباط المحمول بالمو�ض���وع في جوهره،وهو 

حرف)هو("))) 

تهذي���ب اللغة:الأزهري،تحقيق:محم���د عو���� ضمرع���ب،ط.الأولى،2001 دار �إحي���اء ال�ت�راث العربي،بيروت 6/  	(((
261،القامو����س المحيط:الفيروز�آبادى،تحقيق:مكت���ب تحقيق التراث في م�ؤ�س�س���ة الر�سالة،ب�إ�شراف:محمد نعيم 
العرق�سُو�سي،ط.الثامنة، 1426 ه ـ، 2005م،م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع،بيروت،لبنان،�ص:1347،تاج 

بيدي،تحقيق :مجموعة من المحققين،دار الهداية،323/40. العرو�س من جواهر القامو�س:الزَّ
ل�سان العرب:ابن منظور،ط3،بيروت، 2004،دار �صادر للطباعة والن�شر، 116/15-117.المعجم الفل�سفي،مجمع  	(((

اللغة   العربية؛ ،المطابع الأمرية،القاهرة 1403هـ، 1983م،�ص: 208.
المح�س���ن  عب���د  وتحقيق:زه�ي� ر فار�س،درا�س���ة  اللغة:اب���ن  منظور،316/6،مجم���ل  العرب:اب���ن  ل�س���ان  	(((

�سلطان.ط.الثانية،1406ه ـ1986م
،م�ؤ�س�س���ة الر�سالة،بيروت658/1ال�صح���اح ت���اج اللغ���ة و�صح���اح العربية:الجوهري،تحقيق:�أحم���د عبد الغفور  	
عطار،ط.الرابع���ة 1407 هـ���‍،1987م،دار العل���م للملاي�ي� ن،بيروت،1010/3،د�ست���ور العلماء،جام���ع العل���وم في 
ا�صطلاح���ات الفنون:القا�ض���ي عبد النبي بن عبد الر�س���ول الأحمد نكري،عرب عبارات���ه الفار�سية:ح�سن هاني 
فح�ص،ط.الأولى،1421ه���ـ،2000م،دار الكت���ب العلمي���ة، لبن���ان،ب بيروت،330/3،معجم مقايي����س اللغة:ابن 

فار�س،تحقيق:عبد ال�سلام محمد هارون1399،ه ـ، 1979م،دار الفكر،266/4.
مو�سوعة علم ال�سيا�سة:ناظم عبد الواحد الجا�سور،ط،1،2004 ،دار مجدلاوي للن�شر والتوزيع،عمان،الأردن،�ص:  	(((
384؛المعج���م ال�شام���ل لم�صطلح���ات الفل�سفة:عب���د المنع���م الحفني،ط3،2000،مكتب���ة مدبولي،القاهرة،����ص: 
911؛مو�سوعة ك�شاف ا�صطلاح���ات الفنون والعلوم:علي التهانوي،تقديم و�إ�ش���راف ومراجعة:رفيق العجم،ط1، 

1996لبنان،بيروت، 1745/2-1746؛المعجم الوجيز،مجمع اللغة العربية،القاهرة، 1997، �ص:654.
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  الهوي��ة ا�صطلاح��ا::"�إنّ الهوي���ة وج���ود وماهي���ة،وفي المج���ال الب�شري،مج���ال الحي���اة 
الاجتماعية على الأقل،الوجود �سابق للماهية دوماً،ال�شيء الذي يعني �أنّ الماهية لي�ست معطى 

نهائياً؛بل هي �شيء يت�شكل،ب�شيء ي�صير".))) 
د هي جملة علامات وخ�صائ���� صمن �أجنا�س مختلفة،ت�ستقلُّ    والهوي���ة في معناها المجرَّ
به���ا ال���ذات ع���ن الآخ���ر، فبغي���اب ه���ذه العلام���ات والخ�صائ���� صتغي���ب الذات وت���ذوب في 

الآخر،وبح�ضورها تح�ضر.)))

اته و�أفكاره  ة:�إح�سا�س الفرد بنف�سه وفرديّته وحفاظه على تكامله وقيمته و�سلوكيَّ   والهُوِيَّ
في مختلف المواقف.)))  

  و في  ك�ش���اف ا�صطلاح���ات الفنون:"هويّ���ة ال�شيء تعيّنه ووحدت���ه وخ�صو�صيّته ووجوده 
المتفرّد له كلّها واحدة".)))

 وعرفه���ا ب���ركات حليم:"ب�أنّها وع���ي الإن�سان و�إح�سا�س���ه بانتمائه �إلى مجتم���ع �أو �أمة �أو 
جماعة �أو طبقة في �إطار الانتماء الإن�ساني العام،�إنّها معرفتنا بما،و�أين،ونحن،ومن �أتينا،و�إلى 
�أي���ن نم�ضي،وم���ا نري���دل أنف�سن���ا وللآخرين؟وبموقعن���ا في خريط���ة العلاق���ات والتناق�ضات 

وال�صراعات".)))
   لذل���ك تق���وم هوي���ة كلّ �أم���ةٍ عل���ى م���ا تتميز به ع���ن غيرها م���ن الأمم كدينه���ا ولغتها 
ف النا�س بها  وقوميته���ا وتراثها)))،وم���ن ث���مَّ يمك���ن الق���ول:�إنّ الهوية هي الكيفي���ة التي يُعَ���رِّ
تهم،وتُتَّخ���ذ اللغة والثقاف���ة والدين �أ�شكالًا لها؛فهي تن����أى بطبعها عن الأحادية  ذواته���م �أو �أُمَّ

م�س�ألة الهوية:العروبة والإ�سلام والغرب:عابد الجابري،ط2 ، 1997،مركز درا�سات الوحدة العربية، بيروت،�ص: 10. 	(((
)))	 اللغة والدين والهوية:عبد العلي الودغيري،الدار البي�ضاء، مطبعة النجاح الجديدة، 2000، �ص: 67 . 

معجم اللغة العربية المعا�صرة:�أحمد مختار عمر ،ط.الأولى1429هـ2008،عالم الكتب،3/ 2372. 	(((
مو�سوعة ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم:علي الفاروقي،تقديم و�إ�شراف ومراجعة:د.رفيق العجم،تحقيق:علي  	(((
دحروج،نقل  الن� صالفار�سي:د.عبد الله الخالدي،الترجم���ة الأجنبية:د.جورج زيناني،ط.الأولى1996م،مكتبة 

لبنان نا�شرون،1/ 1010. 
المجتم���ع العرب���ي في الق���رن الع�شرين،بحث في تغير الأح���وال والعلاقات:حلي���م بركات،مرك���ز درا�سات الوحدة  	(((

العربية،لبنان،�ص: 62.  
العولمة وعالم بلا هوية : محمد المنير، ط1 �سنة 1421، دار الكلمة ، م�صر ،�ص: 146.   	(((
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���ا �إذا �أُهملت  ���ا �إذا �أُح�س���ن تدبيرها،ومنحى �صداميًّ ���ا تكامليًّ وال�صفاء،وتنح���و منح���ى تعدديًّ
ل �إلى عامل تفكيك  و�أُ�س���يء فهمها،ت�ستطيع �أن تكون عامل توحي���د وتنمية، كما يمكن �أن تتحوَّ

�سه عادة اللغة الموحدة.))) وتمزيق للن�سيج الاجتماعي، الذي ت�ؤ�سِّ

الهوية تجمع كل هذه المعاني:هي الذاتية و الخ�صو�صية و هي القيّم و المثل و المبادئ،هي 
العقي���دة و اللغ���ة و الثقاف���ة  و الح�ض���ارة والتاريخ،وكذلك ه���ي الوعي بال���ذات الاجتماعية و 
الثقافية التي ت�شكل الأ�سا�س و النخاغ لل�شخ�صية الفردية �أو المجتمع...على الرّغم من محاولة 
الوق���وف عل���ى مفهوم الهوي���ة،�إلّا �أنّ ه���ذا المفهوم  م���ازال محاطاً بكثير م���ن الغمو�ض،و�سوء 
الفهم و�سراب الوهم،وذلك ب�سب���ب الخلط الم�ضطرب بين الأبعاد،والم�ستويات،والعنا�صر،وال
علاق���ات، والأنماط ،وال�صور المتعددة المتنوعة للهوية،وتمثيلاتها،وت�أويلات معانيها ودلالاتها 
المختلفة،لذل���ك يبقى هذا المفهوم �شديد التعقيد بما ينطوي عليه من عنا�صر،و�أن�ساق،و�أبعاد 

مت�شابكة،ودلالات متعددة.

 وبعد هذه الإطلالة في مفهوم الهوية عموماً،كان لابد من �ضبط مفهوم الهوية الإ�سلامية 
لأهمي���ة المفاهيم وخطورتها في �إحداث التغيير الفك���ري والتحول الح�ضاري الذي نن�شده،لأنّ 
تو�ضيحه���ا يج���ب �أن ي�أتي في مقدم���ة الأولويات؛ف�أول م���ا ت�صاب ب���ه الأمم في �أطوار وهدتها 

الح�ضارية مفاهيمها؛والمفاهيم �أول ما يت�أثر بعمليات ال�صراع الفكري.

 وعليه فالهوية الإ�سلامية هي كل ما يميز الم�سلمين عن غيرهم من الأمم الأخرى،وقوام 
هويته���م ه���و الإ�سلام بعقيدت���ه  و�شريعته و�آدابه ولغت���ه وتاريخه وح�ضارت���ه الم�شتركة بين كل 

�شعوبه على اختلاف قومياتها.

   فالهوية عند الم�سلمين هي الإ�سلام بعقيدته و�شريعته وتاريخه وح�ضارته ولغته هو هوية 
ا  م�شتركة لكل م�سلم، كما �أنّ اللغة التي نتكلم بها لي�ست مجرد �أداة تعبير وو�سيلة تخاطب،و�إّمن
هي:الفك���ر والذات والعنوان؛بل ولها قدا�سة،التي �أ�صبح���ت ل�سانه بعد �أن نزل بها نب�أ ال�سماء 
العظي���م، كم���ا �أنّ العقيدة الت���ي نتدين بها لي�ست مج���رد �أيديولوجية و�إنّما ه���ي: العلم الكلي 
وال�شام���ل والمحيط،ووح���ي ال�سماء، والميزان الم�ستقيم، والحق المع�ص���وم الذي لا ي�أتيه الباطل 

الهويات اللغوية في المغرب من التعاي�� شإلى الت�صادم،�ضمن كتاب اللغة والهوية في الوطن العربي،�إ�شكاليات تاريخية  	(((
وثقافية  و�سيا�سية:ر�شيد بلحبيب،المركز العربي للأبحاث ودرا�سة ال�سيا�سات،ط.الأولى،بيروت،2013،�ص: 248. 
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م���ن بين يديه ولا من خلفه، وه���ي منظومة القيم التي تمثل مرجعيتنا في ال�سلوك، فهي لي�ست 
ن�سبية ولا مرحلية.)))

 الهوي���ة الإ�سلامية:الإيمان بعقيدة هذه الأمة،والاعت���زاز بالانتماء �إليها،واحترام قيمها 
الح�ضاري���ة والثقافية،و�إبراز ال�شعائ���ر الإ�سلامية،والإعزاز بالانتم���اء والتم�سك بها وال�شعور 
بالتميي���ز و الا�ستقلالية الفردية والجماعية،والقيام بح���ق الر�سالة،و واجب البلاغ،وال�شهادة 
عل���ى النا�س وه���ي �أي�ضا مح�صلة ونتاج التجربة التاريخيةل أم���ة من الأمم،وهي تحاول �إثبات 

نجاحها في هذه الحياة.)))

المطلب الثالث:أهمية البحث في الهوية الإسلامية:

و عل���ى الرغم من كثرة الكتابات في مو�ضوع الهوي���ة، يبقى البحث في مو�ضوع الهوية من 
الق�ضاي���ا الأ�سا�سية الت���ي �شغلت المثقف�ي� نفي العالم،فالهوية ق�ضية محوري���ة، وعن�صراً هاماً 

وا�ستراتجياً،�سواء على ال�صعيد الأمني �أو التنموي.

فمعظ���م البحوث التي ا�شتغل���ت على مقاربة مو�ض���وع الهوية تزعم �أنّه���ا و�ضعت الخطة 
والع�ل�اج المنا�سب لدفع ال�شبهات وال�شكوك،والوقوف �أمام زحف العولمة،والفا�ضل الذكي يعلم 
�أنّ ال�شب���ه وال�شك���وك زادت والأم���ة �ضاعت،ون�سي ه�ؤلاء �أو تنا�س���وا �أنّ ال�شفاء والهدى والعلم 
واليق�ي� نيكون في كتاب الله تع���الى وكلام ر�سوله،ويدركون حتماً �أنّ الإ�سلام الدين الح�ضاري 
الوحي���د الذي يمل���ك �أدوات المعار�ضة,والمواجهة لعولمة الح�ضارةل,أنّه يمل���ك البدائل الأن�سب 
الت���ي تتوائم مع فطرة الإن�سان,اعتقاداً,و�أخلاقاً,ومنهجاً ... والمت�أمل في البحوث التي تناولت 
مو�ضوع الهوية و طريقة معالجتهم للهوية الإ�سلامية خا�صة،يرى تبنيهم لكثير من النظريات 
والمناه���ج الفل�سفية،باعتب���ار �أنّ مفهوم الهوية مفهوم �إ�شكالي ذو �أبع���اد �شائكة متداخلة فيما 
بينه���ا لتع���دد الاتجاهات،والحق���ول المعرفية التي تناول���ت مفه���وم الهوية،فكان،منها الثقافي 
،والفل�سفي،والنف�س���ي، والأنثربولوجي،والاجتماعي...في حين �أنّ التناول القر�آني يقربنا �أكثر 

)))	 مخاطر العولمة على الهوية الثقافية: د.محمد عمارة،ط.الأولى، 1999م،دار نه�ضة م�صر للطباعة والن�شر،�ص: 46.  
الهوي���ة الإ�سلامية في زم���ن العولمة:د.خليل نوري م�سيه���ر العاني،ط.1،1430،2009،ديوان الوقف ال�سني، مركز  	(((

البحوث  والدرا�سات الإ�سلامية،العراق،�ص:45.
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م���ن لب المو�ض���وع،كلّ ذلك حفزني لخو� ضغم���ار البحث ،ور�أيت �أقرب الط���رق لتبيت الهوية 
طريقة القر�آن الكريم.

  �إنّ الهوي���ة الإ�سلامي���ة تتعر���� ضل�سل�سل���ة الهجم���ات ال�شر�سة،والتحدي���ات الكب�ي�رة 
والخطيرة،مّم���ا �أدخلها في دوام���ات من ال�صراعات والتناق�ض���ات �أحياناً،من �أجل المحافظة 
عل���ى هويتها في عالم يت�سم بالتغير،كلّ ذل���ك جعلها تقف على مفترق الطرق،�إما �أن تذوب في 

الثقافات الأخرى،وت�ست�سلم للثقافات الغازية،�أو �أن ت�صمد ب�أ�صولها وثوابتها. 

 المطلب الرابع:لماذا البحث عن الهوية الإسلامية من القرآن؟

لع���ل من �أعظم الإ�شكاليات التي تاه فيها الفك���ر العربي المعا�صر هو �س�ؤال المرجعية؟�إلى 
�أي ح���دّ يمك���ن �أن نقر�أ المواقف المختلفة وال���ر�ؤى المتعدّدة والتّ�صورات المتباين���ة التّي يعجّ بها 
الفك���ر الإ�سلامي المعا�صر حول تحديد مفه���وم الهوية؟�إذ مازال الفكر العربي يطرح الت�سا�ؤل 
نف�س���ه خلال ال�سنوات الأخيرة �ضمن �إطاريْن �ضيقين وم�ستويين �أحاديين،ف�إمّـا �أن تنفتح على 
الآخ���ر في �ش���كل كامل ومكتمل مع الغرب،و�إمّ���ا �أن تنغلق في �إطارٍ مح���دّد وثابت ،له مرجعيته 

الح�ضارية والثقافية.        

 ف�ل� االإقبال ال�شغ���وف واحت�ضان المنجز الغرب���ي بكامل �صوره وك�أنّ���ه معطى م�صمت لا 
يتف���اوت,ولا الت�ضايق والت�ضييق والتعن���ت والعدمية والرف�ض،قد �أفاد،وب�ي� نهذين الإطارين 
المتجاذب�ي� نهل ن�ستطيع بلورة خط���اب جديد يحاول �أن ي�س���اءل مفهوم"الهوية الإ�سلامية في 

زمان العولمة"�شرعياً بعيداً عن التهريج و خارج التبعية للغرب وال�شرق معاً.

 كلّ ذل���ك يحيلن���ا �إلى  ال�سّ����ؤال المع���رفّي الذي نري���د الت�أ�سي�س له في الحقيق���ة هو �س�ؤال 
منهجي نظراً للتباين والاختلاف في المرجعيات التي اعتمدها روّاد الفكر المعا�صر كمرجعيّات 
تح���دّد طبيعة مواقفهم تجاه الهوي���ة  المطروحة في مجتمعاتنا الإ�سلاميّ���ة الرّاهنة ؟،وفي ظل 
منعط���ف  العولم���ة  الذي يعي�شه مجتمعنا اليوم ،نحن بحاجة لمرجعيّ���ة عليا ثابتة،هي مرجعيّة 
الق���ر�آن وال�سّنة؛ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:" تركت فيكم �أمرين لن ت�ضل���وا ما تم�سكتم بهما:كتاب 
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الله و�سن���ة ر�سوله ".))) لذل���ك نعتبر القر�آن الكريم هو الهُوية التي يَ�شرُف بها  الم�ؤمن ويزداد 
نْزَلْنَا �إلَيْكُمْ فِي���هِ ذِكْرُكُمْ ﴾،)))�أي: في���ه �شرفكم كما يقول ابن  ا ؛قال تعالى:﴿لَقَ���دْ �أَ به���ا ع���زًّ

عبا�س - ر�ضي الله عنهما)))

 وق���ال القرطب���ي: "القُ���رْ�آنُ �شرِيفٌ ِيف نَف�سِهلِ إِعج���ازِهِ وا�شتماله على م���ا لا ي�شتملُ عليه 
هُ لَذِكْرٌ لَّكَ وَلِقَوْمِكَ ﴾)))،والمراد بكون القر�آن ذي  غيره")))، وقد قال الله تعالى لنبيه:﴿ وَ�إِنَّ

الذكر �أي:ذي �شرف .)))

 �إنّ الق���ر�آن كان يحر���� صعلى تثبيت الهوية الإ�سلاميةل أتباع���ه،و�أن تكون لهم �شخ�صية 
ا�ستقلالي���ة ف�ل� ايج���رون وراء كل  لاه���ث،ولا ي�سمع���ون ل���كل ناعق،فمنهجه���م يحف���ظ له���م 
بِعُوهُ  رَاطِي مُ�سْتَقِيمً���ا فَاتَّ �شخ�صيته���م وتمييزهم ع���ن بقية الأمم،قال تع���الى:﴿وَ�أَنَّ هَ���ذَا �صِ
اكُ���مْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ﴾)))؛قال عبد الله بن  قَ بِكُمْ عَنْ �سَبِيلِهِ ذَلِكُمْ وَ�صَّ بُلَ فَتَفَرَّ بِعُ���وا ال�سُّ  َالتَتَّ وَ
م�سع���ود ر�ض���ي الله عنه:خط لنا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم خطًا،وخط خطوطًا ع���ن يمينه و�شماله،ثم 
قال:ه���ذا �سبيل الله وهذه �سبل عل���ى كل �سبيل منها �شيطان يدعو �إليه)))ث���م قر�أ:﴿وَ�أَنَّ هَذَا 

)))	 الموط����أ :مالك بن �أن�س،تحقيق:ب�شار ع���واد معروف،محمود خليل1412هـ،م�ؤ�س�سة الر�سالة رقم الحديث:1874، 
،1985،1405،المكت���ب  التبريزي،ط.الثالث���ة  الم�صابيح:الخطي���ب  ،م�ش���كاة  الألباني:ح�س���ن  ق���ال   .70/2

الإ�سلامي،بيروت،تحقيق:الألباني1/ 40.
)))	 �سورة الأنبياء،الآية:10. 

تف�س�ي� راب���ن �أبي حاتم، تحقي���ق �أ�سعد محم���د الطيب،ط.الثالث���ة  1419 هـ،مكتبة نزار م�صطف���ى الباز ،المملكة  	(((
العربي���ة ال�سعودي���ة 8/ 2446،مع���الم التنزيل في تف�س�ي� رالق���ر�آن :البغوي،تحقيق:حققه وخ���رج �أحاديثه محمد 
عب���د الله النمر،عثمان جمع���ة �ضميرية،�سليمان م�سلم الحر� شط.الرابعة، 1417 ه���ـ، 1997 م،دار طيبة للن�شر 

والتوزيع278/1.
)))	 تف�سير القرطبي،144/15. 
)))	 �سورة الزخرف،الآية : 44. 

)))	 اللباب في علوم الكتاب 16/ 365. 
)))	 �سورة  الأنَعام،الآية: 153. 

جام���ع البي���ان ع���ن ت�أوي���ل �آي القر�آن الط�ب�ري، 9/ 671،تف�س�ي� رابن �أبي ح���ا تم5/ 1421،مفاتي���ح الغيب:فخر  	(((
الدي���ن الرازي،ط. الثالثة، 1420هـ،دار �إحياء التراث العرب���ي بيروت،158/14،التدمرية:ابن تيمية ،تحقيق:د.
محم���د بن ع���ودة ال�سعوي،ط.ال�ساد�سة 1421ه ـ/ 2000 م،مكتب���ة العبيكان،الريا�ض،�ص:238، قاعدة جليلة في 
التو�س���ل والو�سيلة:اب���ن تيمية،تحقيق:ربيع بن هادي عمير المدخل���ي،ط.الأولى 1422ه ـ، 2001ه ـمكتبة الفرقان 

،عجمان،�ص:28.
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رَاطِ���ي مُ�سْتَقِيمًا﴾الآية؛ق���ال القرطب���ي في تف�سير ه���ذه الآية:"وهذه ال�سب���ل تعم اليهودية  �صِ
والن�صرانية والمجو�سية و�سائر �أهل الملل و�أهل البدع وال�ضلالات من �أهل الأهواء وال�شذوذ في 
الفروع،وغ�ي� رذلك من �أهل التعمق في الجدل والخو���� ضفي الكلام، هذه كلها عر�ضة للزلل ، 
ومظنة ل�سوء المعتقد ؛ قاله ابن عطية".))) وقال ابن تيمية:"�إذا اعت�صم بالكتاب وال�سنة هداه 
الله �إلى �صراط���ه الم�ستقيم،ف����إنّ ال�شريعة مثل �سفينة نوح علي���ه ال�سلام،من ركبها نجا،ومن 
تخل���ف عنها غرق"،)))لذل���ك كان الرجوع �إلى القر�آن الكريم بو�صفه عاملًا رئي�ساً من عوامل 
طْنَا ِيف الْكِتَابِ مِنْ  تثبيت هوية الأمة الم�سلمة،لأنّ الله عز وجل يقول في محكم تنزيله: ﴿مَا فَرَّ
�شَيْءٍ﴾)))،فه���ذه نكرة في �سياق النفي وزي���دت عليها"مِن"فدل على �أنها ن�صٌ في العموم؛قال 
ابن عادل))):وعلى هذا فهل العُمُومُ بَاقٍ؟منهم من قال:نعم �إنّ جميع الأ�شياء مُثْبَتَةٌ في القر�آن 
طْنَا ت�ضمن معن���ى ما �أغفلنا وما تركن���ا،لأنّ التفريط ي�أتي  ���ا بالإيَماءِ.وفَرَّ ���ا بال�صريح،و�إمَّ �إمَّ
بمعن���ى  التق�صير فحق���ه �أن يتع���دى بفي،فيكون قد �ضمن م���ا �أغفلنا وم���ا تركنا،ويكون"من 
�ش���يء"في مو�ضع المفعول ب���ه و"من"زائدة،لأنّها �سبقت بنفي والمعنى:م���ا تركنا وما �أغفلنا في 
الكت���اب �شيئ���اً يحتاج �إليه الإن�سان،ويبعد جعل من هنا تبعي�ضي���ة و�أن يكون التقدير ما فرطنا 
طْنَا ِيف الْكِتَابِ  ا�سٍ,قَوْلَهُ:﴿مَا فَرَّ في الكت���اب بع� ض�شيء يحتاج �إليه المكل���ف. وجاء عن ابْنِ عَبَّ
� ِيف أُمِّ الْكِتَابِ؛))) وقال الطبري: "�إِنَّ مَعْنَاهُ: مَا   َّالقَدْ كَتَبْنَاهُ مِ���نْ �شَ���يْءٍ﴾ يعْنِي:مَا تَرَكْنَا �شَيْئًا �إِ

عْنَا �إِثْبَاتَ �شَيْءٍ مِنْهُ".))) يَّ �ضَ

)))	 الجام���عل أح���كام القر�آن:القرطبي،تحقيق:ه�شام �سمير البخاري،ط. 1423هـ،دار ع���الم الكتب،المملكة العربية 
ال�سعودية،138/7. 

درء تعار���� ضالعقل والنقل:ابن تيمي���ة ،تحقيق:الدكتور محمد ر�شاد �سالم،ط.الثاني���ة، 1411ه ـ،1991م،جامعة  	(((
الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، المملكة العربية ال�سعودية،234/1.

�سورة الأنعام،الآية:38.  	(((
)))	  اللباب في علوم الكتاب: �أبو حف� ص�سراج الدين عمر بن علي بن عادل،تحقيق:ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود 

وال�شيخ علي محمد معو�ض،ط.الأولى، 1419 ه ـ-1998م،دار الكتب العلمية ،بيروت / لبنان،126/8.
)))	 جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن: �أبو جعفر الطبري،تحقيق:الدكتور عبد الله بن عبد المح�سن التركي،بالتعاون مع 
مركز البحوث والدرا�سات الإ�سلامية بدار هجر الدكتور عبد ال�سند ح�سن يمامة،ط.الأولى،1422هـ،2001م،دار 
هجر للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان،9/ 235، تف�سير القر�آن العظيم لابن �أبي حاتم:ابن �أبي ، 4/ 1286.

جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن: �أبو جعفر الطبري،9/ 234.  	(((
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 م���ن �أجل ذل���ك كان���ت ر�سالة الإ�س�ل�ام مح�صل���ة ح�ضارية بني���ت عل���ى �أركان العقيدة 
الإ�سلامي���ة التي جعلها الله دينه الخا تموبعث خا تمالنبي�ي� نصلى الله عليه وسلم،لذلك نريد �أن نقنع الم�سلم 
ب�أنّه يعتنق �أكمل الأديان و�أعدلها،و�أنّ مبادئ هذا الدين و�أحكامه ومثله ومقايي�سه هي المبادئ 
الكفيل���ة ب�إ�سع���اد الفرد والمجتمع،كما نعمل على �إقناع غير الم�سل���م بهذا المعنى حتى لا يت�صور 
الإ�س�ل�ام دعوة ع�صبية �أو قا�صرة عمّ���ا يكفل الحياة ال�سعيدة للنا�س،و�أنّ يعرف �أن ما جاء به 
ا هو برنامج عملي �إ�صلاح���ي للب�شرية كافة؛قال تعالى:﴿وما �أر�سلناك �إلا رحمة  الإ�س�ل�ام �إّمن

للعالمين﴾.)))
ق���ال محم���د حب�ش:"ونتيجة لخت���م النّبوة يلزم �أن تك���ون �صالحة لكل زم���ان ومكان،و�أن 
تك���ون الر�سالة لجميع الب�شر تحقيق���ا للعالمية.")))لذلك ندعو ل�ض���رورة فهم عالمية الخطاب 
القر�آني،فنح���ن �أمام خطاب �إلهي في القر�آن الك���ريم يم�ضي متدرجاً من العائلية �إلى القبلية 
ثمّ �إلى الأممية ثمّ �إلى العالمية،ذلك �أنّ القر�آن يمثل منهجاً متكاملًا،له مميزاته وخ�صائ�صه 
الت���ي يتف���رد به���ا دون �سائ���ر المناه���ج والأنظم���ة والقوان�ي� نالأخ���رى،لأنّ الق���ر�آن كلام الله 
بِ�ي�رُ ﴾)))،وغيره من المناهج والمبادئ  َ  َاليَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَهُوَ اللَّطِيفُ اْخل تعالى،الذي ق���ال:﴿�أَ

كلام الب�شر،المو�صوفين؛بالنق�ص.

  لذل���ك  كان الق���ر�آن وما وزال ه���و �أ�سا�س ومنطلق الهوية الإ�سلامي���ة في جانبها العلمي 
والمع���رفي والت�شريع���ي،وكل الم�صادر الأخرى ت�ستمد حجيتها منه،و هذا هو ��شأن �أهل ال�سنة في 

تعهد القر�آن تلاوةً،وحفظاً وتف�سيرا ،و�سلوكاً..

)))	 �سورة الأنبياء،الآية: 107. 
الق���راءات المتواترة و�أثرها في الر�سم القر�آني والأحكام ال�شرعية:محم���د حب�ش،ط1،1419هـ1999م،دار الفكر  	(((

دم�شق،�ص: 197.
)))	 �سورة الملك،الآية: 14. 
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المطل���ب الخامس:م���ا أهمي���ة الع���ودة إلى الق���رآن الكري���م في حل 
مشكلات الهوية:

لُ مِنَ  نلج����أ �إلى القر�آنل أنّ���ه �شفاء،كما �أخبرنا الله ع���ز وجل  في الق���ر�آن الكريم﴿وَنُنَزِّ
ِيَن �إِلاَّ خَ�سَ���اراً ﴾.)))  يقول ابن القيم  اِمل الْقُ���رْ�آنِ مَ���ا هُوَ �شِفَ���اءٌ وَرَحْمَةٌ لِلْمُ�ؤْمِنِيَن وَلَا يَزِي���دُ الظَّ
رحمة الله عليه:"فلم ينزل الله �سبحانه من ال�سماء �شفاء قط �أعم ولا �أنفع ولا �أعظم ولا �أنجع  

في �إزالة الداء من القر�آن".))) 
  فه���و كت���اب جعله الله �شف���اء لم���ا في ال�ص���دور و�أدواء النفو�س،وموعظ���ة لها،ي�شفى من 
الو�ساو�س وال�شك���وك و ويداوي  من �أمرا� ضال�شبه���ات وال�شهوات..و�ضلالات العقول،في�شفي 

به من ال�شبهة ويهدي به من الحيرة.)))

وه���ذا ال�شفاء يمتد من الفرد �إلى الأمة في �أمرا�ضه���ا الاجتماعية،والنف�سية،والأخلاقية 
دُورِ وَهُدًى وَرَحْمَةٌ  َا ِيف ال�صُّ كُمْ وَ�شِفَ���اءٌِمل  ا�سُ قَدْ جَاءَتْكُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّ وغيرها:﴿يَ���ا �أَيُّهَ���ا النَّ
لِلْمُ�ؤْمِنِيَن ﴾؛)))يقول ابن القيم:"جماع �أمرا� ضالقلب هي �أمرا� ضال�شبهات وال�شهوات،والقر�آن 
�شف���اء للنوعين ففيه من البينات والبراهين القطعية ما يبين الحق من الباطل فتزول �أمرا� ض
ال�شب���ه المف�سدة للعل���م والت�صور والإدراك،بحي���ث يرى الأ�شياء على ما ه���ي عليه ولي�س تحت 
�أديم ال�سم���اء كت���اب مت�ضم���ن للبراهين والآي���ات على المطال���ب العالية:من  التوحي���د و�إثبات 
ال�صفات،و�إثب���ات المعاد والنبوات ورد النحل الباطل���ة والآراء الفا�سدة مثل القر�آن ف�إنه كفيل 
بذل���ك كل���ه مت�ضمن له على �أ تمالوج���وه و�أح�سنها و�أقربه���ا �إلى العقول و�أف�صحه���ا بيانا،فهو 
ال�شف���اء على الحقيقة من �أدواء ال�شبه وال�شكوك ولكن ذلك موقوف على فهمه ومعرفة المراد 
من���ه فمن رزقه الله تعالى ذلك �أب�صر الحق والباطل عيانا بقلبه كما يرى الليل والنهار وعلم 
�أن م���ا عداه من كتب النا�س و�آرائه���م ومعقولاتهم:بين علوم لا ثقة بها...،فهي لحم جمل غث 

)))	 �سورة الإ�سراء،الآية: 82. 
لَاحي،خرج �أحاديثه:زائد  د �أجمل الإ�صْ مَّ َ الجواب الكافي لمن �س�أل عن الدواء ال�شافي: ابن قيم الجوزية ،تحقيق:ُحم  	(((

بن  �أحمد الن�شيري ،ط.الأولى، 1429، مجمع الفقه الإ�سلامي بجدة، ط دار عالم الفوائد بجدة،�ص:6.
الك�ش���ف والبيان:الني�سابوري،تحقيق:اب���ن عا�شور،ط.الأولى1422،ه ـ2002 مدار �إحياء التراث العربي، بيروت،  	(((

لبنان 128/6. 
)))	 �سورة يون�س،الآية:57. 
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عل���ى ر�أ����س جبل وعر لا �سه���ل فيرتقى ولا �سم�ي� نفينتقل،فلي�س عنده���م �إلا التكلف والتطويل 
والتعقيد،�أما القر�آن فهو �أ�صح تقريراً و�أح�سن تف�سيراً".(1) 

َجَازِ،�أَوْ من بَاب  ِ �شفاء للقلوب والأمرا� ضمن باب عموم اْمل َعْنَيَْني ولا مانعَ من حَمْله على اْمل
ح  افعةِ الم�شتملة على ما فِيهِ �َالص كِ عَلَى مَعْنَيَيْهِ؛قال ال�شوكاني:"فيه مِنَ الْعلومِ النَّ َ ُ�شَْرت حَمْلِ اْمل
نيا")))،لذلك يبق���ى القر�آن هو المنهج  الوحيد الكفي���ل بتحديد الهوية الح�ضارية  ي���ن وَالدُّ الدِّ
للم�سلم،في�صب���ح الكت���اب وال�سنة،م�ص���دري المعرفة والتربي���ة والثقافة والأخ�ل�اق، كما هما 
م�ص���درا الت�شريع،وهم���ا المرجعيتان اللتان يجب �أن تحكما الحياة،لي����س الإن�سان والواقع كما 
تزعم العولمة،ولكن للأ�سف ال�شديد نجد  كثير من الم�سلمين �ضيعوا وعطلوا مهمة القر�آن حين 
اكتف���وا منه بمجرد الت�ل�اوة ؟ و�أعر�ضوا عن كتاب ربهم،ولعل ال�شقاء وال�ضنك الذي تعي�شهما 
الأم���ة اليوم نتيجةل إعرا�ضها ع���ن كتاب ربها؛يقول الله تعالى:﴿ وَمَنْ �أعْرَ�ضَ عَنْ ذِكْرِي فَ�إِنَّ 

نْكًا وَنَحْ�شُرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �أَعْمَى﴾)))؛قال ابن القيم:"وال�صحيح:  لَهُ مَعِي�شَةً �ضَ
�أَن ذِكْ���رَهُ الَّذي �أَنزَلَهُ على ر�سوله صلى الله عليه وسلم - وه���و كتابه - مَنْ �أَعْرَ�ضَ عنه: قَيَّ�ضَ له �شيطانًا 

هُ على هُدًى".))) بيل وهو يَحْ�سَبُ �أَنَّ هُ عن ال�سَّ دُّ لُّه وَيَ�صُ يُ�ضِ

   فلذلك ن�سعى من خلال هذه الورقة البحثية كيف نعيد فهم الهوية الإ�سلامية في زمان 
المتغيرات لتكون علاجاً �شافياً لما نعاني منه من �أزمات،وفق منهج  القر�آن الذي يعتبر د�ستور 
الأخ�ل�اق الحمي���دة و ح�صن العقيدة ال�سليم���ة، وهو ال�سبيل الذي علين���ا اتبعه والله عز وجل 

يقول في محكم تنزيله:﴿�إِنَّ هَذَا الْقُرْ�آنَ يِهْدِي لِلَّتِي هِيَ �أَقْوَمُ ﴾.)))

�إغاثة اللهفان من م�صائد ال�شيطان:ابن القيم الجوزية،تحقيق:حامد الفقي،ط.الثانية، 1395، 1975دارالمعرفة،  	(((
بيروت،44/1.   

فتح القدير:محمد بن علي ال�شوكاني ،ط.الأولى 1414 هـ،دار ابن كثير،دار الكلم الطيب،دم�شق، بيروت،300/3. 	(((
)))	 �سورة طه،الآية: 123 – 124. 

)))	 م���دارج ال�سالك�ي� نب�ي� نمن���ازل �إي���اك نعب���د و�إي���اك ن�ستعين:اب���ن قي���م الجوزية،تحقيق:محم���د المعت�صم بالله 
البغدادي،ط.الثالثة، 1416 ه ـ، 1996م ،دار الكتاب العربي،بيروت،480/2. 

)))	 �سورة الإ�سراء،الآية:9. 



109

�أ. لب�صير نورالدينالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

قال قت���ادة:"�إِنَّ هَذَا الق���ر�آن يدلكم على دائك���م ودوائكم"؛وق���ال الطبري:"وي�سدد من 
اهتدى به لل�سبيل التي هي �أقوم من غيرها من ال�سبل"))) ؛وقال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية:"وما 
�أح�س���ن ما و�صف الله به كتابه بقوله: ﴿�إنّ هذا القر�آن يهدي للتي هي �أقوم﴾ ف�أقوم الطريق 

�إلى �أ�شرف المطالب".)))
ِ جَمِيعًا وَلا  مُ���وا بِحَبْ���لِ اَّهلل   وق���د دعان���ا للاعت�ص���ام به؛فق���ال ع���ز م���ن قائل:﴿وَاعْتَ�صِ

قُوا﴾.))) وحبل الله هو القر�آن.))) تَفَرَّ
لَة �إِلى  َال   �إنّ ه���ذا الق���ر�آن يخرجنا م���ن التيه الذي نتخبط في���ه �إلى الر�شاد،وم���ن ال�ضَّ

 َىلالر�شد، كما قال ال�سمعاني في تف�سيره.))) الهدى،ومن الكفر �إِلى الإِيَمان وَمن الغواية �إ

  وق���د �أخ�ب� رالمولى عز وج���ل �أنّ هذا الق���ر�آن �أنزل���ه الله ليخرج الب�شرية م���ن الظلمات 
 َىلالنُّورِِ﴾)))؛قال   لُمَ���اتِ �إِ ا�سَ مِ���نَ الظُّ لَيْ���كَ لِتُخْ���رِجَ النَّ �إلى النور؛فق���ال:﴿ كِتَ���ابٌ �أَنْزَلْنَ���اهُ �إِ
الطبري:"لتهديه���م به من ظلمات ال�ضلالة والكفر �إلى ن���ور الإيمان و�ضيائه، وتب�صر به �أهل 

الجهل والعمى �سبل الر�شاد والهدى".))) 

)))	 تف�سير ابن �أبي حا تم2319/7. 
)))	  مجم���وع الفتاوى:تق���ي الدي���ن ب���ن تيمية،تحقيق:عبد الرحمن بن محم���د بن قا�سم ،1416ه���ـ/1995م ،مجمع 
المل���ك فه���د لطباعة الم�صح���ف ال�شري���ف، المدين���ة النبوية، المملك���ة العربي���ة ال�سعودي���ة9/ 153،النب���وات: ابن 

تيمية،تحقيق:عبد العزيز بن �صالح الطويان،
ط.الأولى، 1420هـ/2000م،�أ�ضواء ال�سلف، الريا�ض،المملكة العربية ال�سعودية743/2.

)))	 �سورة �آل عمران،الآية:103. 
)))	 روائ���ع التف�سير )الجامع لتف�سير الإمام ابن رج���ب الحنبلي(:ابن رجب البغدادي،جمع وترتيب:�أبي معاذ طارق 
بن عو� ضالله ب���ن محمد،ط.الأولى 2001،1422 م،دار العا�صمة،المملكة العربي���ة ال�سعودية97/1،لباب الت�أويل 
في مع���اني التنزيل:الخازن1399ه��� ـ/1979 م،دار الفك���ر، بيروت،لبنان391/1،التمهيد لما في الموط�أ من المعاني 
والأ�سانيد:�أب���و عمر بن عب���د البر،تحقيق:م�صطفى بن �أحمد العلوي,محمد عبد الكب�ي� رالبكري،1387ه ـوزارة 
فْ�سِيُر البَ�سِيْط: الني�سابوري،ط.الأولى، 1430هـ،عمادة  عم���وم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية،المغرب،273/21،التَّ

البحث العلمي،جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية،471/5. 
  تف�سير ال�سمعاني 3/ 102. 	(((
)))	 �سورة �إِبراهيم،الآية:1.  
)))	 جامع البيان ،13/ 588. 
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  وانظ���ر كيف �سمى الله عز وج���ل طرق الظلال بالظلمات،وكي���ف �سمى طريق الإ�سلام 
ا �سمى  َ ا �سمى الكفر ظلمات؛�أَن طَرِيق الْكفْر م�شتبه ملتب�س، وَ�إَِّمن َ بالنور؛ق���ال ال�سمعاني:"و�إَِّمن

 ّنيوَا�ضح".))) الإِ�سلام نورالِ أَن طَرِيقه ب
   و لم���ا كان���ت طرق ال�ضلال،والكف���ر والبدع،الفرق المنحرف���ة كثيرة،وطريق الحق واحد 
،ج���اء بلفظ الظلمات ب�صيغة الجمع ظلمات،وجاء بالإيمان ،بلفظ مفرد النور للدلالة على �أن 

طرق الكفر والبدعة والجهل كثيرة،و�أنّ طريق الخير لي�س �إلا الواحد.)))

  ولا�ش���ك �أنّ �أعظم ما يثبت الهوية في �أبناء �أمتنا اليوم،ويحميهم من التغريب والتذويب 
والطم�س والتفلت،هو الرجوع �إلى كتاب ربها،وهو المخرج من طوفان الفتن. 

 

)))	 تف�سير ال�سمعاني 1/ 260. 
مفاتيح الغيب:فخر الدين الرازي، 19/ 59.  	(((
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المبحث الثاني

 هويتنا في خ�ضم التحلاوت  والعولمة   

  المطلب الأول:مفهوم العولمة: 

بات مفهوم العولمة �أ�ش���دّ �أنواع المفاهيم ح�ضوراً في الم�شهد الثقافي والنقا�شات والكتابات 
العلمية،وب���ات الإقبال عليه من �شتى �أنواع العل���وم الاجتماعية،وال�سيا�سية،والثقافية،والأدبية
،والأنثربولوجي���ة. �إذ منذ ت�سعيني���ات القرن الع�شرين والعالم ي�شهد في�ض���اً من الكتابات عن 
العولمة،التي �أ�صبحت بف�ضل ذلك الاهتمام الوا�سع مو�ضوعاً ذات �أهمية لجميع الدرا�سات،ومع 

ذلك يبدو من ال�صعوبة طرح تعريف جامع ومانع لهذه الظاهرة.

  لا توجد في المعاجم العربية لفظ عولمة،لأنّها من الم�صطلحات الحديثة،ولا علاقة للعولمة 
،كما  بمفه���وم العلم،العولمة ثلاث���ي مزيد،يقال:عولمة عل���ى وزن فوعلة،م�شتق من كلم���ة العاَمل

يقال:قولبة،ا�شتقاقاً من كلمة قَالَب،�إذاً كلمة "العولمة"
ن�سب���ة �إلى العَالم- بفتح العين-�أي:الكون،ولي�س �إلى العِل���م - بك�سر العين- والعالم جمع 
لا مف���رد.. و يعتبر م�صطلح العولمة م�صطلحاً مطاطي���اً لذلك يتفاوت فهم الأفراد لم�ضامينها 
المختلفة؛فالاقت�صادي يفهم العولمة بخلاف ال�سيا�سي، كما �أنّ عالم الاجتماع يفهمها فهمًا قد 

يختلف فيه عن المهتم بال��شؤون الثقافية...

 العولم���ة: هي:"محاولة لفر� ضالفل�سفة البراجماتية النفعية المادية العلمانية، وما يت�صل 
بها من قيم وقوانين ومبادئ وت�صورات على �سكان العالم �أجمع".)))

  �أو هي:"تعمي���م نمط من الأنماط التي تخ� صذلك البلد �أو تلك الجماعة،وجعله ي�شمل 
الجميع �أي العالم كله".)))

الإ�سلام والعولمة:محمد �إبراهيم المبروك و�آخرون،الدار القومية العربية،القاهرة 1999م،�ص:99-101.  	(((
العرب والعولمة:الدكتور محمد عابد الجابري،مركز درا�سات الوحدة العربية،بيروت،�ص: 127.  	(((
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  ويع���رّف د. محم���د عابد الجابري العولمة ؛بقول���ه هي:"العمل على تعميم نمط ح�ضاري 
يخ���� صبلداً بعينه هو الولايات المتحدة الأمريكية بالذات على بلدان العالم �أجمع" وهي �أي�ضاً 

�أيديولوجياً تعبر ب�صورة مبا�شرة عن �إرادة الهيمنة على العالم و�أمركته".)))
  المطلب الثاني:صراع الهويات في زمان العولمة:

وكُمْ عَنْ دِينِكُمْ  �إِنِ ا�سْتَطَاعُوا ﴾)))،وانظر   َاليَزَالُونَ يُقَاتِلُونَكُمْ حَتَّى يَرُدُّ ق���ال تعالى:﴿ وَ
كي���ف عبر القر�آن بالفعل الم�ضارع الذي يدل على تجدد الإ�ص���رار وا�ستمرار العداوة  من قبل 
الكفار)))،وه���ذا نلاحظ���ه في كثير من الآي���ات مثل:)لا يزالون( و)ول���ن تر�ضى( و)ما تخفي 
�صدوره���م �أكبر(،وه���ذه ه���ي الحقيقة الثابت���ة والدائمة،ربم���ا تختلف من ع�ص���ر �إلى ع�صر 
فقط؛قال الرازي:"لا يزالون �أي يدومون على ذلك الفعلل  أن الزوال يفيد النفي ف�إذا �أدخلت 

عليه:ما كان ذلك نفياً للنفي فيكون دليلًا على الثبوت الدائم".)))
  قال �أهل التف�سير:"هم مقيمون على �أخبث ذلك و�أعظمه،غير تائبين ولا نازعين".))) 
  على الرّغم من عدم انقطاع العداوة ومحاربة الكفار للم�سلمين ،�إلّا �أنّه ينبغي �أن يطمئن 
كلّ من يتم�سك بدينه ،و�إ�سلامه،وعقيدته،وهويته،وثوابته،لأنّ القر�آن قيدها بالا�ستطاعة؛قال 
الألو�سي:"والتعبير ب�أن لا�ستبعاد ا�ستطاعتهم و�أنّها لا تجوز �إلا على �سبيل الفر� ضكما يفر� ض
المحال،وفائ���دة التقييد بال�شرط التنبيه على �سخاف���ة عقولهم وكون دوام عداوتهم فعلا عبثا 
لا يترت���ب عليه الفر�ض،ولي�س متعلقاً بلا يزال���ون يقاتلونكم؛�إذ لا معنى لدوامهم على العداوة 
�إن ا�ستطاعوها لكنّها م�ستبعدة،وذهب ابن عطية �إلى �أنّ حتى للغاية والتقييد بال�شرط حينئذ 
	لإف���ادة �أنّ الغاية م�ستبع���دة الوقوع والتقييد بالغاية الممتنع وقوعه���ا �شائع كما في قوله تعالى:
يَاطِ﴾)))وفيه �أنّ ا�ستبعاد وق���وع الغاية مّما يترتب عليه عدم  ِ مَ���لُ ِيف �سَمِّ اْخل َ ���ى يَلِجَ اْجل ﴿حَتَّ

انقطاع العداوة ".))) 

الم�صدر ال�سابق،�ص: 136.  	(((
)))	 �سورة البقرة،الآية: 21. 

الموالاة والمعاداة في ال�شريعة الإ�سلامية:محما�س الجلعود،ط.الأولى،1407ه ـ1987م،دار اليقين 2/ 597.  	(((
)))	 مفاتيح الغيب:فخر الدين الرازي 31/6.

تف�سير الطبري653/3، تف�سير ابن �أبي حا تم2/ 387.  	(((
�سورة الأَعراف،الآية: 40.  	(((

روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني:محمود الألو�سي،دار �إحياء التراث العربي، بيروت 2/ 110. 	(((
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والتعب�ي� رب�إنْ ا�ستطاعوا ا�ستبعاد لا�ستطاعتهم،ولكنّه���ا العداوة المت�أ�صلة التي لا ير�ضيها 
�إلا فن���اء الإ�سلام و الق�ضاء على الم�سلمين،لأنّ عداوتهم لم تتوقف ولن تتوقف �أبداً �إلّا في حالة 
 َال ���ى عَنْكَ الْيَهُودُ وَ واح���دة كما بيّنه لنا ربن���ا في كتابه،ومن �أ�صدق من الله قيلا:﴿ وَلَنْ تَرْ�ضَ
وا لَوْ تَكْفُرُونَ كَمَا كَفَرُوا فَتَكُونُونَ �سَوَاءً ﴾.)))  بِ���عَ مِلَّتَهُمْ﴾)))،والقائل:﴿ وَدُّ ارَى حَتَّى تَتَّ النَّ�صَ
وه���م لا ير�ضون �إلا حين ين�سل���خ الم�سلم من دينه مطلقا؛قال �شيخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية:"انظر 
كيف قال في الخبر :"مِلَّتَهُمْ "،وقال في النهي:"�أَهْوَاءَهُمْ"،لأنّ القوم لا ير�ضون �إلّا ب�إتباع الملة 
مطلقاً،والزج���ر وقع عن �إتباع �أهوائهم في قلي���ل �أو كثير،ومن المعلوم �أن متابعتهم في بع� ضما 
هم عليه من الدين نوع متابعة لهم في بع� ضما يهوونه،�أو مظنة  لمتابعتهم فيما يهوونه".))) 
والكف���ر كل���ه ملة واح���دة ،فقد تم�سك به���ذه الآية جماعة م���ن العلماء منه���م �أبو حنيفة 
وال�شافع���ي وداود و�أحم���د بن حنبل عل���ى �أنّ الكفر كله ملة واحدة"))) ؛وه���و القائل في محكم 
ارًا حَ�سَ���دًا مِنْ عِنْدِ  ونَكُمْ مِ���نْ بَعْدِ �إِيَمانِكُ���مْ كُفَّ هْ���لِ الْكِتَابِ لَ���وْ يَرُدُّ تنزيل���ه:﴿ وَدَّ كَثِ�ي�رٌ مِ���نْ �أَ

�أَنْفُ�سِهِمْ﴾.))) 
لق���د �أدرك �أه���ل الكتاب قديم���اً وحديثاً خ�سارتهم لمعرك���ة التح���دي الكونية،ب�سبب فقد 
ديان���ة العهد الق���ديم والعهد الجدي���د المقومات الذاتية اللازم���ة لقيادة الإن�ساني���ة والارتقاء 
ا و�أخلاقيًّا ب�سب تحريفه���م وتبديلهم وكذبهم، وقد �أدركوا �أنّ الإ�سلام هو البديل  به���ا ح�ضاريًّ
الح�ض���اري فعمدوا �إلى �إق�ص���اء الإ�سلام عن الحلب���ة الكونية نهائيًا؛حت���ى يت�سنى لهم قيادة 

 �إلهي مقد�س.)))  ال�سفينة وامتلاك مقدراتها بما يدّعون من حقٍّ

)))	 �سورة البقرة،الآية:120. 
)))	 �سورة الن�ساء،الآية:89. 

اقت�ض���اء ال�ص���راط الم�ستقي���م لمخالف���ة �أ�صح���اب الجحيم:اب���ن تيمية،ط.ال�سابع���ة،دار عالم الكت���ب، 1419ه ـ،  	(((
1999م،�ص:100.

)))	 الجام���عل أح���كام الق���ر�آن �أبو عبد القرطب���ي ،تحقيق:ه�شام �سمير البخ���اري،ط، 1423 ه���ـ/ 2003 م،دار عالم 
الكتب، الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية 2/ 94.

)))	 �سورة البقرة،الآية: 109. 
الغ���ارة التن�صيرية عل���ى �أ�صالة القر�آن الكريم:عب���د الرا�ضي عبد المح�سن،مجمع الملك فه���د لطباعة الم�صحف  	(((

ال�شريف،�ص:8.
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 لذل���ك كانت المواجهة مع الإ�سلام وال�صراع �ضده هي ال�سبيل لتحقيق ذلك الهدف،وقد 
اتخ���ذ ذلك ال�ص���راع �شكل�ي�� نأ�سا�سيين:هما الح���روب الع�سكرية التدميرية،وح���رب العقيدة 
ه،وكتابه،ونُظُم���ه ومعتقداته،و�شرائعه؛ هدف  والفك���ر الت���ي ت�سع���ى للني���ل م���ن الإ�سلام،ونبيِّ
زعزع���ة عقيدة الم�سلم وت�شكيكه في دينه،مّما يقود �إلى الخروج من الإ�سلام ولي�س بال�ضرورة 

الدخول في الن�صرانية.

   ورح���م الله اب���ن القي���م القائل:"فلا تتعب ذهن���ك بهذيانات الملحدي���ن ف�إنّها عند من 
عرفها من هو����س ال�شياطين وخيالات المبطلين و�إذا طلع فجر الهدى و�أ�شرقت النبوة فع�ساكر 

تلك الخيالات والو�ساو�س في �أول المنهزمين والله متم نوره ولو كره الكافرون".)))
  مازال���ت تواجه العديد من الدول ومنه���ا دول العالم العربي والإ�سلامي م�شاكل و�أزمات 
خط�ي�رة ته���دد وحدته���ا الوطني���ة بالانهي���ار والاندثار،ولع���ل من �أخط���ر هذه الأزم���ات على 
الإطلاق؛ب���ل ربم���ا �أكثرها جدلًا �أزمة الهوية،ومن هنا �أ�صبح���ت الهوية المحور الرئي�س للأمم 
وال�شعوب،فق���د انفجرت �صراعات عرقي���ة وثقافية في �شتي �أنحاء الع���الم تبيد وتدمر..حيث 
عملي���ات الإبادة الجماعية عل���ى �أ�شدها وعلى نحو غير م�سبوق حربا على الهوية..و�صدق الله 

ةً ﴾.)))  ًّالوَلا ذِمَّ �إذ يقول:﴿�إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ لا يَرْقُبُوا فِيكُمْ �إِ

 المطلب الثالث: العولمة والقضاء على خصوصيات الهويات: 

في ع�ص���ر العولم���ة ف�إن���ه لا ي�سمحل أمة من الأمم تحم���ل ر�سالة وا�ضحة المع���الم �أن تتميز 
 ًالضعن  بدينه���ا، وهويته���ا، وقيمه���ا، وعقيدتها..تميّ���زًا يتعار���� ضمع متطلب���ات العولم���ة، ف�
معار�ضته���ا ومقاومتها؛فالفكرة الأ�سا�سية للعولمة هي البحث عن القدر الم�شترك بين ال�شعوب 

والح�ضارات،و�إعادة �صياغته ب�صورة تتواءم مع نتاج الح�ضارة الغربية.

�إنّهم يروجون لفكرة الهوية العالمية التي تذوب معها وفيها كل الهويات الخ�صو�صية،ويبقى 
اله���دف الأ�سم���ى ه���و الق�ضاء عل���ى الهوي���ة الإ�سلامية،لذل���ك تراهم يحر�ص���ون في كتابتهم 
وم�ؤتمراته���م وبحوثهم ي�ستمت���ون في الدفاع عن هوياتهم الخا�ص���ة، ويتهمون الم�سلمين حينما 

مفتاح دار ال�سعادة ومن�شور ولاية العلم والإرادة:ابن القيم الجوزية،دار الكتب العلمية ،بيروت 1/ 215. 	(((
)))	 �سورة التوبة،الآية: 8.  
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يتحدثون عن هوياته���م الإ�سلامية ب�أنّهم عدوانيون مت�سلطون يري���دون محاربة العالم،و�أنّهم  
متطرف���ون ومغال���ون ومتع�صب���ون و في �شعارهم هذا احتق���ار لم�شاعر الغير،و�أنّه���م يرف�ضون 
الاندم���اج في العالمية الثقافي���ة و�أنهم لا يريدون التعددي���ة الح�ضارية،وهم لا يفقهون التعامل 

مع الآخر والتفاعل معه.

  �إنّنا كم�سلمين لا نحبذ الانغلاق على الذات،فالتعاون الح�ضاري ولات�صال الإن�ساني،مبد�أ 
ا خَلَقْنَاكُمْ   �إِنَّ ا����سُ م���ن المبادئ الجوهرية في  تاريخن���ا الح�ضاري؛قال الله تعالى:﴿يَا �أَيُّهَا النَّ
تْقَاكُمْ �إِنَّ الَله عَلِيمٌ   �أَكْرَمَكُمْ عِنْ���دَ الِله �أَ مِ���نْ ذَكَ���رٍ وَ�أُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِ���لَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ
خَبِ�ي�رٌ﴾.)))لا يوجد في تاريخنا الح�ضاري م�شكل���ة في التعامل مع الأطراف الأخرى،فهو دين 
�أنزل���ه خالق النا�س،لا يفرق بينهم ولا يمي���ز �أحداً على �أحد �إلا بالتقوى والعمل ال�صالح.ولكن 
الم�شكلة �أنّ الآخر ينظر �إلى الهوية الإ�سلامية ب�أنّها �أ�صبحت من التراث الغابر،وعندما ننخدع 
بمث���ل ه���ذه المقولات يطلع علينا ب�أطروح���ات جديدة �أو مت�سربلة ب�أقنع���ة مختلفة ، تبرر ت�أكيد 
الهوي���ات الدينية والثقافية غ�ي� رالإ�سلامية،ومن هذا المنطلق لا يعد الحديث عن �أزمة الهوية 
واللغ���ة ترفاً فكرياً،�أو جدلًا فل�سفياً،بل هو �أمر جاد يتعلق بطبيعة ال�صراع الم�صيري للأمة مع 

خ�صومها..

  �إنّ العولمة  ت�ستهدف الق�ضاء على الهوية الإ�سلامية للأمة،لت�صبح م�سخا م�شوها مفتقدا 
لكل مقوماتها وثوابتها العقدية و الح�ضارية،ومنتّم  ي�سهل عليه م�سخه،�أو على الأقل دمجه في 

حظيرة الأمم التابعة.

  �إنّ عملية التوا�صل والتثاقف واكت�شاف الذات تمرّ عبر التحاور مع الآخر،ولما كانت هذه 
العملي���ة هي �أخذ وعطاء بين الح�ضارات الب�شرية المتعددة،فه���ذه العملية تقف �أمامها عوائق 
فالعولمة تدعو للانفتاح المطلق  للأمم وال�شعوب الذي ي�ؤول في النهاية �إلى الان�صهار في ثقافة 
الآخ���ر  والق�ض���اء على الخ�صو�صيات،وب�ي� نانغلاق المطلق للهويات القومي���ة والوطنية والذي 

ي�ؤول �إلى الانعزال تماماً عن الآخر والعالم ب�أ�سره. 

  لق���د �سارعت العولمة �إلى �إف���راغ الهويات من محتوياتها وخ�صو�صياتها وت�أمرت للق�ضاء 
عليه���ا خا�ص���ة الإ�سلامية منها حين اكت�سحته���ا و هي م�شحونة ب����إرادة الهيمنة،ف�إنّها تحولت 

�سورة الحجرات،الآية: 13.  	(((
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�إلى �أيديولوجي���ا قمعية وهي ت�سع���ى �إلى �أمركة العالم  وتق�سيم���ه �إلى مركز و�أطراف، بفر� ض
الحرا�سة والعقاب على المعتقدات والا�ستثمار في القيم المقلوبة. 

  وعل���ى الرّغ���م من التحذيرات م���ن محاولة طم�س الهوي���ات؛�إلّا �أنّ واقعن���ا ينذر بخطر 
�شدي���د فيما يخ���� صتميي���ع  هويتن���ا الإ�سلامية،والتي تتعر���� ضلاختراقات وهجم���ات ل�سلب 
خ�صو�صياتها،وطم����س وم�سخ الهوية الإ�سلامية من الوجود وذل���ك باتهام الم�سلمين وم�صادر 

ت�شريعهم،من قبل الآخر على مختلف توجهاته.    
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 المبحث الثالث

معالم الهوية في الثوابت القر�آنية:

نح���ن بحاجة �إلى حملة كبيرة لا�ستعادة الهوي���ة الإ�سلامية والت�أكيد على ا�ستقلاليتها،في 
ظل ما تتعر� ضله ،لذلك نحـاول في هـذه المداخلة مقاربة مو�ضوع الهويـة الإ�سلامية من القر�آن 
الك���ريم باعتباره �أحـ���د الأبعاد  الأ�سا�سيـة و الح�سا�سـةل أيّ مجتم���ع  قائم بذاتـه محافظ على 
خ�صو�صيات���ه ،ولأنّ القر�آن الكريم وال�سنة المطهرة هما المرجعتان وم�صدرا الحياة العقائدية 
والت�شريعية والاجتماعية والثقافية والاقت�صادية وال�سيا�سية، و�إليهما يُرْجع عند الاختلاف﴿ 
 ٌ �سُولِ �إِنْ كُنْتُمْ تُ�ؤْمِنُونَ بِالِله وَالْيَوْمِ الْآخِرِ ذَلِكَ خَْري  َىلالِله وَالرَّ وهُ �إِ فَ����إِنْ تَنَازَعْتُمْ ِيف �شَيْءٍ فَ���رُدُّ

 ًال﴾ .))) وَ�أَحْ�سَنُ تَ�أْوِي

 المطلب الأول: هويتنا الإسلام: 

في ظل �سيطرة الح�ضارة المادية اللادينية:يعتبر الدين الإ�سلامي �أ�سا�س الهوية،ذلك �أنّ 
الإ�سلام هو العمود الفق���ري ل�شخ�صيتنا،و�أ�سا�س هويتنا.فهو الانتماء الحقيقي، ومحور حياة 
ينَ عِنْدَ  المجتم���ع  والرمز وهو م���ن الثوابت،والدين الذي ارت�ضاه الله عز وجل لعباده ﴿�إِنَّ الدِّ

مُ﴾.)))  ِ الْإِ�سَْال الَلّه
  ولك���ن عندم���ا �ضع���ف التم�س���ك بهذا الدي���ن والالتزام ب���ه في نفو�س �أف���راد الأمة ظلّت 
وتاهت،و�أ�صبحت تبحث عن الهوية المفقودة،�إنّ الهوية التي يعتز بها الم�سلم،والتي جاء القر�آن 
بْغَةَ  ير�سم معالمها ه���ي الإ�سلام باعتبارها فطرة الله التي فطر النا�س عليها؛قال تعالى:﴿�صِ
بْغَةً﴾،)))وذلك بحكم �أنّنا م�سلم���ون �أولًا و�أخيراً،ولأنّه لي�س من  الِله وَمَ���نْ �أَحْ�سَنُ مِ���نَ الِله �صِ

)))	 �سورة الن�ساء ، الآية:59. 
�سورة �آل عمران،الآية:19.  	(((
�سورة  البقرة،الآية: 138.  	(((
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الممك���ن �أن نخت���ار غير الإ�سلام هوية ونظلّ م���ع ذلك م�سلمين،فنحن حينم���ا ابتغينا الإ�سلام 
ديناً، فق���د ارت�ضيناه هوية)))،فالهوية الإ�سلامية هو ال�شرف الت���ي نطلبه وننتمي �إليه وندافع 

عنه و ننطوي تحته.

  �إنّ هويتن���ا هي الإ�س�ل�ام،و�أنّ الإ�سلام هو القا�سم الم�شترك الوحي���دل أمة متكاملة تتفق 
علي���ه وتلتق���ي عنده ف�ل� االأر� ضولا اللغة ولا التاري���خ ولا �شيء �آخر يمك���ن �أن يكون بديلًا عن 
الإ�سلام،وذل���كل أنّ الإ�سلام هو الهوية الرا�سخة في نفو����س �أفراد الأمة،والذي يهدي ر�ؤيتهم 
�إلي مختلف الق�ضايا،ويعطيهم الوعي ال�صحيح والر�ؤية الوا�ضحة والزاد الحقيقي في مواجهة 
�أع���داء الأم���ة الإ�سلامية.وقد �أدرك���ت ال�صليبية وال�شيوعي���ة وال�صهيونية بالأم����س �أنّ الهوية 
الإ�سلامي���ة �أنف����س ما يعتز ب���ه الم�سلم،ف�أعلنوا الحرب عل���ى هذه الهوية،ث���مّ �أكملت م�سيرتها 
الكوني���ة اليوم،�إذ يرون �أنّ ا�ستعادة الم�سلمين لهويته���م الإ�سلامية وانتمائهم القر�آني هو �أكبر 
الأخطار،وم���ن ث���مّ ف����إنّ كل قوى التغري���ب والغزو (2) الثق���افي �ستطلق في ه���ذا الاتجاه،ويقوم 

الا�ست�شراق والتن�صير بدور كبير.  

 ومن �أجل طم�س هذه الهوية تنوعت الخطط  والدعوات،و�أقُيمت الندوات والم�ؤتمرات،وكلها 
تدعو �إلى تمييع الحواجز الدينية بين هذه الديانات،با�سم وحدة الأديان،�أو الملة الإبراهيمية،�أو 
وح���دة الدين الإلهي و�أرباب الكتب ال�سماوية،�أو كلم���ة العالمية،يريدون �صهر الأديان في بوتقة 
عَلُ الَّذِينَ  ْ لَالُ﴾)))؛و�صدق الله عز وج���ل القائل:﴿�أَمَْجن   �إِلاَّ ال�ضَّ قِّ َ واحدة،﴿فَمَاذَا بَعْ���دَ اْحل

ارِ﴾.))) تَُّقِيَن كَالْفُجَّ عَلُ اْمل ْ فُْ�سِدِينَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أَمَْجن   اتِ كَاْمل َ اِحل �آمَنُوا وَعَمِلُوا ال�صَّ
 التهج���م عل���ى الإ�سلام لي����س وليد اليوم،ففي �أح�س���ن الأحوال يقدمونه عل���ى �أنّه �صالح 
في مرحل���ة �سابقة من التاريخ،و�أنّه ق���در الأمة العربية فيما م�ضى،�أم���ا اليوم فالع�صر ع�صر 
القوميات،وع�صر الا�شتراكية العلمي���ة وع�صر التقدمية  والديمقراطية،و�أنّ الإ�سلام قد �أدى 
دوره وانتهى من الوجود �إنها هي نف�س ال�صيغة ال�سابقة التي تحدث عنها القر�آن  �أنّه �أ�ساطير 

)))	  درا�سات تربوية البحث عن هوية تربوية :د. علي �أحمد مدكور ،م�صر 7/يونيو/1987م ،�ص:107.  
الر�سائ���ل  الاعت�صام،�سل�سل���ة  الجن���دي،دار  القر�آني:�أن���ور  والانتم���اء  الإ�سلامي���ة  الهوي���ة  ت�ضي���ع  لا  حت���ى  	(((

الجامعة،د..ت،�ص: 7.
�سورة  يون�س،الآية: 32.   	(((
�سورة �ص،الآية: 28.   	(((
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الأولين...م���ن �أجل ذل���ك يحر�صون كلّ الحر� صعل���ى تذويب هوية الم�سلم�ي� نوطم�س معالمها 
والن����أي بهم بعيداً ع���ن دينهم حتى لا يعود الإ�س�ل�ام �إلى ال�ساحة م���رة �أخرى،ولذلك حر� ص
الق���ر�آن على بيان هذه الحقيقة الت���ي ربما يغفل عنها كثير من الم�سلمين؛قال الله تعالى:﴿وَلا 

وكُمْ عَنْ دِينِكُمْ �إِنِ ا�سْتَطَاعُوا﴾))) يَزَالُونَ يُقَاتِلُونَكُمْ حَتَّى يَرُدُّ
بِ���عَ مِلَّتَهُمْ﴾)))؛وقال  ���ى تَتَّ ارَى حَتَّ ى عَنْ���كَ الْيَهُ���ودُ وَلا النَّ�صَ ؛وق���ال تعالى:﴿وَلَ���نْ تَرْ�ضَ
وا لَوْ تَكْفُرُونَ كَمَا كَفَرُوا فَتَكُونُونَ �سَوَاءً ﴾)))؛وقال عز وجل:﴿ وَدَّ كَثِيٌر مِن �أَهْلِ  �سبحانه:﴿وَدُّ
اراً حَ�سَداً  لذلك تعددت �أنواع و�أ�ساليب الحروب على  يَمانِكُمْ كُفَّ ونَكُمْ مِنْ بَعْدِ �إِ الْكِتَ���ابِ لَوْ يَرُدُّ
نْفُ�سِهِمْ﴾، والإرهاب،والرجعية  الإ�س�ل�ام بم�سميات كثيرة الحرب على التط���رف (4) مِنْ عِنْدِ �أَ
والأ�صولي���ة وال�ضلامي���ة،...�إنّ التحديات التي تواجه الهوية الإ�سلامي���ة على مرّ الع�صور هي 
محاول���ة طم�سه���ا،و تذويبها،والق�ض���اء عليها،لذل���ك كان لزاماً تحدي���د الهويّة الت���ي تعّرفنا 
ب�أهدافن���ا الت���ي نريدها،وتر�سم لنا الطريق الذي يجب علين���ا �أن ن�سلكه،حينها يعرّف الم�سلم  
هويت���ه وذاته،ويعرف هدفه،فهو يقدّم نف�س���ه بحقيقته الأ�سمى التي يعتز بها ويفخر بها،كيف 
نْ دَعَا  َّ ِمم ًال حْ�سَنُ قَوْ ولا،وق���د امتدح القر�آن الك���ريم هذه الهوية و�أثنى عليها ؛بقوله: ﴿ وَمَنْ �أَ
ُ�سْلِمِيَن﴾)))؛قال ابن القيم:"فهذا احتجاج بما ركب  نِي مِ���نَ اْمل ا وَقَالَ �إِنَّ ً اِحل ِ وَعَمِ���لَ �صَ  َىلاَّهلل �إِ
في العق���ول والفطرل أنّه لا قول للعبد �أح�سن من هذا القول"))) والا�ستفهام الإنكاري الوارد في 
الآي���ة �أي:لا �أحد �أح�سن منه،مّما يجعله يردد ويقول: �إنّني من الم�سلمين بافتخار واعتزازل أنّه 

�أف�ضل الأديان.

  �إنّ الق���ر�آن ال���ذي �سع���ى لتحرير الإن�سان م���ن عبودية غ�ي� رالله في كل �صورها لا يمكن 
�أن يدع���ه م�ست�سلم���اً خا�ضعاً ل�سلط���انٍ في الأر� ضغير �سلطان واحد وه���و الدين الذي ارت�ضه 
لعبادة؛قال ابن القيم:"ولما ارت�ضاه لعباده و�أ تمعليهم به نعمته �أكمله لهم و�أظهره على الدين 

)))	 �سورة البقرة،الآية:217. 
)))	 �سورة البقرة،الآية:120. 
)))	 �سورة الن�ساء،الآية:89. 
)))	 �سورة البقرة،الآية:109. 
لت،الآية: 33.  �سورة  ف�صّ 	(((

مفتاح دار ال�سعادة ومن�شور ولاية العلم والإرادة:ابن القيم الجوزية دار الكتب العلمية ،بيروت10/1.  	(((



120

�أ. لب�صير نورالدينالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

مْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي  َ كله و �أو�ضحه �إي�ضاحاً مبيناً)))؛ فقال تعالى:﴿ الْيَوْمَ �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُم وَ�أْمت
مَ دِينًا ﴾.)))  �سَْال يتُ لَكُمُ الْإِ وَرَ�ضِ

لذل���ك ي�ؤك���د القر�آن �أنّ الإ�س�ل�ام هو هُوية الأنبي���اء جميعاً؛قال اب���ن القيم:"يعنِي الذي 
 َ ِ دِي���نٌ �سِوَاهُ﴿وَمَنْ يَبْتَغِ غَْري � َىلآخِرِهِم،لي�سَّهِلل   لِهِمْ �إِ دٌ،وهو دين الأَنبياءِ مِ���نْ �أَوَّ مَّ َ ج���اء بهُحم 
ينَ عِنْدَ  ا�سِرِينَ﴾)))،وقد دلَّ قوله:﴿�إِنَّ الدِّ َ الْإِ�سْلامِ دِيناً فَلَنْ يُقْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ ِيف الْآخِرَةِ مِنَ اْخل
� َىلآخِرِهِم، و�أنَّه َمل  لهم �إ ِ الإِ�سْ�ل�امُ﴾))) على �أنَّه دين جمِيع �أنبِيَائِه ور�سلِ���ه وَ�أتَبَاعه من �أَوَّ اَّهلل
جْرٍ   لْتُكُمْ مِنْ �أَ يْتُمْ فَمَا �سَ�أَ يك���ن َّهلل قَ���طُّ ولا يكون له دِين �سواه؛قال �أول الر�سل نوح: ﴿ فَ����إِنْ تَوَلَّ
نَا  ُ�سْلِمِيَن﴾))) ؛وق���ال �إِبرَاهِيم و�إِ�سْمَاعيل:﴿رَبَّ مِرْتُ �أَنْ �أَكُونَ مِنَ اْمل ِ وَ�أُ  َّالعَلَ���ى اَّهلل �إِنْ �أَجْ���رِيَ �إِ
ى بِهَا �إِبرَاهِيم بَنِيهِ ويعقوبُ  ةً مُ�سْلِمَةً لَكَ - �إِلى قوله - وَوَ�صَّ تِنَا �أُمَّ يَّ ِ لَكَ وَمِنْ ذُرِّ وَاجْعَلْنَا مُ�سْلِمَْني
 َّالوَ�أَنْتُمْ مُ�سْلِمُونَ﴾)))؛وقَال يَعْقُوب لِبَنِيهِ عنْد   �إِ وتُ���نَّ ُ َمت َال ينَ فَ طَفَى لَكُمُ الدِّ َ ا�صْ نَّ اَّهلل  �إِ يَابَنِ���يَّ
لَهَكَ  -�إِلى قوله - وَنَحْنُ لَ���هُ مُ�سْلِمُونَ﴾)))؛وَقَالَ  َ���وْتِ: ﴿مَ���ا تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْدِي قَالُ���وا نَعْبُدُ �إِ اْمل
نْ كُنْتُ���مْ مُ�سْلِمِيَن﴾)))؛ وقال عي�سى:﴿ لُوا �إِ ِ فَعَلَيْهِ تَوَكَّ مُو�سَ���ى لِقَوْمِ���هِ :﴿�إِنْ كُنْتُمْ �آمَنْتُمْ بِ���اَّهلل
ا   �آمَنَّ ِ ارُ اَّهلل وَارِيُّونَ نَحْنُ �أَنْ�صَ َ ِ قَالَ اْحل  َىلاَّهلل  ارِي �إِ ا �أَحَ�سَّ عِي�سَى مِنْهُمُ الْكُفْرَ قَالَ مَنْ �أَنْ�صَ فَلَمَّ
وْحِيدِ من �أهل  ماوَات،ودِي���ن �أهل التَّ ا مُ�سْلِمُ���ونَ﴾،))) فالْإِ�سلامُ دِين �أَهل ال�سَّ نَّ ِ وَا�شْهَدْ بِ�أَ بِ���اَّهلل
ُ من �أَحدٍ دِينًا �سواه ".)1)) والله عز وجل �سمانا من قبل القر�آن وفي القر�آن  الْأرْ�ض،لا يَقْبَلُ اَّهلل

�أح���كام �أهل الذمة: ابن القيم الجوزية،تحقيق :يو�سف �أحمد البكري،�شاكر توفيق العاروري،ط.الأولى، 1418 -  	(((
1997 ،رمادى للن�شر ،دار ابن حزم ، الدمام ، بيروت،1/ 480. 

�سورة المائدة،الآية 3.  	(((
)))	 �سورة �آل عمران،الآية:85. 
)))	 �سورة �آل عمران،الآية:19. 
)))	 �سورة يون�س،الآية: 72. 

�سورة  البقرة،الآية: 128 – 132.  	(((
)))	 �سورة البقرة،الآية: 133. 
)))	 �سورة يون�س،الآية: 84.  
)))	 �سورة  النمل،الآية: 44. 

مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين،ابن القيم الجوزية 3/ 442-441.  	((1(
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بالم�سلم�ي� نف�سبقت ت�سمية الحق �سبحانه لهم م�سلمين قب���ل �إ�سلامهم وقبل وجودهم)))؛فقال 
�سُولُ �شَهِيدًا عَلَيْكُمْ  وَتَكُونُوا   ِيفهَذَا لِيَكُ���ونَ الرَّ ُ�سْلِمِيَن مِن قَبْلُ وَ اكُمُ اْمل ع���ز م���ن قائل:﴿هُوَ �سَمَّ

ا�سِ﴾.))) �شُهَدَاء عَلَى النَّ
�إنّ �أعداء الهوية الإ�سلامية يعلمون �أنّ الإ�سلام كدين هو)البديل الح�ضاري(القوي،الذي 
يمكنه دون غيره �أن يملأ الفراغ الذي تعانيه الح�ضارة المادية الغربية اليوم،لأنّه يملك نموذجاً 
متكام�ل�اً للح�ضارة،لذل���ك ي�صرحون ب����أنّ الخطر القادم ه���و الإ�سلام ،ومن هن���ا يت�ضح �أنّ 
الأم���ة م�ستهدفة في ذاتها,وهويتها،وفي دينه���ا. ويبقى الإ�سلام  معلماً من معالم ثوابت الهوية 

الإ�سلامية  هو الح�صن الذي تتح�صن به الأمة الإ�سلامية في مجابهة �أعدائها.... 

  المطلب الثاني:من معالم الهوية في الثوابت القرآنية العقيدة:

�إنّ ال�شع���ار الذي ينبغي رفع���ه،و ويعرّفنا بذاتن���ا و�أهدافنا،وعقيدتنا،وانتمائنا، ويميزنا 
َ دِينِ ﴾))) ، 	ع���ن غيرن���ا هو"العقيدة" وهو ال�شعار الذي نردده في الق���ر�آن :﴿ لَكُمْ دِينُكُمْ وَِيل
﴿ق���ل �أندعو من دون الله ما لا ينفعن���ا ولا ي�ضرّنا ونُرَدُّ على �أعقابنا بعد �إذ هدانا الله كالذي 
ا�ستهوتْهُ ال�شياطيُن في الأر� ضحيرانَ له �أ�صحابٌ يدعونه �إلى الهدى ائتنا قل �إن هدى الله هو 
ذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ الِله  نْ �أَعْبُدَ الَّ  ِّيننُهِيتُ �أَ اله���دى و�أُمِرْن���ا لن�سلم لربّ العالمين﴾))) ،﴿قُلْ �إِ
هُْتَدِينَ ﴾)))،فقد حذرنا القر�آن من المغ�ضوب  لَلْتُ �إِذًا وَمَا �أَنَا مِنَ اْمل بِعُ �أَهْوَاءَكُمْ قَدْ �ضَ � َال أَتَّ قُلْ
عليهم  اليهود،و ال�ضالين الن�صارى ومن كل:عابد �أوثان،وعابد نيران،وعابد �شيطان،و�صابئ 

العظيم:اب���ن  الق���ر�آن  /646،تف�س�ي� ر الط�ب�ري،16  جعف���ر  القر�آن:�أب���و  ت�أوي���ل �آي  ع���ن  البي���ان  جام���ع  	(((
عل���ي  محم���د  العلمية،من�ش���ورات  الكت���ب  الدين،ط.الأولى،1419ه���ـ،دار  �شم����س  كثير،تحقيق:محمدح�س�ي� ن
كث�ي�ر، اب���ن  ،1414ه���ـ،دار  ال�ش���وكاني،ط.الأولى  عل���ي  ب���ن  القدير:محم���د  	بي�ضون،بيروت399/5،،فت���ح 
دار الكل���م الطيب،دم�شق،بيروت577/3،�شف���اء العلي���ل في م�سائ���ل الق�ض���اء والقدر والحكم���ة والتعليل:ابن قيم 

الجوزية،�ص: 28.
)))	 �سورة الحج،الآية: 78. 

)))	 �سورة  الكافرون،الآية:6. 
)))	 �سورة الأنعام،الآية: 71.  

)))	 �سورة الأنَعام،الآية:55 – 57. 
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ح�ي�ران؛ يجمعه���م ال�شرك،وتكذي���ب الر�سل،وتعطي���ل ال�شرائع.)))فقد علمن���ا �أن تردد في كل 
 َال وبِ عَلَيْهِمْ وَ َغْ�ضُ ِ اْمل ذِي���نَ عَلَيْهِمْ غَْري رَاطَ الَّ ُ�سْتَقِيمَ �صِ رَاطَ اْمل ي���وم هذا ال�شعار:﴿ اهْدِنَا ال�صِّ
الِّيَن﴾)))،بداي���ة بكل معتقد،ونهاية بال�شكل الظاه���ر في الملب�س والهيئة؛ومرورًا بكل �أمور  ال�ضَّ
ة المو�ضوع،فهي  ا تَعْمَلُونَ﴾)))،فهي تامَّ َّ ا �أَعْمَلُ وَ�أَنَا بَرِيءٌِمم  َّ الحياة العملية؛﴿�أَنْتُمْ بَرِيئُونَِمم 
د ل�صاحبها بكل دقة وو�ض���وح هدفَه ووظيفته وغايت���ه في الحياة،لا كما  مح���ددة المعالم،تح���دِّ
�ي�نَ َال �شَرِيكَ لَهُ وَبِذَلِكَ  ِ ِ رَبِّ الْعَاَمل اتِيَّهِلل  َ يَايَ وََمم ْ تِ���ي وَنُ�سُكِي وََحم َال نَّ �صَ تدع���ي العولمة﴿قُلْ �إِ
ُ�سْلِمِيَن﴾)))،فهذه الهُوية قائمة على �أ�سا�س ت�صور الإ�سلام للإن�سان والكون  لُ اْمل وَّ نَا �أَ �أُمِ���رْتُ وَ�أَ
والحياة،والت���ي ت�صب���غ الأم���ةَ: عاداتِها،و�سلوكها ،وعقيداته���ا وتقاليدَها و�أعرافه���ا، و�آدابها 
وفنونها،و�سائ���رَ �أموره���ا.. �إنّ الأم���ة عندما تم�سكت براي���ة التوحيد،نجحت في الحفاظ على 
كيانها،ويوم �أن رفعت �شعارات �أخرى لا تعبر عن هويتها،ولا خ�صو�صيتها ،وتخلت عن قر�آنها 

كان الف�شل م�آلها والعمالة والت�آمر عنوانها.

 �إنّ الوعي العقدي مهم للغاية،وهو الأ�سا�س،لذلك ت�سعى العولمة �إلى طم�سه و�إعادة ت�شكيل 
ر�ؤى النا����س وت�صوراتهم للحياة على �أ�سا�س الثقافة الغربي���ة المعا�صرة في ن�سختها الأمريكية 
تحديدًا"ولع���ل �أخطر ما ا�ستهدفه الغرب هو ه���دم �شخ�صية الأمة هدمًا عقديًّا وح�ضاريًّا،ولا 
يخف���ى �أن انهدام ال�شخ�صي���ة ي�ساعد على قبول الزيف والأباطيل كما يدفع �إلى التبعيَّة،ولهذا 
كان لاب���د �إذا رغب���ت الأم���ة �أن لا ت�ؤثر فيها مخطط���ات المترب�صين �أن تبن���ي �شخ�صيتها على 
العقيدة فالأمة الإ�سلامية هي �أمة المعيار التي وكل الله �إليها �أمر ال�شهادة على النا�س والقيادة 

لهم بما تمتلك من قيم مع�صومة محفوظة في الكتاب وال�سنة"))).   

  ق���ال �صالح الفوزان في �شرح م�سائ���ل الجاهلية:"والتعاون بين الأدي���ان وم�ساواة الدين 
الباط���ل بالدين الحق،ثمّ لا يثبتون على هذا؛بل يري���دون �إزالة الإ�سلام،فهم يقتلون الم�سلمين 

الإبط���ال لنظرية الخلط بين دين الإ�سلام وغيره من الأديان: بك���ر بن عبد الله �أبو زيد،ط.الأولى، 1417 هـ،دار  	(((
العا�صمة،�ص: 7. 

�سورة الفاتحة،الآية:7-6.   	(((
)))	 �سورة يون�س،الآية: 41. 

)))	 �سورة الأنعام،الآية: 162، 163. 
)))	 �شب���اب الأمة ومواجهة �شعارات الغرب وتياراته:د.�أحم���د ال�سايح، الم�ؤتمر العالمي الثامن للندوة العالمية  لل�شباب 

الإ�سلامي.� ص53. 
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وي�شردونه���م من �أجل �أن ي�صرفوهم عن دينهم، ويريدون �أن لا يبقى على وجه الأر� ضم�سلم، 
هذه �أمنيتهم،وهذا ق�صدهم".)))

ولطم�س هذه الهوية العقدية يعملون على الت�شكيك في المعتقدات الدينية،ونزع  المقد�سات 
ل���دى ال�شع���وب الم�سلم���ة ل�صالح الفك���ر المادي اللادين���ي الغرب���ي،�أو �إحلال الفل�سف���ة المادية 
الغربي���ة مح���ل العقي���دة الإ�سلامية،وتبني بع� ضال�شع���ارات كالتقريب ب�ي� نالأديان"و"وحدة 
الأديان"و"الت�آخ���ي ب�ي� نالأديان"و"ح���وار الح�ضارات"و"النظام العالم���ي الجديد" والهدف 
ب���ث الكفر،والإلحاد، ون�ش���ر الإباحية،وتغيير الفطرة،لذلك كان �أخطر م���ا ت�سعى �إليه العولمة 
ه���و نزع المتعاليات وك�س���ر المقد�سات،ومن �أج���ل تهديم الح�صن الذي يتخن���دق فيه الم�سلمين 
وه���و العقيدة،تراه���م يدع���ون �إلى وح���دة الأديان،وه���ي دع���وة تنق���� ضعقي���دة الإ�سلام من 
�أ�سا�سها،وتهدمها من �أ�صلها،لأنّ دين الإ�سلام قائم على حقيقة �أنّه الر�سالة الخاتمة من الله 

تعالى للب�شرية،النا�سخة لكل الأديان ال�سابقة التي نزلت من ال�سماء.

 العولم���ة ت�سع���ىل إعادة ت�شكي���ل المفاهي���م الأ�سا�سية عن الك���ون والإن�س���ان والحياة عند 
الم�سلمين،والا�ستعا�ض���ة عنها بالمفاهي���م التي يروج لها الغرب ثقافي���اً وفكرياً،فالكون في نظر 
العولمة لم يخلق ت�سخيراً للإن�سان،ليكون ميدان امتحان للنا�س لابتلائهم �أيهم �أح�سن عملًا!مع 

 ًال﴾.))) �أنّ القر�آن الكريم يقرر:﴿لِيَبْلُوَكُمْ �أَيُّكُمْ �أَحْ�سَنُ عَمَ
  ق���ال ابن القيم:"ن�صب���ت عليه المعار�ض���ات والمحن،ليتميز ال�صادق م���ن الكاذب وتقع 
الفتن���ة ويح�ص���ل الابتلاء ويتميز م���ن ي�صلح ممن لا ي�صل���ح"))) ؛وقال �أي�ض���ا: "�إنّه �سبحانه 
وتع���الى �إنّما خل���ق ال�سماوات والأر���� ضوخلق الموت والحي���اة وزين الأر� ضبم���ا عليها لابتلاء 

عباده،وامتحانهم، ليعلم من يريده ويريد ما عنده ممن يريد الدنيا وزينتها".)))

�ش���رح )م�سائ���ل الجاهلية لمحمد بن عب���د الوهاب(:�صالح بن فوزان ب���ن عبد الله الف���وزان،ط.الأولى 1421هـ،  	(((
2005م ،دار العا�صمة للن�شر والتوزيع الريا�ض،�ص:298.

)))	 �سورة هود،الآية: 7. 
)))	 طريق الهجرتين وباب ال�سعادتين: ابن قيم الجوزية،دار ال�سلفية، القاهرة، م�صر،ط.الثانية، 1394هـ،�ص:243.

 �إغاثة اللهفان من م�صايد ال�شيطان 2/ 191.  	(((
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 ون�صو� صالقر�آن كثيرة في بيان ذلك منها: قوله تعالى:﴿�إِنّا جَعَلْنَا مَا عَلَى الأَرْ�ضِ زِينَةً 
يَاةَ لِيَبْلُوَكُمْ �أَيكُمْ  َ لَهَا لِنَبْلوَهُمْ �أَيُّهُمْ �أَحْ�سَنُ عَمَلا﴾)))؛وقال الله تعالى:﴿الَّذِى خَلَقَ الَموْتَ وَاْحل

�أَح�سَنُ عَمَلَا﴾.)))
هَا الَّذِينَ �آمَنُوا    و يروجون �أنّ الإن�سان لم يخلق لهدف عبادة الله تعالى!!؛قال تعالى:﴿�أَيُّ
 َال َ لَعَلَّكُ���مْ تُفْلِحُونَ﴾)))؛وقال تعالى:﴿ وَاعْبُدُوا الَله وَ ْري َ ارْكَعُ���وا وَا�سْجُدُوا وَاعْبُدُوا وَافْعَلُوا اْخل
 َالتَتَّقُونَ﴾)))،وغيرها  هُ �أَفَ ُ تُ�شْرِكُوا بِهِ �شَيْئًا﴾)))؛وقال تعالى:﴿ اعْبُدُوا الَله مَا لَكُمْ مِنْ �إِلَهٍ غَْري
م���ن الن�صو����ص،�إنّ هذه الآيات العظيم���ات تبين ب�شكل بارز وظيفة الإن�س���ان في الدنيا و �أبعاد 
ه���ذه الوظيف���ة من خلال العبادة ب���كل �أنواعها،وهي الدعوة التي تكررت عل���ى ل�سان  الأنبياء 
اغُوتَ﴾)))؛﴿وَمَا �أَرْ�سَلْنَا  � ًالأَنِ اعْبُدُوا الَله وَاجْتَنِبُوا الطَّ ةٍ رَ�سُو  �أُمَّ جميع���اً:﴿ وَلَقَدْ بَعَثْنَا ِيف كُلِّ

� َّالأَنَا فَاعْبُدُونِ ﴾.)))  � َال إِلَهَ �إ هُ  َّالنُوحِي �إِلَيْهِ �أَنَّ مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَ�سُولٍ �إِ
  �إنّ من بين الوظائف  ال�سامية التي خلقنا الله عز وجل من �أجلها العبادة كما �أخبر بذلك 
 ّالِيَعْبُدُونِ﴾)))؛قال ابن �أبي حا تم لَ  �إِ نْ����سَ نَّ وَالْإِ ِ الق���ر�آن الكريم؛قال تعالى:﴿ وَمَا خَلَقْ���تُ اْجل
:"ليق���روا بالعبودية طوع���اً �أو كرهًا".)))لذلك كان من مقت�ضي���ات الهوية الإ�سلامية التوحيد 
والعب���ادة في ال�شه���ود الح�ض���اري فالعبادة هي الغاي���ة التي خلق لها الج���ن والإن�س والخلائق 
كلها)1))؛ق���ال الله تعالى:﴿�أيح�سب الإن�سان �أن يترك �سدى﴾)1))،فلقد خلق الله الخلق لغاية 
�شريفة �سامية وهي عبادته وحده لا �شريك له،و�إذا كانت الغاية من �إيجاد الب�شرية هي عبادة 

�سورة الكهف،الآية::7. 	(((
)))	 �سورة الملك،الآية:: 2.
�سورة الحج،الآية: 77.  	(((
)))	 �سورة الن�ساء،الآية: 36.

)))	 �سورة الأَعراف،الآية: 65. 
)))	 �سورة النحل ،الآية:36. 
)))	 �سورة الأنبياء،الآية : 25. 
)))	 �سورة الذاريات،الآية:56.  

)))	 تف�سير ابن �أبي حا تم،10/ 3313.   
)1))	 مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين1 / 118.  

)1))	 �سورة القيامة،الآية: 36.  
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الله وحده،يبق����ى التوحيد ه����و ر�أ�س العب����ادات و�أ�سا�سها.)))وهذه المفاهي����م الأ�سا�سية للعقيدة 
الإ�سلامية،لي�س����ت في نظ����ر العولم����ة الفكرية والثقافية �س����وى خرافة.))) لذل����ك ين�شرون الكفر 
بِعَ مِلَّتَهُمْ ﴾.)))  ارَى حَتَّى تَتَّ  َالالنَّ�صَ ى عَنْكَ الْيَهُودُ وَ والإلحاد،وال�شرك.و�صدق الله:﴿وَلَنْ تَرْ�ضَ

 المطلب الثالث:الهوية الإسلامية هوية إنسانية:

لا تق���وم عل���ى الع���رق،�أو اللون،�أوالجن����س،�أو الم�صلح���ة،�أو الطبق���ة �أو �أي ت�صني���ف �آخر 
م���ن الت�صنيف���ات مهم���ا كانت؛ب���ل ي�ستطي���ع كل واح���د اكت�سابه���ا فه���ي متاح���ة للجميع على 
ا خَلَقْنَاكُم مِن ذَكَرٍ  ا�سُ �إِنَّ  ّنيذلك بو�ضوح لا غمو� ضفيه؛﴿يَ���ا �أَيُّهَا النَّ الت�ساوي،والق���ر�آن قد ب
نَّ الَله عَلِيمٌ خَبِيٌر﴾. )))       كْرَمَكُمْ عِندَ الِله �أَتْقَاكُمْ �إِ  �أَ وَ�أُنثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ
 فالمقيا�س و الأ�سا�سل أي كرامة وا�ستحقاق عند الله،لا يكون بما يتعارف عليه النا�س؛بل 
المقيا�س لتفاوت الأفراد في ميزان القر�آن هو التقوى والعمل ال�صالح،وهذا المبد�أ يحقق العدل 
بالن�سب���ة لكاف���ة المنتمين �إليه،وهو مب���د�أ ي�سع العالم �أجمع دون �أي تميي���ز بينهم �أو �إق�صاء  �أو 

تهمي�ش.. 

�إنَّ الهوية الإ�سلامية تتميَّز بخ�صو�صية عن غيرها من الهويات ب�أنَّها �أقامت معالمها على 
�ش���يء ب�سي���ط يت�ساوى فيه جميع الب�ش���ر؛ ذاك ال�شيء الذي لا يمك���ن �أن يَتناف�س عليه �أحد �إلا 
ل بنو الب�شر على بع�ضهم بالكثير من الأ�شياء التي تق�سمهم على �أ�سا�سٍ  وي�صل �إليه, فلقد فُ�ضِّ
عن�ص���ري وطبَقي،�أو اجتماعي،�أو ثقافي...،دون �أن يك���ون لهم دخل �أو يدٌ فيه,�إلا ذاك ال�شيء 
الوحيد المت�ساوي بين جميع الب�شر،ولا يَ�سعى �إليه عبدٌ ب�إخلا�� صإلا ناله،�ألا وهو التقوى،لذلك 
المبد�أ القر�آني الذي يريد �أن ي�سود بين النا�س جميعاً،هو الم�ساواة؛يقول الرافعي:"يريد القر�آن 
�أن يك���ون المنب���ع الإن�س���اني في القلب،ث���مّ �أن يبقى هذا المنبع م���ا بقي �صافياً ثَ���راً لا يعتكرُ و لا 

�ش���رح العقي���دة الطحاوية:�أبو العز الحنفي،تحقيق:�أحم���د �شاكر،ط.الأولى،1418هـ،وزارة ال�ش����ؤون الإ�سلامية،  	(((
والأوقاف والدعوة   والإر�شاد،�ص:3.

2001م،�ص: 275. العولمة وق�ضية الهوية الثقافية في ظل الثقافة العربية المعا�صرة:محمد بن �سعد التميمي،ط.1،  	(((
1422ه ـ

�سورة البقرة،الآية:120.  	(((
�سورة  الحجرات،الآية: 13.  	(((
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���ا في القلب �سم���اء ما تزال  تمد له من ن���ور وهدى ورحمة وه���ذا الأ�صل- �أ�صل  ين�ض���ب، ك�أّمن
ا خَلَقْنَاكُ���مْ مِنْ ذَكَرٍ   �إِنَّ ا����سُ الم�س���اواة- ه���و الذي ك�شفه الق���ر�آن بقوله عز وجل:﴿يَ���ا �أَيُّهَا النَّ
وَ�أُنْثَى﴾الآية،فانظر كيف �أبان عن الم�ساواة الطبيعية التي لا يملك بحال من الأحوال �أن يفرق 
فيه���ا الجن�س الإن�ساني كله وه���ي الخلق من)الذكر والأنثى(وكيف و�ص���ف الغاية الاجتماعية 
للنا����س �شعوب���اً وقبائل ب�أنّه���ا )التعارف(،لم يزد عل���ى هذه اللفظة التي لا ت�ش���ذ عنها ف�ضيلة 
م���ن ف�ضائ���ل الاجتماع قاطبة ولا تجد رذيلة اجتماعية يمكن �أن تدخل في مدلولها ولن تجدها 
�إلا من�صرف���ة عنه���ا في الغاي���ة ثمّ ت�أمل كيف �أقام ه���ذا الأ�سا�س الأدبي العظي���م ،فجعل �أكرَم 
النا����س المت�ساوين جميعاً في الحالتين الفردية والاجتماعية،ه���و �أتقاهم،�أي:�أعظمهم خلقاً،لا 
�أوفره���م م���الًا،ولا �أح�سنهم حالًا،ولا �أكثره���م رجالًا،ولا �أثقبه���م فهماً،ولا �أعلمه���م علماً،ولا 
�أقواه���م ق���وة،ولا �شيء م���ن ذلك و�أ�شباه ذلك مّم���ا لا يتفا�ضل به النا�س عل���ى التحقيق �إلا في 
�إدب���ار الدولة وا�ضطراب الاجتماع وف�س���اد العمران،ويكون مع ذلك ك�أنّه دُرْبة لهم �أن يتباينوا 

رفة لا �شَوبَ فيها".)))  بعد هذه الف�ضائل الم�شوبة بالرذائلِ �صِ
	لق���د كان وا�ضحً���ا كلّ الو�ض���وح في الق���ر�آن عالمي���ة الهوي���ة الإ�سلامي���ة و�إن�سانيتها والتي 
ج���اءت الذي تخاط���ب الإن�سان، �أي:جن�س الإن�س���ان بغ�ضِّ النظر عن وطن���ه، ومكانته، ولونه، 

وغناه، وفقره.. 

المطلب الرابع: من معالم الهوية القرآنية التميز: 

َ دِي���نِ ﴾)))؛قال ابن  �إنّه���ا هوي���ة متمي���زة عمّا عداها؛ق���ال تع���الى:﴿ لَكُ���مْ دِينُكُ���مْ وَِيل
القيم:"بل هذه �آية قائمة محكمة ثابتة بين الم�ؤمنين والكافرين �إلى �أن يظهر الله منهم عباده 
وبلاده")))،لذل���ك قال تعالى:﴿قُ���لْ �إِنَّ هُدَى الله هُ���وَ الهدى﴾)))،يعن���ي الإ�سلام هو الهدى 
الح���قّ الذي ي�صح �أن ي�سمى هدى،وه���و الهدى كلّه لي����س وراءه هدى)))؛فكانت �أول خطوة في 

 �إعجاز القر�آن والبلاغة النبوية:الرافعي،ط.الثامنة، 1425هـ، 2005 م،دار الكتاب العربي، بيروت،�ص:72.   	(((
)))	 �سورة الكافرون،الآية : 6. 

)))	 بدائع الفوائد:ابن قيم الجوزية،دار الكتاب العربي، بيروت،لبنان،141/1. 
)))	 �سورة البقرة،الآية: 120. 

)))	 اللباب في علوم الكتاب 2/ 438.
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تثبي���ت الهوية  الإ�سلامية هي التميز ع���ن الجاهلية: ت�صوراً ومنهجاً وعملًا. هذا التميز بهذه 
ال�صورة هو حجر الأ�سا�س،ي�شعره ب�أنّه �شيء �آخر غير ه�ؤلاء لهم دينهم وله دينه،لهم طريقهم 
ول���ه طريقه،لا يملك �أن ي�سايرهم خطوة واح���دة في طريقهم،فهي البراءة الكاملة،والمفا�صلة 
َ دِين﴾،�إنّه التميز الكامل عن الجاهلية،هذا  التامة، والح�سم ال�صريح..؛ ﴿لَكُ���مْ دِينُكُمْ وَِيل
هو ديني:التوحيد الخال� صالذي يتلقى ت�صوراته وقيمه،وعقيدته و�شريعته .. كلها من الله .. 

دون �شريك كلها لله  في كل نواحي الحياة وال�سلوك.)))

ولكي يبقى هذا التميز ثابتاً في كل حين ،�أوجب الله علينا �أن ندعوه في كل يوم وليلة �سبع 
ع�شرة مرة على الأقل �أن يهدينا ال�صراط الم�ستقيم،المغاير بال�ضرورة لمنهج الآخرين:﴿ اهْدِنَا 
يَن ﴾،)))وقد ح�سم القر�آن ذلك عندما دعا في  الِّ وبِ عَلَيْهِمْ وَلا ال�ضَّ رَاطَ المُ�سْتَقِيمَ..الَمغْ�ضُ ال�صِّ
�أكثر من �آية ل�ضرورة  التميز بين الفريقين،والف�صل بين الطائفتين؛فقال تعالى:﴿قُلْ كُلٌّ يَعْمَلُ 
عَلَى �شَاكِلَتِهِ﴾)))؛قال ابن القيم:"ف�إنّ معنى الآية:كل يعمل على كل ما ي�شاكله،وينا�سبه،ويليق 
ب���ه فالفاجر يعمل على ما يليق به، وكذلك الكاف���ر والمنافق،ومريد الدنيا وجيفتها عامل على 
ما ينا�سبه،ولا يليق به �سواه،ومحب ال�صور:عامل على ما ينا�سبه ويليق به فكل امرئ يهفو �إلى 
م���ا يحب���ه وكل امرئ ي�صبو �إلى ما ينا�سبه فالمريد ال�ص���ادق المحب لله: يعمل ما هو اللائق به 

والمنا�سب له،فهو يعمل على �شاكلة �إرادته وما هو الأليق به، والأن�سب لها".)))
ا تَعْمَلُونَ﴾)))؛ق���ال �شيخ الإ�سلام  َّ ���ا �أَعْمَلُ وَ�أَنَا بَ���رِيءٌِمم  َّ ق���ال تعالى:﴿�أَنْتُمْ بَرِيئُونَِمم 
اب���ن تيمية:"فقد �أمره الله �أن يتبر�أ من عم���ل كل من كذبه وتبريه هذا يتناول الم�شركين و�أهل 

الكتاب ".)))
 و�أراد الله عز وجل �أن يكون هذا التمييز تام،ولا يكون تاماً �إلا بالبراءة منهم؛قال ال�شيخ 
���ا عدل عن الإتيان بالعم���ل م�صدراً كما �أتي ب���ه في قوله:"لي عملي  الطاه���ر ب���ن عا�شور:"�إّمن

)))	  مفهوم الولاء والبراء في القر�آن وال�سنة :علي بن نايف ال�شحود،ط.الأولى، 1433هـ، 2012 م ،�ص: 105. 
)))	 �سورة الفاتحة،الآية : 6 ، 7. 
)))	 �سورة الإ�سراء،الآية: 84. 

)))	 مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين 2/ 351. 
�سورة  يون�س،الآية: 41.  	(((

)))	 مجموع الفتاوى:تقي الدين بن تيمية16/ 546.
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ولك���م عملك���م"�إلى الإتيان به فع�ل�اً �صلة ل"ما" المو�صول���ة للدلالة على ال�ب�راءة من كل عمل 
يح���دث في الح���ال والا�ستقبال،و�أما العم���ل الما�ضي فلكونه قد انق�ض���ى لا يتعلق الغر� ضبذكر 
ال�ب�راءة من���ه، ولو عبر بالعمل لربم���ا توهم �أنّ المراد عمل خا����ل صأنّ الم�صدر الم�ضاف لا يعم 
،ولأنّ هذا  ، ولتجن���ب �إع���ادة اللفظ بعينه في ال���كلام الواحد؛لأنّ جملة البيان من تم���ام المبَّني
اللف���ظ �أن�سب ب�سلا�سة النظم،لأنّ في"ما"في قوله :"مم���ا �أعمل"من المد ما يجعله �أ�سعد بمد 
النَفَ����س في �آخر الآي���ة والتهيئة للوقف على قوله: "مّما تعملون"،ولم���ا في تعملون من المد �أي�ضاً 
،ولأنّ���ه يراعي الفا�صل���ة، وهذا من دقائق ف�صاحة القر�آن الخارجة ع���ن  الف�صاحة المتعارفة 

بين الف�صحاء".))) 

  �إنّه���ا الهوي���ة الم�ستقل���ة بحيث لا تلتفت �إلى رجي���ع �أفكار الآخرين و�سق���ط هوّياتهم،لقد 
ةٍ   �أُمَّ َ فه���م اليهود م���اذا يريد الإ�سلام من �أتباعه،وما فهم �أتباعه ماذا يريد منهم﴿كُنْتُمْ خَْري
ِ ﴾)))،حين نتميز بهويتنا  مِنُونَ بِاَّهلل نُكَرِ وَتُ�ؤْ َعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَ���نْ اْمل مُرُونَ بِاْمل ا�سِ تَ�أْ �أُخْرِجَ���تْ لِلنَّ

ونعتز ب�شخ�صيتنا وننت�صر من دواخلنا يح�صل لنا ال�س�ؤدد والتمكين.

 المطل���ب الخامس:م���ن معال���م هويتن���ا ف���ي الثوابت القرآني���ة  أنّها 
صبغة الله:

بْغَةً﴾)))؛قَال:�إِنَّ الْيَهودَ  بْغَةَ الِله وَمَنْ �أَحْ�سَنُ مِنَ الِله �صِ : ﴿�صِ عَنْ قَتَادَةَ ِيف قَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ
�سلامُ؛فلا  بغ���ةَ الله الْإِ نَّ �صِ ���ارَى تَ�صبِغ �أَبْنَاءَهَ���ا ن�صارَى،و�إِ �صَ ت�صبِ���غ �أبناءها يه���ودا،وَ�إِنَّ النَّ
ُ عَلَيْهِ  لَّى اَّهلل �صبغَةَ �أَحْ�سن من الْإِ�سْلامِ ولا �أَطهر،وهو دين الله عَزَّ وَجَلَّ الَّذِي بعث به نوحًا،�صَ

لَوَاتُ الِله عَلَيْهِمِ �أَجْمَعِيَن. ))) وَ�سَلَّمَ وَالْأَنْبِيَاءَ بعدهُ؛�صَ

)))	 التحرير والتنوير:ال�شيخ محمد الطاهر بن عا�شور،1997 ،دار �سحنون للن�شر والتوزيع،تون�س 11/ 176. 
)))	 �سورة �آل عمران،الآية:110. 
�سورة البقرة،الآية: 138.  	(((

المجال�سة وجواهر العلم:�أبو بكر �أحمد بن مروان الدينوري،تحقيق:�أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان،جمعية  	(((
التربية الإ�سلامية  البحرين،دار ابن حزم ،بيروت،لبنان،1419هـ،309/4 الجامعل أحكام:القرطبي،تحقيق:�أحمد 

البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، ط.2، 1384ه ـ،1964 م،دار الكتب الم�صرية،القاهرة،144/2.
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ازًا من حيث  َ ين �صبْغَةً ا�ستعَ���ارَةً وََجم ���يَ الدِّ  ق���ال القرطب���ي ال�صبغة:هي الْإِ�سلام، ف�سُمِّ
نِ ... فالمراد �أنّ���ه ي�صبغ عباده بالإيم���ان ويطهرهم به من  تَُدَيِّ تظه���رُ �أَعمال���ه و�سِمَتُهُ عَلَ���ى اْمل
�أو�س���اخ الكفر فلا �صبغة �أح�سن م���ن �صبغته وتلك هويته التي تميزه عن غيره)))،تُظل �أبناءها 
جميعاً،لذل���ك �سماها القر�آن �صبغةل أنّه يظه���ر �أثر الدين على المتدين، كما يظهر �أثر ال�صبغ 
على الثوب)))،فال�صبغة هي الهوية،والهوية هي الإ�سلام،وم�شاعره وت�صوراته و�آماله و�أهدافه 

و�سلوكه و�أعماله ؛كما يقول عمر �سليمان الأ�شقر.)))   

  �إنّ الأمة تحت ت�أثير العولمة و�إغراءاتها المادية يلحظ �أنّها في كثير من مواقفها و�أو�ضاعها 
اختارت غير ما اختار الله، ودانت بمناهج على غير طريق الذي ر�سمه القر�آن،اختلطت عليها 
ال�سبل،وا�صطبغ���ت بغير �صبغة الله،م���ن �أجل ذلك كلّه كان القر�آن يحر����� صأن تكونل أتباعه 
�صبغ���ة خا�ص���ة بهم ت�سهم في تثبيت الهوي���ة تجعله متميزاً عن غيره  تجم���ع الأرواح قبل جمع 
الأ�شباح،لا كما تفعل الفل�سفات والنظريات،�صبغة القلوب والعقول،�صبغة الخواطر والم�شاعر.. 

)))	 مفاتيح الغيب :فخر الدين الرازي ،ط.الأولى،4 /79 . 
مع���الم التنزي���ل في تف�س�ي� رالقر�آن:البغوي،حققه وخرج �أحاديث���ه محمد عبد الله النمر،عثم���ان جمعة �ضميرية  	(((

،�سليمان م�سلم  الحر�ش،ط.الرابعة، 1417 هـ، 1997م، دار طيبة للن�شر والتوزيع،157/1.
معالم ال�شخ�صية الإ�سلامية :عمر �سليمان الأ�شقر ،دار النفائ�س،الأردن،ط1415،6،ه،�ص:19.   	(((
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 الخاتمة

�إنّ الخوف على الم�صير والهوية، والذات ،والوطن... �أمر م�شروع في ظل ر�ؤية التبديلات 
الجارف���ة والعميق���ة الت���ي �أحدثه���ا زل���زال العولم���ة في كل الأم�ص���ار وعن���د كل ال�شع���وب دون 
ا�ستثناء،لذل���ك في خت���ام ه���ذه الدرا�سة ن�ؤك���د �أنّ الأ�سئلة التي طرحتها ه���ذه الورقة البحثية 
رُّ على طرْحها  ها تبقى  تُ�صِ عل���ى نف�سها لي�س بال�ضرورة �أن تجد الحلَّ الحا�سِم له���ا غدًا،ولكنَّ
وتدع���و الباحث�ي� نلمنُاقَ�شتها مناق�شة علمية هادئة هادفة بعيدة ع���ن الارتجالية وردت الأفعال 
الآني���ة والمرحلية؛ فلا يزال ال�س����ؤال مطروحاً حتى ن�صل �إلى الإجابة المنُا�سِبة والعلاج ال�شافي 
ة مزيدًا من مَلامِح  تها، وت�ستردُّ الأمَّ دُّ الهوية الإ�سلامية حيويَّ ِ ال���ذي من خلاله يمكن �أن ت�سَرت
تها ومكانتها،و على الرغم من تباين الآراء واختلاف وجهات النظر بين الباحثين حول  �شخ�صيَّ
كيفي���ة  الحف���اظ على الهوية، وما هي �أولويات الأهداف وال�سب���ل الكفيل  للنهو� ضبها،�إلّا �أنّنا 
ندعو للعودة �إلى القر�آن الكريم ك�شرط �أ�سا�سي ومنطلق للنه�ضة �شاملة،فنحن مطالبون �أكثر 
م���ن �أي وقت م�ضى بعودة �صادقة �إلى الكت���اب العزيز،�إيماناً وت�صديقاً،حفاوةً،و�إجلالًا،تلاوةً 

وحفظاً،تدبراً وفهماً، خ�شوعاً وخ�ضوعاً، �إتباعا ،وتطبيقاً، تحاكماً وتحكيماً...

   �إنّن���ا نعي���� شفي ع�صر العولمة التي تلاطمت فيه الأف���كار واختلطت فيه المفاهيم، كثرت 
فيه ال�شبهات،وغرق فيه كثيرون في بحور ال�شهوات؛ ومظاهر المر�ض،والتخلف،والتقليد،والإت
باع،والان�س�ل�اخ ،والتغريب وهي مظاهر بادية في ج�سم �أمتنا )�أفراداً ومجتمعات(، و لتحقيق 
نه�ضة جادة، لابد من �إعادة الاعتبار للهوية الإ�سلامية و �صدق الانتماء،والانطلاق من الثوابت 
القر�آنية،وتعميق البحث في الهوية وامتلاك المعرفة اللازمة لفهم معالم هذه الهوية ،والتم�سك 
به���ا والدفاع عنها، والاعتقاد والإيمان الرا�سخ ب�أنّ هويتنا الإ�سلامية بثوابتها وبعمقها الديني 

والح�ضاريل أنّها لا بديل لنا عن �سواها من �أية ح�ضارة �أخرى.

ويبق���ى مو�ضوع الهوية وكيفي���ة الحفاظ عليها في حاجة �إلى جه���ود �ضخمة لا ي�سع مقال 
كهذا �إلى ح�صرها. 
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نتائج البحث
لا �ش���ك �أنّ الأم���ة لو ع���ادت لثوابت الق���ر�آنل أمكنها من بناء هوية قوية ق���ادرة على �أداء 
الر�سال���ة الت���ي كلفت بها ،و قامت بن�شر القيم الربانية في عالم يعاني من مجاعة روحية تقتل 

روح الإن�سان.

• �إنّ مواجه���ة هيمنة العولمة في تذويبها للهويات،والق�ض���اء على الخ�صو�صيات لي�ست 	
مج���رد �شعارات ترفع ولا �صرخات ظرفية كلما �شعرنا بالخطر؛بل هي معركة طويلة 
تحت���اج للعدة والا�ستعداد ،تبد�أ ب�ضرورة رف� ضلكل �أ�شكال الهيمنة وال�سيطرة  �سواء 

كان با�سم العولمة �أو با�سم �أخر.

• �إنّ البحث عن هوية �أخرى للأمة الإ�سلامية خيانة كبرى ، وجناية عظمى.	

•  �إنّ الابتع���اد عن القر�آن �سبب الذل والهوان الذي تعاني منه �أمتنا اليوم، لذلك لابد 	
من العودة �إلى القر�آن و الانطلاق منه في كافة الأمورل أنّه ال�سبيل الوحيد للعزة. 

• لا بد من تذكير الأمة الم�سلمة بثوابت هويتها ، وتب�صيرها بالأخطار التي تحدق بها .	

• لا مخ���رج للأم���ة من محنته���ا �إلا با�ستعادته���ا للهوية؛لأنهّا المخ���رج الوحيد لمواجهة 	
التحديات المعا�صرة.

التو�صيات: 
تو�صي هذه الدرا�سة  القائمين على الم�ؤ�س�سات التربوية والدعوية ،والإعلامية...�إلى بذل 
المزي���د من الجهود من �أج���ل تعزيز الهوية الإ�سلامية لدى النا�شئ���ة ،و الحر� صعلى الحفاظ  

عليها من الذوبان .

• تثمين وت�شجيع الجهود التي تبذل  للحفاظ على الهوية الإ�سلامية.	

• العم���ل الج���اد من �أجل تعزيز الإنتماء للإ�س�ل�ام في النا�شئة وذلك من خلال تطوير 	
برامج التربية الروحية. 

• التن�سي���ق ب�ي� نالم�ؤ�س�س���ات الدعوية  في �أ�سالي���ب التعامل مع الحم�ل�ات  ال�شر�سة  في 	
طم�س و ت�شويه وا�ستلاب وم�سخ الهوية الإ�سلامية.



132

�أ. لب�صير نورالدينالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

• تعزيز مفه���وم الهوية؛بالعودة �إلى الإ�سلام، وتربية الأمة عليه بعقيدته القائمة على 	
ةُ  ِ الْعِزَّ ّه َ توحي���د الله �سبحانه وتعالى،والتي تجعل الم�سلم في ع���زة معنوية عالية ﴿وَِلل

مِنِيَن﴾. وَلِرَ�سُولِهِ وَلِلْمُ�ؤْ
• في ت�أ�صيلنا لثوابت الهوية لا ينبغي التركيز على القراءة التاريخية ، بل ينبغي قراءة 	

اتجاهات الم�ستقبل.

• كم���ا تو�صي ه���ذه الدرا�سة �إعطاء الفر���� صللدعاة والمفكرينل  إب���راز معالم  الهوية 	
الإ�سلامية . 

•  الحاج���ة ما�سة لت�صحي���ح مفاهيم الم�سلمين،و�إعادة الاعتب���ار لمفهوم الهوية، وذلك 	
ب�إع���ادة �إحي���اء الهوي���ة الإ�سلامية النقي���ة ال�صافية الت���ي تت�أث���ر بالكافرين ، لا من 

الن�صارى ولا من اليهود ولا من غيرهم .
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محـمـد ي�ســري �إبراهــيم
• الــجـــن�سيــة: م�ـــــــــــــصري	
• تاريخ الميلاد: 1386/5/1ه  ـ-  1966/9/15م	
• مكان الميلاد: القاهـــــــــــــرة	

الم�ؤهلات العلمية:
بتقدير جيد جدًا جامعة المنيا- عام 1988م، - تقدير الم�شروع ممتازالبكالوريو�س في الـهنـد�ســة
بتقدير ممتاز جامعة المنيا- عام 1993م.الماج�سـتـيــر في الهـنـد�سـة
بتقدير ممتاز جامعة القاهرة- عام 1998م. الـدكــتـوراه في الـهـند�سة

	 الإجازة العالية "البكالوريو�س"
في ال�شريعة الإ�سلامية

بتقدير ممتاز مع مرتبة ال�شرف جامعة الأزهر - عام 1997م

	 درجة التخ�ص� ص)الماج�ستير(
في ال�شريعة الإ�سلامية

بتقدي����ر ممت����از مع مرتب����ة ال�شرف جامع����ة الأزهر - ع����ام 2003م، 
والتو�صية بالطبع والتبادل بين الجامعات.

بعنوان: الجناية العمد للطبيب على الأع�ضاء الب�شرية بالجراحة الطبية.
	 درجة العالمية )الدكتوراه(

في ال�شريعة الإ�سلامية
بتقدي����ر ممت����از مع مرتب����ة ال�شرف جامع����ة الأزهر - ع����ام 2011م، 

والتو�صية بالطبع والتبادل بين الجامعات 
بعنوان "النوازل الفقهية للأقليات الم�سلمة، ت�أ�صيلًا وتطبيقًا".

حا�صل على جائزة الأمير نايف العالمية 
للدرا�سات الإ�سلامية �سنة 1428ه

عن بحث بعنوان )الفتوى: �أهميتها و�ضوابطها و�آثارها(.

الوظائف العلمية :
وزارة  البحث العلمي- القاهرة.1- دكتور باحث بالمركز القومـي للبحوث

الجامعة الأمريكية المفتوحة-  وا�شنطن2- نائب رئي�س الجامعة وع�ضو مجل�س �أمناء
جامعة المدينة العالمية - ماليزيا3- وكيل الجامعة ل�شئون البحث العلمي
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معالجة القر�آن الكريم لأزمة الهوية
وخواء الذات من خلال ق�صة �آدم

بحث مقدم من

د. محمد يسري إبراهيم حسيـن
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مقدمة 
�إن الحم���د لله نحم���ده ون�ستعينه ون�ستغف���ره، ونعوذ بالله من �ش���رور �أنف�سنا ومن �سيئات 
�أعمالنا، �إنه من يهد الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده 
َ حَقَّ تُقَاتِهِ وَلا  قُوا اَّهلل ذِينَ �آمَنُوا اتَّ يُّهَا الَّ لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمدًا عبده ور�سوله...﴿يَا �أَ
كُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ  قُوا رَبَّ ا�سُ اتَّ  َّالوَ�أَنْتُ���مْ مُ�سْلِمُونَ﴾ ]�آل عمران:102[، ﴿يَا �أَيُّهَا النَّ  �إِ وتُ���نَّ ُ َمت
َ الَّذِي تَ�سَاءَلُونَ بِهِ  قُ���وا اَّهلل  ًالكَثِيًرا وَنِ�سَاءً وَاتَّ نَفْ����سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَ���ا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَا
َ وَقُولُوا قَوْلًا  قُوا اَّهلل ذِينَ �آمَنُوا اتَّ َ كَانَ عَلَيْكُمْ رَقِيبًا﴾ ]الن�ساء:1[، ﴿يَا �أَيُّهَا الَّ وَالْأَرْحَامَ �إِنَّ اَّهلل
َ وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ فَازَ فَوْزاً عَظِيماً﴾  عْمَالَكُمْ وَيَغْفِرْ لَكُمْ ذُنُوبَكُمْ وَمَنْ يُطِعِ اَّهلل لِحْ لَكُمْ �أَ �سَدِيداً يُ�صْ

]الأحزاب:70[، �أما بعــد،،
فم���ن الغن���ي عن البيان �أن مجتمعاتن���ا المعا�صرة تواجه العديد م���ن الم�شكلات المتداخلة 
والمترابط���ة، نظ���رًا لتقلب مجريات الحياة في ه���ذه المجتمعات بتقلب‏ اللي���ل والنهار، في زمن 
انفتح���ت فيه الدني���ا على م�صراعيها؛ فق���د �صرنا في حقيقة الأمر نعي���� شفي عالم يجتمع في 
ى �آراء عديدة وتوجهات متغايرة، ومعطيات ثقافية واجتماعية  غرف���ة واحدة، و�صار المرء يتلقَّ
غريب���ة �أفرزه���ا الاختراق الفك���ري والثقافي لقوى العولم���ة، وما فر�ضته م���ن �ضغوط �إعلامية 
واقت�صادية و�سيا�سية، مما �أدى لفتح �أبواب ال�شهوات وال�شبهات على النا�س على م�صاريعها، 
بدع���وى عدم الحجر على الأفكار و�إعمال العقل، مع غ� ضالطرف عن �ضعف التربية الدينية 
وانع���دام الح�صان���ة الفكرية وانت�ش���ار الأخلاق الردي���ة وا�ستحكام ركيزة اله���وى في القلوب، 

فكانت النتيجة فقدان الهوية الإ�سلامية، وخواء الذات الم�سلمة.

والناظ���ر لحال �أمتنا وما و�صلت �إليه من هزيمة نف�سي���ة وا�ستعمار فكري، بالإ�ضافة �إلى 
الح�ص���ار الإعلامي الذي �أنتج جيلًا تائهً���ا �ضعيفًا لا هدف له في الحياة ولا يعرف لها معنى، 
ي���درك �أن الأزم���ة �أك�ب� رمن �أن تك���ون �أزمة تدين �أو �أخ�ل�اق، ولكنها �أزمة هوي���ة، فالم�سلم �إذا 
ت�ساه���ل في الالتزام ببع�� ضأمور دينه �أو وقع في بع� ضالمعا�صي يظل م�سلماً يعلم معنى الطاعة 
، والمرجعية غائب���ة فهذا هو ال���داء الع�ضال، والمر� ض والمع�صي���ة، �أم���ا �إذا كان المعيار مخت�ًا لً

الفتاك، والخطر الداهم الذي بات يهدد هذه الأمة.
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مِّ هذه التحديات، وجب على �أهل العلم ال�شرعي �أن تكون لديهم ر�ؤية نا�ضجة في  وفي خِ�ضَ
مواجه���ة هذه الأخطار، ب�إحياء الهوي���ة الإ�سلامية في القلوب، وتر�سيخها في النفو�س، ب�إيقاظ 
ة العقدية، وتثبيت الركائز الفكرية، والنهل من معين القر�آن ال�صافي، مع تجديد �أ�سلوب  القوَّ

الطرح والعر�ض، بما ينا�سب الع�صر وثقافته.

وعلي���ه فقد ر�أيت ط���رح ق�صة �آدم عليه ال�س�ل�ام ك�أ�سا�س قر�آني لتر�سي���خ ق�ضية الهوية، 
و�إب���راز قيمة تدبرها في البناء الفكري ال�سليم للم�سل���م، و�أهمية تلقينها لل�شباب للإجابة عن 
الأ�سئلة الكونية الكبرى: )كيف جئت؟ ولماذا جئت؟ و�إلى �أين الم�صير؟(، و�إر�شاد الم�سلمين �إلى 
ما في كلام ربهم من المحكمات التي تغنيهم عن ت�سول �آراء الغرب وال�شرق المختلفة والمتباينة 
 ِ ِ اَّهلل الت���ي لا تزيد مريدها �إلا حيرة على حيرته، و�صدق الله �إذ يقول: ﴿وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَْري

فًا كَثِيًرا﴾ ]الن�ساء:82[. لَوَجَدُوا فِيهِ اخْتَِال
وق���د ا�ستخدم���ت في ه���ذا البح���ث المنهج التحليل���ي الا�ستنباط���ي في عم���وم البحث، مع 
ا�ستخ���دام المنهج المق���ارن في بع� ضالنقاط بغر�� ضإبراز الإعج���از النف�سي في القر�آن ب�إذعان 
العلم الحديثل إر�شادات القر�آن تارة، ولبيان ف�شل المناهج الو�ضعية في �إ�شباع حاجات الإن�سان 

النف�سية تارة �أخرى.

�سبب اختيار المو�وضع:
انت�شار تيارات الإلحاد بين ال�شباب.

الإقب���ال الكبير عل���ى دورات البرمجة الع�صبية والتنمية الب�شري���ة مما يدل على تعط� ش
ال�شب���اب للتوجيه فيم���ا يتعلق ببناء ال�شخ�صي���ة، والتي تعتبر الهوية �أ�سا�سه���ا، ولا �شك في �أن 
الدع���اة والعلماء ال�شرعيين يتحتم عليهم �سد هذا الفراغ بما هو م�ستند �إلى الأ�س�س ال�شرعية 

ال�صحيحة.

ارتف���اع ن�س���ب المترددين على العي���ادات النف�سية م���ن الأ�صحاء، وارتف���اع ن�سب الإ�صابة 
بالاكتئاب والأمرا� ضالنف�سية بين الم�سلمين.
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 �أهداف البحث:
11 بي���ان معنى الهوي���ة الإ�سلامية، و�ضرورة التم�سك بهال إخ���راج الم�سلمين من كبوتهم .

المعا�صرة.
22 عر� ضجوانب بناء القر�آن لهوية الم�سلم من خلال ق�صة �آدم..
33 لف���ت �أنظار الباحثين في مج���ال علم النف�س وبناء ال�شخ�صية �إلى معين القر�آن الذي .

لا ين�ضب.
وقد اقت�ضى ح�سن الترتيب �أن يق�سم هذا البحث كما يلي:

• المبحث الأول: معنى الهوية و�أزمتها.	
• المبحث الثاني: علاج �أزمة الهوية من خلال ق�صة �آدم.	
• المبحث الثالث: الآثار الإيجابية للبناء ال�صحيح للهوية الإ�سلامية.	

• خاتمة.	

والله �أ�س����أل �أن يك���ون هذا البحث ن���وراً لمن �أراد الهداي���ة والتثبيت على �سلَّ���م ال�شريعة؛ 
ومعيناً لمن �أراد �أن يكون معتنياً بحماية عقله و�أن يدفع عن نف�سه مكائد �أهل ال�ضلال، و�سريان 

الأفكار الم�ضلِّلَة �إلى عقله وقلبه.

والله من وراء الق�صد ولاحول ولا قوة �إلا بالله.
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المبحث الأول

معنى الهوية، و�أزمة الهوية الإ�سلامية

الهوي���ة م�صطلح فكري فل�سفي قديم، له ا�ستخدام لغ���وي �أ�صيل، وا�ستخدام ا�صطلاحي 
ب�ي� نعلماء المنطق وال���كلام، وا�صطلاح حادث لدى المعا�صرين من علم���اء النف�س، وفيما يلي 

تعريف الهوية وبيان المعنى المراد منها في هذا البحث.

الهوية في اللغة:
�أ�ص���ل كلمة الهوية في اللغة، من فعل )هوي( بمعنى �سقط، قال ابن فار�س: "الهاء والواو 
والي���اء: �أ�ص���ل �صحيح يدل عل���ى خلو و�سقوط")))، وتطل���ق في اللغة على ت�صغ�ي� رالهوة، وهي 

العميقة")))، قال ابن منظور: "الهوية: مو�ضعٌ يَهْوِي مَنْ عَلَيْهِ �أَي يَ�سْقُط"))).  "الوهدة 
الهوية في ا�صطلاح المناطقة:

�أم���ا الهوية في ا�صطلاح المناطق���ة والفلا�سفة فهي حقيقة ال�ش���يء باعتبار ما يميزه عن 
غ�ي�ره، ق���ال الجرجاني: "حقيقة ال�شيء: ما به ال�شيء هو ه���و، كالحيوان الناطق للإن�سان... 
�إن ما به ال�شيء هو هو باعتبار تحققه: حقيقة، وبامتياز ت�شخ�صه: هوية، ومع قطع النظر عن 
ذل���ك: ماهية")))، وقال المن���اوي: "ال�صورة الحا�صلة في العقل من حي���ث �إنها تق�صد باللفظ 
ت�سم���ى معنى، ومن حيث ح�صولها من اللفظ في العق���ل ت�سمى مفهوما، ومن حيث �أنها مقولة 
في جواب ما هو ت�سمى ماهية، ومن حيث ثبوتها في الخارج ت�سمى حقيقة، ومن حيث امتيازها 
م���ن الأعيان ت�سمى هوية")))، ويتبين من ه���ذا �أن م�صطلح الهوية منحوت من كلمة )هو هو( 

التي يعبر بها عن حقيقة ال�شيء عند الفلا�سفة، ولي�س من الهوي بمعنى ال�سقوط.

مقايي�س اللغة لابن فار�س )15/6(. 	(((
ال�صحاح للجوهري )2538/6(. 	(((

ل�سان العرب، لابن منظور )316/6(. 	(((
التعريفات، للجرجاني )90( 	(((
التوقيف، للمناوي )309(. 	(((
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الهوية في ا�صطلاح المعا�صرين:
يتعام���ل علماء النف����س مع م�صطلح���ات الهوية وال�شخ�صي���ة والذات وغيره���ا على �أنها 
م�صطلح���ات مترادف���ة �أو متقاربة، وقد عرّف �أريك�سون – ال���ذي يعتبر الأب لهذا الم�صطلح- 
الهويّ���ة ال�شخ�صي���ة، �أو ال���ذّات، ب�أنّه���ا: "الوع���ي الذّات���ي ذو الأهميّ���ة بالنّ�سب���ة لا�ستمراريّة 
الأيديولوجيّ���ة ال�شخ�صي���ة، وفل�سفة الحياة الّتي يمكن �أن توجّه الف���رد، وت�ساعده في الاختيار 
ب�ي�� نإمكانيّاتٍ متعدّدة، وكذلك توجّه �سلوكه ال�شّخ�صيّ")))، ويمكن التعبير عن الهوية بعبارة 
�أو�ض���ح من ذل���ك، وذلك مثل التعريف الذي يقول: "هوي���ة ال�شخ� صهي مجموع الخ�صائ� ص
الملازم���ة له، والتي يتميز بها عن غ�ي�ره")))، ويقاربه قول د.محمد �إ�سماعيل المقدم: "تعريف 
الإن�س���ان نف�سه فكراً وثقافة و�أ�سلوب حياة.. �أو هي مجموعة الأو�صاف وال�سلوكيات التي تميز 

ال�شخ� صعن غيره"))).
الهوية الإ�سلامية:

لم���ا كان���ت الهوية - بالمعنى العام في �إح���دى تعريفاتها- هي تعري���ف الإن�سان نف�سه فكراً 
و�سل���وكاً ومنهج حياة، ات�ضح �أن الهوية الإ�سلامية ه���ي �أن يختار الم�سلم ويرت�ضي لنف�سه فكراً 
منبثق���اً م���ن الإ�سلام عقيدة و�أ�ص���ولًا، و�سلوكاً هو تطبي���قل آداب الإ�سلام و�أوام���ره و�أحكامه، 
ومنهج حياة يحكم جميع جوانب الحياة المادية والمعنوية والاجتماعية والثقافية والاقت�صادية 
م���ن وجهة نظ���ر �إ�سلامية، ولا تقت�صر على جان���ب دون �آخر، فهوية الم�سل���م تتمثل في حفاظه 
عل���ى دينه، واعتزازه ب���ه وتم�سكه بتعاليم���ه والتزامه بمنهجه في �صغير الأم���ور وكبيرها، �أما 
الانتم���اء للهوي���ة الإ�سلامية فقد عرف ب�أنه: "الإيمان بعقيدة ه���ذه الأمة، والاعتزاز بالانتماء 
�إليها، واحترام قيمها الح�ضاري���ة والثقافية، و�إبراز ال�شعائر الإ�سلامية، والاعتزاز والتم�سك 
بها، وال�شعور بالتميز والا�ستقلالية الفردية والجماعية، والقيام بحق الر�سالة وواجب البلاغ، 

وال�شهادة على النا�س"))).

(((	 costalat-Founeau.A-M,1997 p22

م�ستفاد من تعريف د.محمد بودهان في مقاله: ما هي الهوية؟ المن�شور على موقع ه�سبري�س. 	(((
الهوية �أو الهاوية لد.محمد �إ�سماعيل المقدم )2(. 	(((

الهوية الإ�سلامية لخليل نوري: �ص: 45. 	(((
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ولك���ي ي�صدق عل���ى �أي هويةل أية جماعة ب�شرية هذا الا�س���م لا بد لها من وجود مقومات 
تمكنه���ا من البقاء والمناف�س���ة والا�ستمرارية، وهذه المكونات تتلخ���� صفي وجود عقيدة واحدة 
ي�ؤم���ن به���ا �أفراد ه���ذا المجتمع، وتاريخ جام���عل أيامه و�أحوال���ه، وثقافة تجمع تحته���ا لغة �أم، 
وعلومً���ا وفنونًا و�آداب وعادات و�أعراف، وقد ا�شتملت الهوية الإ�سلامية على هذه الثلاث على 

�أ تم�صورة. 

وتتمي���ز الهوي���ة الإ�سلامية عن غيره���ا ب�أنها هوية ربانية فه���ي في الواقع تحقيق وتطبيق 
بْغَةً﴾ ]البق���رة:138[، "فال�صبغة  ِ �صِ ِ وَمَ���نْ �أَحْ�سَنُ مِ���نَ اَّهلل بْغَ���ةَ اَّهلل لق���ول الله تعالى: ﴿�صِ
ه���ي الإ�سلام، وذلكل أن الإ�سلام ي�صبغ الإن�سان ب�صبغ���ة خا�صة في عقيدته وفكره وم�شاعره 
وت�صوراته و�آماله و�أهدافه و�سلوكه و�أعماله، وهذا يقت�ضي �أن نطرح �أهوائنا جانباً ونحن نعمل 
بالإ�س�ل�ام ونرب���ي عليه، فنحن لا نريد �أن نربي النا�س عل���ى ت�صوراتنا ومناهجنا نحن"))))(، 
ق���ال القرطبي في تف�سيره للآية ال�سابقة: "ف�سمى الدين �صبغ���ة ا�ستعارة ومجازاً حيث تظهر 

�أعماله و�سمته على المتدين، كما يظهر �أثر ال�صبغ في الثوب"))))(.
وم���ن ميزات الهوية الإ�سلامية كذلك �أنها هوية �شامل���ة لا تتجز�أ، فهي عبارة عن تكامل 
فكري وتطبيقي، لا ي�صلح للمرء �إلا �أن ي�أخذها جملة، فلا ي�ؤمن ببع� ضالكتاب ويكفر ببع�ض، 
ث���م �إنها هوية ثابتة ورا�سخة، بثبات م�صدرها الذي ت�ستند �إليه وهو الوحي المع�صوم، ثم �إنها 
هوي���ة �شديدة الفاعلية والت�أثير في حياة المنتمين �إليها والمتم�سكين بها جماعات و�أفرادًا، حتى 
�إنه حول العرب من �أمة لا قيمة لها بين الأمم �إلى �أمة يهابها ال�شرق والغرب، ك�سرت ك�سرى، 

وق�صرت قي�صر، و�أثرت في �سلوك �أفرادها ت�أثيًرا لم ي�سبق �إليه.

�أزمة الهوية الإ�سلامية:
لم يدخ���ر �أعدائن���ا جهداً في تفري���غ هذا الدين عن محت���واه وطم�س الهوي���ة الإ�سلامية، 
وا�ستبداله���ا بالهويات القومي���ة والعرقية والليبرالية التي جاءت لتح���ل محل الهويات المناوئة 
للهوي���ة الغربية، ولتذيب كل الع�صبيات والهويات ال�صال���ح منها والفا�سد، عن طريق العولمة، 

مع���الم ال�شخ�صي���ة الإ�سلامية للدكتور عمر �سليم���ان الأ�شقر، من كتاب محا�ض���رات �إ�سلامية هادفة )�ص283-  	(((
284(باخت�صار.

تف�سير القرطبي )144/2(. 	(((
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وقد ح�شد الغرب لذلك الجيو� شمن الم�ست�شرقين والإعلاميين والكتاب، الذين راحوا ي�شككون 
في الثواب���ت وينتق�ص���ون من الدين ويروجون للتغري���ب في كل محفل وفي كل مجال، رامين �إلى 

ا�ستلاب الهوية الإ�سلامية من الم�سلمين، م�ستخدمين و�سائل متعددة منها:
11 التهوين من بع�� ضأحكام الدين بدعوى �أنها لي�ست من مقا�صد الدين ولبه..
22 محاربة الدين في �أحكامه ون�صو�صه و�شعائره و�شرائعه وعلمائه ورموزه..
33 الاهتمام المبالغ فيه ب�إحياء الأ�ساطير الوثنية والخرافات ال�شركية..
44 الت�آمر على اللغة العربية..
55 محاول���ة طم�س المكون���ات الثقافية الأ�صيلة للأمة الإ�سلامي���ة، كالزي والتقاليد .

وطريق الحياة، وا�ستبدال ذلك بالنموذج الغربي.
66 غزو الأو�ساط المثقفة والجامعات من خلال ال�سيطرة على فكر عدد من الأدباء .

والمفكرين.
77 طم����س التاري���خ الإ�سلام���ي وتفريغه م���ن محتواه، م���ع ت�صدير تواري���خ �أخرى .

. للم�سلمين ي�ستمدون منها هويتهم كالتاريخ الفرعوني مثًال
88 �إحياء النعرات والقوميات التي تمزق الأمة الإ�سلامية..
99 �إ�شغال الم�سلمين بالترفيه وال�شهوات..
1010 ا�ستقطاب المر�أة الم�سلمة، والتغرير بها.
1111 الن�شاط التن�صيري الذي ي�ستغل الفقر والمر�ض.
1212 ا�ستغلال العامل الاقت�صادي في تذويب الهوية.
1313 الحرب النف�سية المدعمة بالأ�ساليب التع�سفية.)))

وق���د �أفلح���ت تلك الو�سائل في تغيي���ب هوية كثير من الم�سلمين، وتزي�ي� نالان�صياع لكل ما 
���دُر عن الغرب من �أف���كار و�آراء ومعتقدات؛ وقد �أخبرنا النبي صلى الله عليه وسلم عن ح�صول ذلك �آخر  ي�صْ
الزم���ان كم���ا في حديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ق���ال: "لتتبعن �سنن من قبلكم �ش�ب�را ب�شبر، وذراعا 
ب���ذراع، حت���ى لو �سلكوا جح���ر �ضب ل�سلكتموه"، قلنا ي���ا ر�سول الله: اليه���ود، والن�صارى قال: 
"فم���ن")))، وم���ن المظاهر التي تدل عل���ى تلك الأزمة لدى الأمة الم�سلم���ة في الوقت الحا�ضر، 

فمنها:

انظر: الهوية �أو الهاوية د.محمد �إ�سماعيل المقدم؛ )� ص33-43(. 	(((
�أخرجه البخاري )3456(، وم�سلم )2669(. 	(((
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11 غياب الت�صور ال�صحيح الوا�ضح للهدف والغاية من الحياة لدى كثير من الم�سلمين..
22 اخت�ل�ال ميزان القيم: فبعد �أن كانت القيم الإ�سلامي���ة في ال�سابق هي المعايير التي .

تقي���م على �أ�سا�سها ال�سلوكي���ات والمواقف، ويقف الجميع عند حدودها بدوافع دينية 
ذاتي���ة، وبدوافع اجتماعية خارجية، تغير الحال وا�ضطرب الميزان الذي يقا�س عليه 
ال�سل���وك، وانت�شرت اللا�أخلاقية والمجاهرة بها، بل �آل الأمر بكثير من الم�سلمين �إلى 
رد الالتزام بالمحُدِدَات القيمي���ة الدينية لا يعدو �إلا �أن يكون رجعية  الاقتن���اع ب�أنُجم 
يج���ب تجاوزها، وع���دم الارتهان �إليها، بقدر ما تجاوزتها قي���م الغرب المنُظور �إليها 
م���ن قبله���م ب�أنها الو�سيلة المثُلىل إحداث الأثر الإيجاب���ي في بُنية المجتمع الراغب في 

ر من وجهة نظرهم. ّ �إثبات ح�ضوره كمُجتمع مُتح�ضِ
33 انت�شار النزعة الا�ستهلاكية: فقد �أدركت الدول الكبرى �أنه لا يمكن �أن ينجح الت�سويق .

العالم���ي دون تغيير نمط الحي���اة وال�سلوك في البلاد الفقيرة، وذلك لن يتم �إلا بن�شر 
القيم الا�ستهلاكية، فعملوا على تزيين الرفاهية وربطها بال�سعادة ال�شخ�صية، ون�شر 

قيم اللامبالاة والك�سل والتفاهة.
44 انغما�س النا�س في �ألوان ال�شهوات والملذات وانت�شار الفواح�ش..
55 زيادة العنف والنزوع �إلى الجريمة..
66 زيادة ن�سب التفكك الأ�سري عن طريق الطلاق �أو ال�شقاق الم�ستمر..
77 التم�س���ك بالعادات الغربي���ة: يظهر الانبهار بالغرب في اتباع الع���ادات الغربية لي�س .

فق���ط في الم�أكل والم�ش���رب والملب�س ولكن في التعاملات والاحتف���الات والأعياد واللغة 
و�أنظمة التعليم وغيرها من نواحي الحياة، مما يعك�س الروح الانهزامية للم�سلمين، 
 ًالعن �صبغة الله التي  وهذا هو �أحد �صور العولمة التي ي�سعون �صراحة ل�صبغنا بها بد
هي الإ�سلام، فقد بلغت الجر�أة بالرئي�س الأمريكي الأ�سبق بيل كلينتون �إلى �أن قال: 
"�إن �أمري���كا ت�ؤمن ب�أن قيمها �صالحة لكل الجن����س الب�شري، و�إننا ن�ست�شعر �أن علينا 
 To transfer the(:قالها بالإنجليزية التزاماً مقد�ساً بتحويل العالم �إلى �صورتنا"، 

.)world in our image

�أزمة الهوية من وجهة النظر النف�سية:
بح���ث علماء النف�س �أزمة غياب الهوية بحثًا مو�سعًا، وقد قرروا �أن و�صول الإن�سان لو�ضح 

الهوية يمر عبر المراحل الآتية:
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 "Self image"  أولًا: تكوين �وصرة وا�ضحة عن الذات�
ونعني بها الإجابة عن الأ�سئلة: من �أنا؟ وماذا �أريد؟ من �أحب؟ ومن �أكره؟ 

ف�صورة الذات تعني نظرة الفرد لنف�سه، وقيمه و�أهدافه، وم�شاعره و�أحا�سي�سه تجاه من 
حوله، وت�ؤدي ال�صورة ال�سلبية عن الذات �إلى احترام �ضعيف للذات.

"Self esteem"  ثانياً: احترام �أو "اعتبار" الذات
وتعن���ي اعتقاد ال�شخ� صعن نف�سه �أو تقييمه لها من حيث �إمكانياته ومنجزاته و�أهدافه، 
ومواطن قوته و�ضعفه، وعلاقاته بالآخرين، ومدى ا�ستقلاليته واعتماده على نف�سه، والثقة بالنف�س 

جزء من �أجزاء احترام الذات.

وق���د يكون احترام ال���ذات عالياً �أو منخف�ضاً لدى ال�شخ����ص، والاعتبار المنخف� ضللذات 
ي�ت�رك العنان لذلك ال�صوت الداخلي الناق���د والم�شكك، والمثبط للهمم الذي يدفع �إلى التردد 
عند مواجهة �أي تحد، مع الا�ست�سلام �أو الهروب مبكرًا، وين��شأ اعتبار الذات القوي عن �صورة 
الذات الايجابية المدعومة بالثقة وقوة الإرادة والت�صميم، ولا يحدث هذا �إلا �إذا كان ال�شخ� ص

واثقاً بنف�سه، ومتقبلاً ومتوافقاً مع ذاته ومع الآخرين.

"Self actualization"  ثالثاً: تحقيق الذات
وتقييم الفرد لذاته يتولد من ال�صغر تدريجياً بالمقارنة مع ذات مثالية يحلم بها، وتنموا 
م���ع الوقت الرغبة لدى الإن�س���ان في تحقيق هذه الذات المثالية، والأ�صل �أن ي�سعى الإن�سان �إلى 
تحقيق ذات واقعية تتواءم مع �إمكانياته وخبراته ودرجة تكيفه مع بيئته، لا �أن يلهث وراء ذات 
مثالي���ة لا يمكن تحقيقها في الواقع، فيمكن �إذن التعبير ع���ن تحقيق الذات بتحقيق الأهداف 
العام���ة في الحياة، �أو �أداء الر�سالة في الحياة، وي�ستغل الإن�سان الإمكانيات الذاتية والظروف 
الكامنة لتطوير الذات الواقعية �إلى تلك الذات المن�شودة، التي تحقق لل�شخ� صال�سلام والوئام 
مع نف�سه وبيئته، كما �أن �إحباط حاجات احترام الذات وتحقيق الذات يجعل الفرد يعاني من 

فراغ كبير وي�شعر ب�أن الحياة لا قيمة لها ومتعبة ومملة. 

وق���د ح���دد مار�شيا )من علم���اء النف�س( �أ�صن���اف النا�س في �أزمة الهوي���ة في �أربعة رتب 
�أ�سا�سية تتمثل في))):

مدار�س علم النف�س لد.ح�سين عبد الفتاح الغامدي، 2001، )221، 242(. 	(((
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11 تحقي��ق الهوية: تمث���ل الرتبة المثالية للهوية حيث يت���م تحقيقها نتيجة لخبرة الفرد .
للأزمة من جانب مروره بفترة م�ؤقتة من الا�ستك�شاف �أو التعليق المختلط، المت�ضمن 
اختب���ار القي���م والمعتقدات والأه���داف والأدوار المتاحة، وانتقاء م���ا كان ذا معنى �أو 
قيمة �شخ�صية واجتماعية منها، ثم التزامه الحقيقي بما تم اختياره من قبل، وهذه 

المرحلة تعني و�صول ال�شخ� صللهوية الوا�ضحة والتزامه بها.

22 تعلي��ق الهوي��ة: يف�شل المراهق في رتبة التعليق م���ن اكت�شاف هويته �إذ ت�ستمر خبرته .
للأزمة ممثلة في ا�ستمرار محاولته لاختبار وتجريب الخيارات المتاحة دون الو�صول 
�إلى ق���رار نهائي، ودون �إبداء التزام حقيقي بخيارات محددة منها، مما يدفعه �إلى 
تغي�ي�ره م���ن وقتل آخر في محاولة منه للو�صل �إلى م���ا ينا�سبه، ومن ذلك على �سبيل 
المثال لا الح�صر تغير مجال الدرا�سة �أو المهنة �أو الهويات �أو الأ�صدقاء، فهذه المرحلة 

هي مرحلة البحث عن الهوية.

33 انغ�الق الهوي��ة: يرتبط انغلاق هوية الأنا بغي���اب الأزمة متمثلة في تجنب الفردل أية .
محاول���ة ذاتية للك�شف عن معتقدات و�أه���داف و�أدوار اجتماعية ذات معنى �أو قيمة 
في الحي���اة، مكتفيًا بالالت���زام والر�ضا بما يحدد له من قبل ق���وى خارجية كالأ�سرة 
والمجتم���ع، فهذه المرحلة مرحلة من خ�ضع للهوية المقدمة له من الخارج والتزم بها، 

مع رف�ضه محاولة اختبار هذه الهوية، �أو الت�أكد من ن�سبتها �إلى الحق.

44  ًالفي عدم . ت�شت��ت )تف��كك( الهوية: يرتب���ط ت�شتت الهوية بغياب �أزم���ة الهوية، متمث
�إح�سا�س الفرد بالحاجة �إلى تكوين فل�سفة �أو �أهداف �أو �أدوار محددة في الحياة من 
جان���ب، وغياب الالتزام بما �ش���اءت ال�صدف �أن يمار�س م���ن �أدوار من جانب �آخر، 
ويحدث ذلك كنتيجة لتلافي الفرد في هذا النمط للبحث والاختبار كو�سيلة للاختيار 
 ًالضالتوافق مع الم�شكلات �أو حلها عن طري���ق ت�أجيل وتعطيل الاختيار  المنا�س���ب مف�
بين �أي من الخيارات المتاحة، فهذه مرحلة من لم يتبع �أي هوية، ولم يلتزم ب�أي مبد�أ، 
لال أنه في طور البحث والاختبار، بلل أنه معر� ضعن الق�ضية برمتها من�شغل عنها.

وي�ش���رح �إريك�سون �أزمة الهوية عن���د المراهقين فيبين �أن عميلة الت�شكيل تبد�أ بظهور �أزمة 
مج�س���دة في درج���ة م���ن القلق والا�ضط���راب، المقترن بمحاول���ة المراهق تحدي���د فل�سفة حياة 
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مح���ددة، واكت�شاف ما ينا�سبه م���ن معتقدات و�أدوار وعلاقات اجتماعي���ة ذات معنى �أو قيمة 
على ال�صعيد ال�شخ�صي والاجتماعي، وبلغة �أخرى فهي �سعى ومحاولةل إيجاد حلول لت�سا�ؤلات 
محوري���ة ووجودية منها من �أن���ا؟ �إلى من �أنتمي؟ ماذا �أعتقد؟ ما ه���و دوري في الحياة؟ ماذا 
ينتظ���ر مني المجتمع؟ وتنته���ي الأزمة ويتم تحقي���ق الهوية في الظروف الح�سن���ة بانتهاء هذا 
الا�ضطراب، �أما الف�شل والخبرات وال�صراعات الم�ؤلمة ف�إنها ت�ؤدي �إلى ا�ضطراب هوية الأنا في 

مرحلة المراهقة، وقد ي�أخذ هذا الا�ضطراب من وجهة نظر اريك�سون �شكلين �أ�سا�سين: 

ف���الأول يتمثل في ا�ضط���راب المراهق في تحديد دوره في الحياة، حي���ث يف�شل المراهق في 
�إدراك ذات���ه �إدراكًا �صحيحً���ا، مما ي����ؤدي �إلى الإح�سا�س الغام� ضبال���ذات، والف�شل في تبني 

�أدوار اجتماعية ثابتة ذات قيمة. 

�أم���ا ال�ش���كل الث���اني فيتمثل في تبن���ي الهوي���ة ال�سلبي���ة، والمرتبط���ة �أ�سا�سً���ا بالإح�سا�س 
بالتف���كك الداخل���ي، الذي ي����ؤدي �إلى غي���اب �أهداف المراه���ق في الحياة، وع���دم الر�ضا عن 
�أدواره الاجتماعي���ة، بل يتعدى الأم���ر �إلى �أخطر من ذلك عندما يلج�أ المراهق �إلى تبني �أدوار 

اجتماعية �سلبية كالانحراف والمخدرات والجريمة...الخ))))(.

وبتطبي���ق ت�صني���ف علم���اء النف�س لمرات���ب الهوية على الهوي���ة الإ�سلامية يت�ض���ح لنا �أن 
�أ�صناف الم�سلمين بهذا الاعتبار لا تخرج عن:

: مرتبة تحقيق الهوية الإ�سلامية: وتعني و�ضوح القيم، والمعتقدات الإ�سلامية، ومن ثم  �أولًا
و�ضوح الأهداف والأدوار المترتبة عليها، ثم الالتزام الحقيقي بما تمليه عليه تلك الهوية من �سلوكيات 

و�أخلاقيات و�أ�سلوب حياة.

ثانيً��ا: مرتب��ة تعلي��ق الهوية الإ�سلامي��ة )تميي��ع الهوي��ة(: وه���ي حين يف�ش���ل ال�شخ� ص
في اكت�ش���اف هويت���ه، فلا تت�ضح عنده ال�ص���ورة ال�صحيحة عن الإ�س�ل�ام و�شموله لكل جوانب 
الحي���اة، ولا ي�ستطي���ع �أن يفه���م دوره في الحي���اة في �إط���ار الدين، ويقع في ح�ي�رة و�شكوك بين 
ال�شع���ور الفطري ب�صحة ه���ذا الدين، وبين �شبهات الأعداء الذي���ن يوهمونه ب�أنه لن ي�ستطيع 
�أن يعي� شبهذا الدين، و�أن الإ�سلام لن يلبي احتياجاته النف�سية والع�صرية، فيقع في التذبذب 

التعليم و�أزمة الهوية الثقافية، لمحمد عبد الر�ؤوف عطية، 2009، )25-24(. 	(((
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وتجريب الخيارات المتاح����ة دون الو�صول �إلى قرار نهائي، ودون �إبداء التزام حقيقي بخيارات 
محددة منها، مما يدفعه �إلى تغيير �سلوكه من وقتل آخر في محاولة منه للو�صل �إلى ما ينا�سبه.

 ًالفي  ثالثً���ا: مرتبة تفكي���ك الهوية )انعدام الهوية(: ويق�صد به غي���اب �أزمة الهوية متمث
ع���دم �إح�سا�س الفرد بالحاج���ة �إلى تكوين فل�سفة �أو �أه���داف �أو �أدوار محددة في الحياة، فلا 
يهم���ه البح���ث عن حقيق���ة هويته الإ�سلامية �أو م���دى التزامه بها، ولا يهم���ه البحث عن هوية 

�أخرى، بل يعي� شلي�أكل وي�شرب وي�ستمتع بالحياة وفقط، بلا هدف ولا معنى.

�أما مراتب هوية الم�سلم بالنظر �إلى علاقة هوية الفرد بهوية الجماعة ف�إن الهوية تنق�سم 
�إلى �أحد مراتب ثلاثة:

11 �إم���ا �أن تتواف���ق هوية الف���رد الإ�سلامية مع هوي���ة المجتمع الم�سلم فيتعم���ق �إح�سا�سه .
بالانتماء لهذا المجتمع واعتزازه به.

22 �أو تت�ص���ادم الهويت���ان ف�إم���ا �أن يتم�سك الف���رد بهويته الإ�سلامية م���ع تحلل المجتمع .
منه���ا، فتظهر �أزمة الاغتراب، التي �أ�شار النبي صلى الله عليه وسلم �إليه���ا بقوله: "�إن الإ�سلام بد�أ 
غريب���اً، و�سيعود كما بد�أ غريباً، فطوبى للغرب���اء")))، وفي حديث عبد الله بن عمرو 
ب���ن العا�ص: "قيل: من الغرباء؟ فقال: �أنا�س قليل في �أنا�س �سوء كثير، من يع�صيهم 
�أكثر ممن يطيعهم")))، �أو �أن يتحلل الفرد من الهوية الإ�سلامية مع تم�سك المجتمع 

بها، فتظهر �صورة الف�سق والع�صيان والخروج على المجتمع.

33 �أن تت�ص���ادم الهويتان ولكن يتظاهر ال�شخ� صبر�ضاه عن القيم وال�سلوك والأعراف .
الإ�سلامية وخ�ضوعه لها خوفا من عقاب �أو طمعًا في ثواب، وهو المنافق الذي يُظْهر 
 َ نَُافِقِ�ي�نَ يُخَادِعُونَ اَّهلل خ�ل�اف ما يبطن، وقد ق���ال الله تعالى في المنافقين: ﴿ �إِنَّ اْمل
 َ  َاليَذْكُرُونَ اَّهلل ا�سَ وَ  َىليُرَاءُونَ النَّ ةِ قَامُوا كُ�سَا �َاِلَ  َىلال�صَّ  وَهُ���وَ خَادِعُهُمْ وَ�إِذَا قَامُوا �إِ
 َّالقَلِي�لً�ا﴾ ]الن�س���اء:142[، وقال فيه���م ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: "تجدون �ش���ر النا�س ذا  �إِ

الوجهين الذي ي�أتي ه�ؤلاء بوجه وه�ؤلاء بوجه وه�ؤلاء بوجه"))).

�أخرجه م�سلم )145(. 	(((
�أخرجه �أحمد في م�سنده )6650(. 	(((

�أخرجه البخاري )3494(، وم�سلم )2526(.  	(((
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المبحث الثاني

علاج �أزمة الهوية من خلال ق�صة �آدم عليه ال�سلام

تعت�ب� رق�ص���ة �آدم الركي���زة الأولى الت���ي يبني عليها الإن�س���ان �صورته الذاتي���ة عن نف�سه 
وطبيعت���ه الب�شرية، وع���ن غاية خلقه، وعلاقته بخالقه، والكون م���ن حوله، ففيها الإجابة عن 
الأ�سئل���ة الأ�سا�سية والمحيرة: من �أنا؟ وكيف جئت؟ ولم���اذا جئت؟ و�إلى �أين الم�صير؟ فتخت� ص
هذه الق�صة العظيمة ببناء هوية الم�سلم، و�إر�ساء دعائم ال�شخ�صية الإ�سلامية و�أركان الت�صور 

الإ�سلامي في النف�س، وذلك من جوانب ثلاثة:

الجانب الأول: تكوين نظرة الإن�سان ال�صحيحة لنف�سه وعلاقته بالكون: 
وذلك عن طريق ما يلي:

11 معرفة الإن�سان لطبيعته وحقيقته و�شرف مادته..
22 معرفته �صفات نف�سه، ونظرته ال�صحيحة لغرائزه..
33 معرفة الإن�سان �شرف مكانته بين الكائنات بتحمله للأمانة والم�سئولية..
44 معرف���ة الإن�سان �شرف الوظيفة التي �أوكلها الله �إليه، والمفهوم ال�صحيح للهدف من .

الحياة.

: معرفة الإن�سان لطبيعته وحقيقته و�شرف مادته: �أولًا
�إن �أول ما تبنيه ق�صة �آدم في نف�س الم�سلم هو وعيه بكرامة طبيعته و�شرف مادته، وترفع 
ق�ص���ة �آدم ه���ذا البناء النف�سي على دعائم ثلاث، فالأولى بيان �شرف مادة الإن�سان التي خلق 
منه���ا، ثم بيان �ش���رف كيفية خل���ق الإن�سان، ثم بيان �ش���رف الإن�سان ومنزلت���ه بين غيره من 
المخلوقات، فتبين له �أول ما تبين �أنه خلق من مادة �شريفة تركبت من قب�ضة من طين الأر�ض، 
 ِّينخَالِقٌ بَ�شَرًا مِنْ طِيٍن )71(  ئِكَةِ �إِ مع نفخة من روح الله، قال الله تعالى: ﴿�إِذْ قَالَ رَبُّكَ لِلْمََال
يْتُ���هُ وَنَفَخْتُ فِيهِ مِنْ رُوحِي فَقَعُوا لَ���هُ �سَاجِدِينَ﴾]�ص:71-72[، ثم تبين الآيات بعد  فَ����إِذَا �سَوَّ
ذل���ك �ش���رف الطريقة التي خلق بها الإن�سان الأول، وهي خلق���ه بيد الله عز وجل، قال تعالى: 
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﴾]�ص:75[، وتبين بع���د ذلك �أثر هذا  َا خَلَقْ���تُ بِيَدَيَّ نْ تَ�سْجُدَِمل  ﴿قَ���الَ يَا�إِبْلِي����سُ مَا مَنَعَ���كَ �أَ
الت�شريف الإلهي على مكانة الإن�سان بين مخلوقات الله تعالى، وذلك في �أمر الملائكة المقربين 
بال�سج���ودل آدم، كم���ا مر في الآيت�ي� نال�سابقتين، وت�ؤك���د ال�سنة النبوية ه���ذا الت�صور القر�آني 
لِيَن وَالآخِرِينَ ِيف  ُ الأَوَّ وتف�صل���ه كم���ا ورد في حديث ال�شفاعة، من قول النبي صلى الله عليه وسلم: "يَجْمَ���عُ اَّهلل
ا�سِ:  مْ�سُ، فَيَقُولُ بَعْ�ضُ النَّ اعِي، وَتَدْنُو مِنْهُمُ ال�شَّ اظِرُ وَيُ�سْمِعُهُمُ الدَّ رُهُمُ النَّ عِيدٍ وَاحِدٍ، فَيُبْ�صِ �صَ
كُمْ، فَيَقُولُ بَعْ�ضُ   َىلرَبِّ   َىلمَنْ يَ�شْفَعُ لَكُمْ �إِ  َىلمَا بَلَغَكُمْ؟ �أَلَا تَنْظُرُونَ �إِ  َىلمَا �أَنْتُمْ فِيهِ، �إِ �أَلَا تَرَوْنَ �إِ
ُ بِيَدِهِ، وَنَفَخَ فِيكَ مِنْ  نْتَ �أَبُو البَ�شَرِ، خَلَقَ���كَ اَّهلل بُوكُمْ �آدَمُ فَيَ�أْتُونَ���هُ فَيَقُولُونَ: يَا �آدَمُ �أَ : �أَ ا����سِ النَّ
كَ، �أَلَا تَرَى مَا نَحْنُ   َىلرَبِّ ةَ، �أَلَا تَ�شْفَعُ لَنَ���ا �إِ رُوحِ���هِ، وَ�أَمَ���رَ الَملَائِكَةَ فَ�سَجَدُوا لَكَ، وَ�أَ�سْكَنَكَ الَجنَّ

فِيهِ وَمَا بَلَغَنَا؟"))).
و�إن المدار����س الو�ضعي���ة والفل�سفات المادية - التي لا تعرف م���ن الإن�سان �إلا �صورة اللحم 
وال���دم، وتنظ���ر له نظرة دوني���ة باطلة لا تعرف له مب���د�أ �شريفًا ولا غاية محم���ودة �إلا التحلل 
والهلاك - قد �أثبتت ف�شلها الذريع في تحقيق ال�سعادة والراحة النف�سيةل أ�صحابها، وذلك لما في 
ت�صورهم الباطل من احتقار الذات وعدم تقديرها، ومن ثم عدم الطموح لتحديد �أهداف وغايات 
 ًالضعن ال�سعي لتحقيق تلك الأهداف والغايات، فهذه النظرة الدونية للإن�سان لنف�سه  �سامية، ف�

تفقده هويته الإن�سانية، وتجعله في نظر نف�سه حيوانًا ماديًا كغيره من البهائم.
وقد وافق العلم الحديث ق�ضية الخلق كما �أخبر بها القر�آن في ق�صة �آدم من جهتين:

11 الأولى: �إثب���ات �أ�ص���ل الإن�سان الأول وخلق���ه من طين، خ�صو�صاً بع���د انهيار نظرية .
التط���ور الداروينية، وبذلك و�ضعت الب�شرية علمياً �أمام الحقيقة التي تحتم �ضرورة 

الإيمان بوجود خالق لهذا الإن�سان.
22 الثانية: �إثبات وجود روح للإن�سان هي خارج حدود العلم الحديث، فقد �أعلن العلم .

الحديث عن "�إعادة اكت�شاف الروح"، �إذ �أعلنوا في الولايات المتحدة �أن العقد الأخير 
م���ن الق���رن الع�شرين هو عقد "الم���خ الب�شري"؛ل أن المخ هو م���كان التقاء المادة- �أي 
الأع�ص���اب- واللامادة، وحاولوا اكت�شاف �أعظم الألغاز وهو الوعي بالهوية والذات، 
وكي���ف يتفاع���ل الوعي مع الخلاي���ا الع�صبية في المخ؟ وهل الوع���ي الذاتي يزيد على 
كونه مجرد �إدراك ح�سي؟ ومن الم�شاكل �أن "الوعي الذاتي" يوجد في الإن�سان فقط، 

�أخرجه البخاري )3340(، وم�سلم )193(. 	(((
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ولذل���ك يحتاج �إلى مراقبة ذاتية، ولايمكن بالطب���ع تعري� ضالب�شر لتجارب تتعر� ض
لل�شبكة الع�صبيةل أدمغته���م، فكيف يمكننا بوعينا الذاتي حل لغز "وعينا الذاتي"؟ 
وبن���اء عل���ى ذلك قرر بع�ضه���م �أن "روح الإن�س���ان" تمثل الحد الخارج���ي للعلم)))، 
وبالتالي �أبطلت النظرة المادية للإن�سان، التي �سبق �أن �أنتجت �شعورين مختلفين:

�أولهما: �شعور بع� ضالنا�س بالتفاهة وال�ضياع، والنظر �إلى نف�سه نظرة حيوانية بحتة.
والثاني: �شعور البع� ضبالغرور والكبر، ذلك ال�شعور الذي ينتهي بالإن�سان �إلى حد ت�أليه 

نف�سه حين ي�سقط وجود الإله الحق من اعتباره. 

"�إن اعتق���اد الإن�س���ان بكرامت���ه عل���ى الله، ومكانه في الملأ الأعلى، ومرك���زه القيادي في 
هذا الكون، ي�شعر بذاته، ويغالي بقيمة نف�سهل أنه يعتز بانت�سابه �إلى الله، وارتباطه بكل ما في 
الوجود، فيحيا عزيز النف�س، عالي الر�أ�س، �أبياً لل�ضيم، ع�صياً على الذل والهوان، بعيداً عن 

ال�شعور بالتفاهة وال�ضياع والعدم والفراغ. 

وهذا الإح�سا�س الذي يعي� شبه الم�ؤمن لي�س �شيئاً هيناً ولا ب�ضاعة مزجاة، �إنه ك�سب كبير 
ومغن���م �ضخم للإن�سان، ك�سب له في عالم ال�شعور والت�ص���ور وفي عالم الواقع وال�سلوك... وما 
�أعظ���م الفرق بين رجلين: يعي�� شأحدهما وهو يعتقد في نف�سه �إنه مجرد )حيوان( من ف�صيلة 
راقية. ويعي� شالآخر يعتقد �أنه خليفة الله في الأر� ضونائبه في �إقامة الحق في هذا الكون!"))).

 

خواء الذات والأدمغة الم�ستوردة، مراد هوفمان، ط الأولى، مكتبة ال�شروق الدولية، 2002م، )�ص54-55(باخت�صار. 	(((
الإيمان والحياة للدكتور يو�سف القر�ضاوي، ط ال�سابعة، م�ؤ�س�سة الر�سالة )�ص61(. 	(((
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 ومن الأدلة على وجود هذا الفرق بين من يعتقد �أنه مخلوق لله ومن ينكر ذلك الدرا�سات 
العلمية المتعلقة بالانتحار، والتي �أثبتت �أن �أكبر ن�سبة للانتحار كانت في الدول الأكثر �إلحاداً، 
وعل���ى ر�أ�سه���ا ال�سويد التي تو�صم ب�أن �شعبها �أكثر ال�شع���وب في ن�سبة الإلحاد))))(، ومنها هذه 
الدرا�سة التي قام بها الدكتور جو�س مانويل والباحثة �ألي�ساندرا فلي�شمان، وهي درا�سة علمية 

�شاملة ا�ستندا فيها �إلى مراجع الأمم المتحدة الموثقة.

وق���د انته���ت هذه الدرا�سة العلمي���ة �إلى �أن �أعلى ن�سبة للانتحار كان���ت بين الملحدين، ثم 
البوذي�ي� نث���م الم�سيحيين ث���م الهندو�س و�أخ�ي�راً الم�سلمين الذي���ن كانت ن�سب���ة الانتحار بينهم 
تقترب من ال�صفر)))، ومن العجيب �أن م�ؤ�س�سة ال�صحة العالمية فد ن�شرت في تقرير لها – في 
�إط���ار البحث ع���ن عوامل الحد من ظاهرة الانتح���ار– "�أن من الوقاية م���ن الانتحار التدين 

بالإ�سلام"))).
ثانيً��ا: معرف��ة الإن�سان �صفات نف�س��ه ونظرته ال�صحيحة لغرائ��زه وتحقيق التوازن 

بين مطالب الروح والج�سد:
من الخ�صائ� صالمميزة للت�صور الإ�سلامي )الواقعية، والتوازن(، اللذان يظهران بو�ضوح 
في الت�صور الإ�سلامي للنف�س الإن�سانية، فالإ�سلام يثبت وجود الغرائز وال�شهوات في الإن�سان، 
ويتعامل معها بما يقت�ضيه التوازن و�إعطاء كل ذي حق حقه، فقد قال تعالى:﴿يَابَنِي �آدَمَ خُذُوا 
ُ�سْرِفِيَن﴾]الأعراف:31[،  هُ َال يُحِ���بُّ اْمل  َالتُ�سْرِفُوا �إِنَّ زِينَتَكُ���مْ عِنْدَ كُلِّ مَ�سْجِدٍ وَكُلُوا وَا�شْرَبُ���وا وَ
ةً وَرَحْمَةً  نْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ �أَنْفُ�سِكُمْ �أَزْوَاجًا لِتَ�سْكُنُ���وا �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّ وقال:﴿وَمِ���نْ �آيَاتِهِ �أَ
رُونَ﴾]الروم:21[، وفي هذا �إثب���ات لوجود الغرائز الفطرية في   ِيف ذَلِ���كَلَ آيَ���اتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّ �إِنَّ
الإن�سان من الاحتياج للطعام وال�شراب والنكاح، و�أن هذه الغرائز غير مذمومة في ذاتها بدليل 
وقوعه���ا في مقام الامتنان على بني �آدم، فالغرائز وال�شهوات لي�ست �أمراً طارئاً على الإن�سان، 
بل هي فطرته التي فطره الله عليها و�أهله بها للخلافة في الأر�ض، فعلى هذا ي�ستطيع الإن�سان 

(((	 Stack S, Lester D: The effect of religion on suicide ideation. Soc Psychiatry PsychiatrEpidemiol 
170–26:168 ؛1991

(((	 Religious Affiliation and Suicide Attempt, 2004. American Psychiatric Association,
(((	  Stack S: The effect of religious commitment on suicide: a cross-national analysis. J Health 

SocBehav 1983
	 15. Spitzer RL, Williams JBW, Gibbon M, First MB: Structured Clinical Interview for DSM-

III-R—Patient Version 1.0 (SCID-P). Washington, DC, American Psychiatric Press, 1990
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تحقيق التوازن بين مطالب روحه وج�سده كما �أمره الله تعالى، فلا كبت ولا �صراعات، ولا يكون 
الع�ل�اج في تلبية رغبات الج�س���د بلا ح�ساب كمايدعي الفرويدي���ون والو�ضعيون، ولا ا�ستقذار 
للرغبات الج�سدية ولوم النف�س على تلبيتها وطلب العزوف عنها كما يدعي �أ�صحاب المذاهب 
المثالي���ة ككثير م���ن فلا�سفة اليونان والمانويين وغيرهم، ولكن منه���ج الإ�سلام هو التوازن بين 

الروح والج�سد، وعدم �إهمال من �أجل الآخر.

يقول �سيد قطب رحمه الله: "�إن "الإن�سان" –في الت�صور الإ�سلامي- هو هذا "الإن�سان" 
الذي نعهده. هذا الإن�س���ان بقوته و�ضعفه، بنوازعه و�أ�شواقه، بلحمه ودمه و�أع�صابه، بج�سمه 
وعقله وروحه… �إنه لي�س الإن�سان كما يريده خيال جامح، �أو كما يتمناه حلم �سابح مع ق�ضايا 
ذهنية من ق�ضايا المنطق ال�شكلي! كما �أنه لي�س الإن�سان الذي ي�ضعه المنطق الو�ضعي في �أ�سفل 
�سافل�ي�ن، ويجعله مخلوقاً من مخلوقات هذه "المادة" ال�صماء! �أو من مخلوقات "الاقت�صاد"! 
�إنه الإن�سان "الواقعي"، والمنهج الإ�سلامي للحياة –على كل رفعته ونظافته وربانيته ومثاليته- 
هو في الوقت ذاته منهج لهذا الإن�سان في حدود طاقاته الواقعية.. فلا ي�سوء ظنه بهذا الكائن، 
ولا يهدر قيمته في �صورة ما من �صور حياته. كما �أنه لا يرفع هذا الإن�سان �إلى مقام الألوهية، 
ولا يخلع عليه �شيئاً من خ�صائ�صها. كذلك لا يت�صوره ملكاً نورانياً �شفيفاً لا يتلب�س بمقت�ضيات 
التكوي���ن الم���ادي، ومن ثم لا ي�ستق���ذر دوافع فطرت���ه ومقت�ضيات هذا التكوي���ن الفطري، ومع 
اعتبار المنهج الإ�سلاميل إن�سانية الإن�سان من جميع الوجوه فهو وحده الذي يملك �أن ي�صل به 

�إلى �أرفع م�ستوى، يبلغ �إليه الإن�سان، في �أي زمان وفي �أي مكان"))).
وهذا الت�صور الإ�سلامي هو الت�صور المتوازن ال�سالم من �شطط كثير من الفلا�سفة وعلماء 
النف����س، �إذ �إن طبيع���ة الإن�سان عند كثير منهم تتلخ���� صفي �أن الإن�سان مادي بحت، لا هدف 
ل���ه �إلا �إ�شب���اع غرائزه و�شهواته الحيواني���ة، �أو �أنه متدن�س ب�سبب وجود ه���ذه الغرائز، ولا يبلغ 
الكمال المن�شود �إلا بالإعرا� ضعن هذه الغرائز والعزوف عن مقت�ضياتها، فقد ذهب �أفلاطون 
�إلى �أن نف�س الإن�سان تنق�سم �إلى ثلاثة �أنف�س، هى: النف�س العاقلة، والنف�س الغ�ضبية، والنف�س 
ال�شهواني���ة، ثم قرر بعد ذلك �أن �سعادة النف����س في قهر النف�س ال�شهوانية، وتجاهل مطالبها، 

و�أن تمام ال�سعادة �إنما هو بتحرر النف�س من �سجن الج�سد والمادة))). 

انظر: الت�صور الإ�سلامي ومقوماته ل�سيد قطب. 	(((
انظر �أفلاطون �سيرته و�آثاره ومذهبه الفل�سفي، لجيم�س فينيكان )65( وما بعدها.  	(((
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�أما فرويـــد فقد افتر�ض �أن النف�س مكونة من ثلاثة �أق�سام وهي:
الهوـــ  )DI(: وهو م�ستودع الغرائز والطاقة النف�سية، فعندما تثار الغرائز ي�شعر الإن�سان 
بالتوت���ر، ولا يع���ود لطبيعته �إلا بتفري���غ هذه الطاقة ليع���ود التوازن، وهذا الج���زء من النف�س 

يحكمه مبد�أ تحقيق اللذة.

الأنــــــ��ا(Ego): ويمث���ل الجان���ب ال�شعوري، ويق���رر ماي�شبع من رغباته وم���ا ي�ؤجل منها، 
ح�سب الظروف المحيطة، ويحكم هذا الجزء من النف�س مبد�أ الواقع.

الأنـــ��ا الأعلى(Supper ego): وهو الممثل الداخلي لقيم ال�سلوك والأخلاق التي يمت�صها 
الف���رد �أثناء عملية التن�شئة الاجتماعي���ة، وتنزع �إلى الكمال... ويحكمه���ا مبد�أ المثالية وتعمل 
على كف دفعات الهو، خا�صة الدفعات الجن�سية والعدوانية، ويطلق عليه ا�سم ال�ضمير))). 

و�أهم �أ�سباب ال�صحة النف�سية عند فرويد يتمثل في تفريغ الرغبات المكبوتة في اللا�شعور، 
ويعت�ب� رفرويد �أن �أهم ه���ذه الدوافع والرغب���ات الإن�سانية هو الجن�س، بل �إن���ه يعطي للجن�س 
"الم���كان الأول في الحي���اة النف�سية الفردية والجماعية عند الإن�سان")))، وباتباع �آراء فرويد 
و�أمثاله من الإباحيين والماديين ي�صبح الإن�سان عبدًا للذات وال�شهوات، لا هم له �إلا تح�صيلها.
وبتقيي���م الر�أيين ال�سابقين من وجهة النظر الإ�سلامية نجد �أنهما اتفقا على �أن الإن�سان 
في طبيعت���ه الغرائز وال�شهوات، فمنهم من ا�ستقذرها و�أهمل مطالبها، ومنهم من �سار خلفها 
وان�شغ���ل بالا�ستكثار منها، فهما متفق���ان في الجملة على اعتبار الإن�سان �شريرًا بطبعه، وفيما 

يلي ذكر لبع� ضالفروق بين النظرة الإ�سلامية وغيرها في هذا الجانب:

النظ��رة لطبيعة الإن�س��ان: اتفق الر�أيان ال�سابقان في الجملة على اعتبار الإن�سان �شريرًا 
 ّريبطبع���ه كما هي النظ���رة الإ�سلامية الت���ي دل عليها الق���ر�آن فقال: 	بطبع���ه، والح���ق �أنه خ
ا�سَ عَلَيْهَا﴾]الروم:30[، و�أخبرنا ر�سولنا صلى الله عليه وسلم �أن: "مَا مِنْ مَوْلُودٍ  تِي فَطَرَ النَّ ِ الَّ ﴿ فِطْرَتَ اَّهلل
�سَانِهِ")))، فقد خلقه الله في �أح�سن  جِّ َ وُْمي  رَانِهِ، �أَ وْ يُنَ�صِّ دَانِهِ �أَ  َّاليُولَ���دُ عَلَى الفِطْرَةِ، فَ�أَبَوَاهُ يُهَوِّ �إِ
تق���ويم، وجعله مهيئًا لتقبل القي���م والأخلاق وقواعد ال�سلوك الاجتماع���ي، فالنف�س الإن�سانية 

ملخ� صمن عدة كتب، انظر �أعلام علم النف�س، لد. نبيل مو�سى )271/2(. 	(((
فكر فرويد،ل إدجار بي�ش، ترجمة جوزف عبد الله )57(. 	(((

�أخرجه البخاري )1358(، وم�سلم )2658(. 	(((
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اهَا﴾]ال�شم�س:9[، فبالتربية ال�صالحة  فْلَحَ مَنْ زَكَّ قابلة للتعل���م والتزكية، قال تعالى:﴿ قَدْ �أَ
ت�سمو النف�س، ويتحقق لها التوازن الذي تن�شده ال�صحة النف�سية.)))

النظ��رة لل�شه��وات: �إن الغرائ���ز وال�شه���وات لي�س���ت مذموم���ة دائم���اً في نظ���ر الإ�س�ل�ام، 
فال�شه���وات والمل���ذات مادية و�ضعه���ا الله في الإن�سان لفائدة حفظ حيات���ه، وا�ستمرار نوعه في 
تعمير الأرا�ضي، مما يجعل تركها بالمرة مذمومًا، والاعتدال في طلبها من حلال محمودًا، بل 
�أوج���ب الإ�سلام الثواب لمن �أتى �شهوته من طريق مباح، لما في ذلك من الم�صالح والمنافع، فقد 
ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: "�إن بكل ت�سبيحة �صدقة، وكل تكبيرة �صدقة، وكل تحميدة �صدقة، وكل 
تهليلة �صدقة، و�أمر بالمعروف �صدقة، ونهي عن منكر �صدقة، وفي ب�ضع �أحدكم �صدقة، قالوا: 
يا ر�سول الله، �أي�أتي �أحدنا �شهوته ويكون له فيها �أجر؟ قال: "�أر�أيتم لو و�ضعها في حرام �أكان 

عليه فيها وزر؟ فكذلك �إذا و�ضعها في الحلال كان له �أجر".)))
النظ��رة للت��وازن بين الروح والج�س��د: ال�شخ� صال�سوي في نظر الإ�سلام قادر على تحقيق 
الت���وازن بين مطال���ب الج�سم والروح، وقادر على �إ�شباع حاجاتهم���ا باعتدال في حدود ما �أمر 
الله، وه���ذا الت���وازن يج���ب �أن يتم وفق �أوام���ر الله وحدوده، فه���و العالم بما ي�صل���ح الإن�سان 
 ًالصومال �إلى  ويف�س���ده، �أم���ا المذاهب والفل�سفات الأخرى فمنهم من لم يعن بق�ضية التوازن �أ�
�أح���د الطرفين كما �سبق عن فرويد وغيره، ومنهم م���ن حاول تحقيق هذا التوازن لكن لا على 

منهج الله بل على �أ�سا�س من الهوى والمنهج الو�ضعي.

ثالثًا: معرفة الإن�سان �شرف مكانته بين الكائنات بتحمله للأمانة والم�سئولية:
خل���ق الله تع���الى الإن�سان م�ستعدًا ا�ستع���دادًا فطريًا للقيام برعاية م���ا كلفه به من �أمور 
تتعل���ق بدين���ه ودنياه، ف�إن وفى ما عليه من الرعاية ح�صل له الثواب، و�إن فرط فيها ح�صل له 
العق���اب، وه���ذا هو معنى الم�سئولية، فقد عرفها الدكتور عب���د الله دراز بقوله: "الم�سئولية هي 
ك���ون الف���رد مكلفاً ب�أن يقوم ببع� ضالأ�شياء وب�أن يقدم عنه���ا ح�ساباً �إلى غيره")))، وقيل هي: 

على �أعماله وملزماً بتبعاتها المختلفة"))).  للم�ؤاخذة  �صالحاً  الإن�سان  فيها  يكون  "حالة 

مقال للدكتور كمال ابراهيم مر�سي؛ مجلة الم�سلم المعا�صربعنوان "تعريفات ال�صحة النف�سية" – العدد 51-50،  	(((
1988م، بت�صرف.

�أخرجه م�سلم )1006(. 	(((
د�ستور الأخلاق، لد.محمد عبد الله دراز )136(.. 	(((

مو�سوع���ة ن�ض���رة النعيم في مكارم �أخلاق الر�سول صلى الله عليه وسلم ب�إ�ش���راف د .�صالح بن عبد الله الحميد )8/ 2400( دار  	(((
الو�سيلة للن�شر والتوزيع. الطبعة الأولى 1418هـ.
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وم���ن الكلم���ات القر�آنية الت���ي تتقارب مع معن���ى الم�سئولي���ة كلمات: الخلاف���ة والتكريم 
 �أَنْ يَحْمِلْنَهَا  َ بَالِ فَ�أَبَْني ِ مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَاْجل نَا الْأَمَانَةَ عَلَى ال�سَّ ا عَرَ�ضْ والأمانة، قال تعالى:﴿ �إِنَّ
هُ كَانَ ظَلُومًا جَهُول﴾]الأحزاب:72[، وقد ذكر ابن كثير في  وَ�أَ�شْفَقْنَ مِنْهَا وَحَمَلَهَا الإن�سان �إِنَّ
تف�س�ي� رالأمانة عدة �أقوال، تدور كلها على الفرائ� ضوالطاعات، ثم قال:"وكل هذا الأقوال لا 
تن���افي بينها، بل هي راجع���ة �إلى �أنها التكليف وقبول الأوامر والنواه���ي ب�شرطها، وهو �أنه �إذا 
قام بذلك �أثيب، و�إن تركها عوقب، فقبلها الإن�سان على �ضعفه وجهله وظلمه �إلا من وفق الله، 
وب���الله الم�ستع���ان")))، وقد بينت ق�صة �آدم هذه الم�سئولية في قول الله تع���الى: ﴿وَ�إِذْ قَالَ رَبُّكَ 
 ِّينجَاعِلٌ ِيف الْأَرْ�ضِ خَلِيفَةً﴾]البقرة:30[، و�إدراك الإن�سان هذه الم�سئولية و�شرفها  ئِكَةِ �إِ لِلْمََال
ل���ه �أبلغ الأث���ر على و�ضوح هويته ومنهجه و�أهدافه في هذه الحي���اة، فيجعل تحقيق رعاية هذه 
الم�سئولي���ة محور حيات���ه، وي�سخر ما وهبه الله له من الطاقات والمل���كات في رعايتها. �أما حين 
تغي���ب ه���ذه الم�سئولية عن �إدراك الإن�سان وتتعطل هذه القوى ع���ن �أداء مهمتها يهبط الإن�سان 
نِّ  ِ مَ كَثِيًرا مِنَ اْجل هَنَّ َ نَاِجل  �إلى درك الأنعام؛ بل �إلى �أ�ضل من ذلك كما قال تعالى: ﴿وَلَقَدْ ذَرَ�أْ
رُونَ بِهَا وَلَهُمْ ءَاذَانٌ َال يَ�سْمَعُونَ بِهَا �أُولَئِكَ   َال يُبْ�صِ ٌ وَالْإِنْ�سِ لَهُمْ قُلُوبٌ َال يَفْقَهُونَ بِهَا وَلَهُمْ �أَعُْني

 �أُولَئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ﴾]الأعراف:179[. لُّ كَالْأَنْعَامِ بَلْ هُمْ �أَ�ضَ
والإن�س���ان م�سئ���ول عن نف�سه، وعن مجتمعه كذلك، وذلك ل�سبب�ي�ن، الأول: �أن الإن�سان لا 
ت�ستقي���م له حياة �إلا بما يح�صله بمعاونة مجتمعه من الم�صال���ح والمنافع، فالم�سئولية الإيمانية 
تقت�ض���ي �أن يتقل���د كل �إن�س���ان في عنق���ه قدرًا معت�ب�رًا من الالت���زام الأخلاق���ي والأدبي تجاه 
الأف���راد الآخرين، في مقابل ا�ستعانته وانتفاعه بهم. والثاني: �أن "الهوية الفردية لا تكتمل �إلا 
بالاندماج في وعي جماعي، حينئذ ي�شعر الإن�سان بقيمته كفرد مجرد، وقيمته كفرد في جماعة 
�أو مجتمع،ل أن فل�سفة الحياة تكمن في �أن ينظر الإن�سان لغيره كما ينظر لنف�سه، واعتبار ذلك 
م���ن �صميم الإيم���ان")))، وهو ما يحقق التوازن في نف�سية الإن�س���ان و�شخ�صيته بين كونه فردًا 
ل���ه حظوظه وحقوقه.. وبين موقعه الاجتماعي على خريطة الا�ستخلاف باعتباره لبنة في بناء 

مجتمعي لا ي�ستغنى عنه ب�أي حال، فعلى هذا تت�شعب م�سئولية الفرد �إلى �شعبتين: 

تف�سير ابن كثير )489/6(. 	(((
الإن�س���ان في الإ�س�ل�ام.. ماهيته وحقيقة وج���وده، لعبا�س الج���راري، مطبعة الأمنية، الرب���اط، من�شورات النادي  	(((

الجراري، 1408هـ-1997م  )).37
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م�سئولية الفرد تجاه نف�سه:
م���ن مبادئ الإ�س�ل�ام الت�شريعية مبد�أ "الم�سئولي���ة"، والمقام الأول في ه���ذه الم�سئولية هو 
م�سئولي���ة الفرد تجاه نف�سه، فالفرد م�سئول ع���ن �أقواله و�أفعاله م�سئولية يترتب عليها الجزاء 
 َّالمَا  نْ لَيْ����سَ لِلْإِنْ�سَانِ �إِ خْ���رَى )38( وَ�أَ  َّالتَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ �أُ في الدني���ا والآخ���رة، قال تع���الى: ﴿�أَ
���زَاءَ الْأَوْفَى﴾]النجم:38-41[، وقد  َ �سَعَ���ى )39( وَ�أَنَّ �سَعْيَهُ �سَوْفَ يُرَى )40( ثُمَّ يُجْزَاهُ اْجل
قام���ت نظرية "الم�سئولية الفردية" في الإ�سلام على قواع���د و�أ�س�س فاقت بها نظريات ال�شرق 
والغ���رب، فالم�سئ���ول في الإ�سلام هو العالم العامد القادر، فتعفي ال�شريعة من الم�سئولية من لم 
 ًاللها من غير المكلفين، كال�صغير والمجنون، وكذا المكلف �إن لم يق�صد الخط�أ �أو جهله  يكن �أه
في حدود معينة، وذلك كالجاهل بالحكم �أو المكره �أو غير العامد، فلي�ست نظرية الم�سئولية في 
الإ�س�ل�ام نظرية جامدة مادية، بل هي مرن���ة حكيمة ترعى �أحوال الم�سئول والظروف المحيطة 
به، بخلاف النظريات الو�ضعية التي لا ترى �إلا الم�س�ؤولية المادية فتوقع العقوبة على من ت�سبب 

في الخط�أ �أيا كان، حتى البهائم!))). 

والف���رد في الإ�سلام م�سئ���ول عن �أقواله و�أفعال���ه ومعتقداته، وهو م�سئ���ول قبل ذلك عن 
حماي���ة فطرته التي فطره الله عليها من التلويث والانتكا�س، كما �أنه م�سئول عن بدنه، فيرفق 
ا عن عقله  ب���ه ولا يحمله ما لا يطيق، وي�شبع حاجاته بلا �إف���راط ولا تفريط، وهو م�سئول �أي�ضً
وفكره، فهو م�أمور بطلب العلم ليعرف الحق من الباطل في عقيدته وعبادته، وليزكي �أخلاقه 

ويتخير ما يتحلى به من الآداب والعادات.

م�ســـــئولية الفرد تجاه �إ�صلاح المجتمع:
رغ���م �أن م���ن المبادئ التي قررها الإ�سلام مبد�أ "�شخ�صي���ة الجزاء"، والذي يعني ق�صر 
العقوب���ة على المذنب وحده، �إلا �أن الفرد في نظر الإ�سلام هو جزء المجتمع الإ�سلامي، فالفرد 
في الإ�س�ل�ام م�سئول عن مجتمع���ه كذلك ولكنها م�سئولية �أدبي���ة �أو �أخلاقية، ولي�ست م�سئولية 
جزائي���ة، وبيان ذلك �أن الف���رد مجازى على �أفعاله بالثواب والعقاب، ثم هو م�سئول عن دعوة 
مجتمع���ه ون�صح���ه و�أمره ونهيه، �إلا �أنه غ�ي� رمعاقب على �أفعال المجتم���ع وخطاياه، مادام قد 
ذِينَ �آمَنُ���وا عَلَيْكُمْ �أَنْفُ�سَكُمْ  يُّهَا الَّ ق���ام بدوره المنوط به من الدع���وة �إلى الله، قال تعالى: ﴿يَا�أَ

كان ه���ذا �سائدًا حتى الث���ورة الفرن�سية، وقال به كثير من الفلا�سفة ك�أفلاط���ون وغيره، انظر: الت�شريع الجنائي  	(((
الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي، لعبد القادر عودة )387/1(، ود�ستور الأخلاق في القر�آن لدراز )223(.
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 �إِذَا اهْتَدَيْتُمْ﴾]المائدة:105[، وهذه الآية لا تنف���ي م�سئولية الفرد نحو  ���لَّ كُ���مْ مَ���نْ �ضَ رُّ  َاليَ�ضُ
المجتم���ع ب���ل تفرق بين نوعي الم�سئولية، وقد قام �أبو بكر ر�ضي الله عنه خطيبًا في النا�س فقال 
بع���د �أن حمد الله، و�أثنى عليه: ي���ا �أيها النا�س، �إنكم تقرءون ه���ذه الآية، وت�ضعونها على غير 
موا�ضعه���ا: ﴿عليك���م �أنف�سكم لا ي�ضركم م���ن �ضل �إذا اهتديتم﴾]المائ���دة: 105[، قال: و�إنا 
�سمعن���ا النب���ي صلى الله عليه وسلم يقول: "�إن النا�س �إذا ر�أوا الظالم فلم ي�أخذوا على يديه، �أو�شك �أن يعمهم 
الله بعق���اب")))، فالإن�س���ان �إذن له مع مجتمعه ح���الات �إما �أن يقوم ب���دوره الدعوي للمجتمع 
و�إما �أن لا يقوم بذلك، ف�إن قام بدوره فقد عوفي من الم�س�ؤولية الجزائية وبقيت عليه نحو �أمته 
ومجتمع���ه الم�س�ؤولية الأخلاقي���ة والأدبية، و�إن لم يقم بدوره فهو م�س����ؤول جزائيًا وعقابيًا عن 
ترك���ه ما وجب عليه من الأم���ر بالمعروف والنهي عن المنكر، ث���م �إن المجتمع الفا�سد قد ي�صل 
ب���ه الحال - من قل���ة الم�صلحين و�ضعف دورهم - �إلى حلول الفتن والعقوبات العامة على كافة 

�أهله. 

ومن المعروف �أن الإن�سان كائن اجتماعي يت�أثر بالمجتمع الذي يعي� شفيه، فتمر� ضرُوحه 
وتُه���زَل، �أو ت�صح وتقوى تبعاً ل�صلاح المجتمع �أو ف�ساده، وقيام الأفراد ب�إ�صلاح المجتمع طاعة 
 ًالووقاي���ة له���م من عقابه على ع���دم تغيير المنكر، ثم وقايةل أنف�سهم م���ن الت�أثر بالبيئة  لله �أو
الفا�س���دة، ث���م وقاية للمجتمع من الهلاك العام؛ وقد قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: "مثل القائم على 
ح���دود الله والواق���ع فيها، كمثل قوم ا�ستهموا على �سفينة، ف�أ�ص���اب بع�ضهم �أعلاها وبع�ضهم 
�أ�سفلها، فكان الذين في �أ�سفلها �إذا ا�ستقوا من الماء مروا على من فوقهم، فقالوا: لو �أنا خرقنا 
في ن�صيبن���ا خرقًا ولم ن�ؤذ من فوقنا، ف�إن يتركوهم وم���ا �أرادوا هلكوا جميعًا، و�إن �أخذوا على 
�أيديه���م نجوا، ونجوا جميعًا"))). وتل���ك النظرة المتوازنة ت�شعر الفرد بقيمته و�أهميته في هذه 
الحياة من جهة، وت�شعره بالحماية والأمن لكونه منتميًا �إلى مجتمع متما�سك من جهة �أخرى.

رابعًا: معرفة الإن�سان �شرف الوظيفة التي �أوكلها الله �إليه، والمفهوم ال�صحيح للغاية من الحياة: 
�إن ال�س����ؤال الذي ي����ؤرق كثيًرا من غير الم�سلمين، وكثيًرا مم���ن طم�ست هويتهم هو: لماذا 

�أعي�ش؟ ما غاية خلقي؟ كما قال عمر الخيام:

 �أخرجه �أبو داود )4338(، و�أخرج الرواية الأولى فقط الترمذي )2168(، وابن ماجه )4005(، و�صححه الألباني. 	(((
�أخرجه البخاري )2493(. 	(((
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�أ�������س������ت�������������ش������ر ولم  ال��������ع��������م��������ر  ث���������������وب  ل������ب�������������س������ت 
وح��������������������������رت ف�����������ي�����������ه ب��������ي�������ن ����������ش���������ت���������ى ال�������ف�������ك�������ر

ع���������ن���������ي ولم ال��������������ث��������������وب  �أن�����������������������ض�����������و  وغ���������������������������دًا 
الم���������ف���������ر �أي�����������������������������ن  ج������������ئ������������ت  لم�����������������������������اذا  �أدر 

ولك���ن الم�سل���م �صاحب الهوية يجد الإجابة في �أوائل �صفح���ات قر�آنه، �إذ الغاية التي خلق 
م���ن �أجله���ا الإن�سان ومهمته في الأر� ضقد بينتها ق�ص���ة �آدم �أو�ضح البيان، فالإن�سان لم يخلق 
عبث���اً، و�إنم���ا خلق لغاية وحكمة، والغاية هنا لها مع���ان ثلاثة، المعنى الأول هو مق�صد الله من 
خل���ق الإن�سان، والمعنى الثاني هو الغاية التي ينبغي �أن يجعله���ا الإن�سان غاية لحياته، والمعنى 
الثال���ث هو الم�ص�ي� رالذي ي�ؤول �إليه الإن�س���ان بعد الحياة الدنيا، والمعني���ان الأوليان للغاية قد 
�سبق ذكر ما يدل عليهما من ق�صة �آدم، فالله عز وجل خلق الإن�سان ليكون خليفة له في �أر�ضه 
يعمرها بعبادته، والإن�سان غايته في الدنيا عبادة الله والا�ستقامة على وحيه ليح�صل ر�ضوان 
كُمْ  ا يَ�أْتِيَنَّ الله وجنته، �أما المعنى الثالث فقد ورد في قوله تعالى: ﴿قُلْنَا اهْبِطُوا مِنْهَا جَمِيعًا فَ�إِمَّ
بُوا بِ�آيَاتِنَا  ذِينَ كَفَرُوا وَكَذَّ  َالهُمْ يَحْزَنُونَ )38( وَالَّ  َالخَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَ ي هُدًى فَمَنْ تَبِعَ هُدَايَ فَ مِنِّ
ارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ ﴾]البقرة:38، 39[، فالم�ؤمن يعلم �أنه لم يخلق ليكون  حَابُ النَّ �أُولَئِ���كَ �أَ�صْ
عب���داً لعن�صر من عنا�ص���ر الكون، ولم يخلق ليتمتع كما تتمتع الأنع���ام، ولم يخلق ليعي� شهذه 

ال�سنين التي تق�صر �أو تطول، ثم يبلعه التراب وي�أكله الدود ويطويه العدم.

�إن���ه خلق ليعرف الله ويعبده، ويكون خليفة في �أر�ض���ه، خلق ليحمل الأمانة الكبرى في هذه 
الحياة الق�صيرة: �أمانة التكليف والم�سئولية، في�صهره الابتلاء وت�صقله التكاليف، وبذلك ين�ضج 
ويعد لحياة �أخرى هي حياة الخلود والبقاء والأبد الذي لا ينقطع، قال تعالى: ﴿�أفح�سبتم �أنما 

خلقناكم عبثاً و�أنكم �إلينا لا ترجعون * فتعالى الله الملك الحق﴾ ]الم�ؤمنون: 115، 116[.
�أما "النظرة المادية الملحدة فلم تعرف للإن�سان غاية،ل أن الغاية تقت�ضي ق�صداً، والق�صد 
يقت�ضي قا�صداً، وهي تنكر �أن يكون الإن�سان قد خلق ق�صداً، ولهذا فلي�س للإن�سان في نظرها 
ر�سالة غير ر�سالة الكدح وراء العي� شوابتغاء تح�سينه، وبعبارة �أخرى: وراء زينة الحياة الدنيا 
ومتاعه���ا. لا �أكثر من ذلك...وما �أ�صدق قول القر�آن:﴿قل متاع الدنيا قليل﴾]الن�ساء: 77[، 
 ًالفح�سب؟ بل ه���و �أي�ضاً متاع رخي����ص، متاع حقير؛ل أن���ه متاع حيواني  وه���و لي����س متاع���اً قلي
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مح����ض، �سخ���ر بع� ضالأدباء من طلابه وع�شاقه فقال: "من كانت غايته بطنه وفرجه فقيمته 
م���ا يخرج منهم���ا"")))، فما �أعظم الفرق بين الذي يعي� شلنف�س���ه والذي يعي� شلربه، بين من 

يعي� شلدنياه المحدودة، ومن يعي� شلوجود غير محدود بزمان ولا مكان!

م���ن �أب���رز مظاهر هذا الف���رق اختلاف موقف الم�ؤمن�ي� نعن غيرهم من الحي���اة الدنيا 
والآخ���رة، فالم�ؤمن ينظر للدنيا على �أنها مزرعة للآخرة، ولي�ست غاية في ذاتها، فلو نال �شيئًا 
م���ن متاعه���ا عمل به في طاعة الله، وما هو على �صحبتها بحري����ص، فلي�س مت�شبثًا بالدنيا ولا 
وتُ.  ُ متاعه���ا بل يقب���ل على الله بقلب م�شتاق، كه���ذا الأَعْرَابِيّ، الذي مر� ضفَقِيلَ لَ���هُ: �إِنَّكََمت 
 َ ْري َ � َال أَرَى اْخل  َىلمَنْ  . قَالَ: "فَمَا كَرَاهَتِي �أَنْ �أَذْهَ���بَ �إِ ِ  َىلاَّهلل � َىلأَيْنَ يُذْهَبُ بِ���ي؟ قَالَ: �إِ  قَ���الَ: �إِ
 َّالمِنْ���هُ؟")))، �أم���ا من عا� شلنف�سه وجعل هم���ه تحقيق ذاته، فلو ف�شل عا���� شمهموماً كارهاً  �إِ
لنف�س���ه حاق���داً على من حوله، ولو نجح في تحقيق �أهدافها الدنيوي���ة �س�أل نف�سه: وماذا بعد؟ 
ث���م �إذا انق�ضت �أيام عمره، و�أقبلت عليه ال�شيخوخة يطل من ورائها الموت، كانت تلك الطامة 
الك�ب�رى والم�صيب���ة العظمى ؛ل أنه لا يعرف لوج���وده غاية �إلا ملذات الدني���ا وتح�صيلها، ف�إذا 

فاتت الملذات فقد فات كل �شيء.

فقد امت�ل��أت الكتب والمجلات ب�أخبار الناجحين التع�س���اء، والعظماء المنتحرين- الذين 
حققوا ذواتهم كما يدعون- مما ي�ؤكد �أن تحقيق الذات لي�س كافياً في �إ�سعاد الإن�سان و�إ�شعاره 
بالراح���ة والطم�أنين���ة والأم���ن النف�سي، ومم���ا ي�ؤكد وه���اء الغاية التي يتغياه���ا الملحدون من 
حياتهم - ويطلقون عليها ا�سم "تحقيق الذات" - �أن بع� ضالمجرمين ي�شعرون بتحقيق ذواتهم 
في �إنج���از �أعمال �إجرامية، وي�شع���رون بلذة النجاح ون�شوة الانت�صار كلما غفل عنهم المجتمع. 
وم���ع ه���ذا لي�سوا �سعداءل أن �سعادتهم في هذه الأعمال م�ؤقت���ة، تزول بمجرد الح�صول عليها، 

فيعي�شون في هَمَّ ال�شعور بالذنب والخوف من المجتمع، وعدم الر�ضا عن الذات. 

كما �أن الإن�سان قد ي�شعر بتحقيق الذات مع حرمانه من اللذات الج�سدية كالطعام والماء 
والراح���ة والن�ساء، ومع تعذيبه بالحب����س والنفي وم�صادرة الأموال، وع���دم �إ�شباع الحاجات 
الف�سيولوجي���ة والنف�سي���ة والاجتماعي���ة، فالر�س���ل والدعاة وج���دوا تحقيق ذواته���م في �إبلاغ 

الإيمان والحياة للدكتور يو�سف القر�ضاوي، ط ال�سابعة، م�ؤ�س�سة الر�سالة )81(. 	(((
المحت�ضرين لابن �أبي الدنيا )24(.  	(((
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ر�س���الات ربه���م، وفي �إظهار دينهم وفي الدفاع عن مبادئه���م، لا في �إ�شباع حاجاتهم الج�سمية 
الت���ي �ضح���وا بها في �سبي دعواتهم، مما يدل على �أن ال�سعادة واللذة �إنما هما في تحقيق غاية 
الخلق، والقيام بمقت�ضى التكليف الإلهي، ولذلك قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: "�أ�صل ال�سعادة 

الإيمان"))).
الجانب الثاني: علاقة الإن�سان بخالقه وو�وضح الغاية والمنهج

ق���د يتعج���ب القاريء م���ن علاقة ق�صة �آدم الت���ي �سبقت بعثة محم���د صلى الله عليه وسلم بدهور طويلة 
وب�ي� نالهوية الإ�سلامي���ة والثبات على منهج ال�شريعة، والحقيق���ة �أن في عر� ضالقر�آن الكريم 
لق�ص���ة �آدم والتعقي���ب القر�آني عليها ي�ض���ع قواعد ت�ضبط علاقة الإن�س���ان بخالقه من خلال 
���ي هُدًى فَمَنْ تَبِعَ هُدَايَ  كُمْ مِنِّ تِيَنَّ ا يَ�أْ مَّ الوح���ي حيث قال تعالى:﴿قُلْنَ���ا اهْبِطُوا مِنْهَا جَمِيعًا فَ�إِ
 َالهُمْ يَحْزَنُونَ﴾]البقرة:38[، وهذه الآية ومافي معناها من الآيات ت�ؤ�س�س   َالخَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَ فَ

عدة قواعد منها:

القاع��دة الأولى: توحيد م�صدر التلقي للب�شرية كلها من الوحي المع�وصم الذي ت�أتي 
به الر�سل في كل زمان:

ي هُدًى﴾ �أي: �أيَّ وقت وزمان جاءكم مني -يا  كُ���مْ مِنِّ ا يَ�أْتِيَنَّ ق���ال ال�سعدي: "قوله: ﴿فَ�إِمَّ
مع�شر الثقلين- هدى، �أي: ر�سول وكتاب يهديكم لما يقربكم مني، ويدنيكم مني؛ ويدنيكم من 
ر�ضائ���ي، ﴿فمن تبع ه���داي﴾ منكم، ب�أن �آمن بر�سلي وكتبي، واهت���دى بهم، وذلك بت�صديق 
جمي���ع �أخبار الر�س���ل والكتب، والامتثال للأمر والاجتناب للنهي، ﴿فَلا خَ���وْفٌ عَلَيْهِمْ وَلا هُمْ 
ي هُ���دىً﴾ الآيةَ هو في معنى  كُمْ مِنِّ ���ا يَ�أْتِيَنَّ يَحْزَنُ���ونَ﴾")))، وق���ال ابن عا�شور: "وقوله: ﴿فَ�إِمَّ
العه���د �أخذه الله على �آدم فلزم ذريت���ه �أن يتبعوا كل هدى ي�أتيهم مِنَ الله و�أنّ من �أعر� ضعن 

هدى ي�أتي من الله فقد ا�ستوجب العذاب"))).
القاعدة الثانية: الثقة ب�أنه لاهدى �إلا من عند الله: 

ا(  ق���ال الزرك�شي في البرهان: "في قوله تعالى: ﴿�إما ي�أتينكم مني هدى﴾، ولم يقل )منَّ

مجموع الفتاوى )40/2(. 	(((
تف�سير ال�سعدي )50(. 	(((

تف�سير التحرير والتنوير)440/1(. 	(((
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م���ع �أن���ه للج���ع �أو للواحد المعظم نف�س���ه وحكمته المنا�سب���ة للواقع فالهدى لا يك���ون �إِلا من الله 
فنا�سب الخا� صللخا�ص"))).

وت�شمل هذه القاعدة ما يلي:
�أولًا: الاع�ت�راف بحاج���ة العق���ل الب�شري للوح���ي و�أن���ه لا ي�ستقل بمعرفة الخ�ي� روال�شر: 
اءَ  افِهِ مَعَ حَوَّ َ  َىلالِله وَاعِْرت  جُ���وعِ �إِ قِيقَةِ قَدْ كَانَتْ بِالرُّ َ ق���ال �صاحب المنار: "�إن توب���ة �آدم في اْحل
 ِ ْري َ دِ تَدَبُّرِ الْعَقْلِ وَوَزْنِ اْخل جَ���رَّ ُ ِمب َال  ، حْمَةَ مِنْهُ تَعَاَىل َغْفِرَةَ وَالرَّ بِظُلْمِهِمَ���الِ أَنْفُ�سِهِمَ���ا وَطَلَبِهِمَا اْمل
عِ حُدُودِ لِلْأَعْمَ���الِ تَنْتَهِي �إِلَيْهَا نَزَعَاتُ  يزَانِ الْفِكْرِ... �إنَّ عَقْ���لَ الْبَ�شَرِ َال يَ�سْتَقِلُّ بِوَ�ضْ ِ ِمب  ���رِّ وَال�شَّ
 َالهِدَايَةَ  غَبَاتِ، بَلْ َال بُدَّ لَهُ مِنْ تَ�شْرِيعٍ �إِلَهِيٍّ لِذَلِكَ، فَ ُ الْأَهْوَاءِ وَالرَّ هَوَاتِ، وَيَقِفُ عِنْدَهَا �سَْري ال�شَّ

ِ - تَعَال"))). ةَِّهِلل  حْ�ضِ الْعُبُودِيَّ َ ينِ الْإِلَهِيِّ الَّذِي تُذْعِنُ لَهُ الْأَنْفُ�سُِمب   َّالهِدَايَةُ الدِّ �إِ

 ، ثاني���اً: �ض���رورة الربانية في م�صدر الهداية وفي العمل به، فلا بد من ربانية الم�صدر �أوًال
ث���م ربانية العمل والانتفاع به عل���ى �صعيد الت�صورات وال�سلوكيات، الأمر الذي ي�ستلزم الثبات 
وال�شم���ول، والتكام���ل والتوازن، و�صحة المرجعي���ة، يقول �سيد قطب رحم���ه الله في كلام ماتع 
ع���ن هذه الخ�صائ���� صالتي ت�ستلزمه���ا الربانية: "�إن���ه ت�صور رباني، جاء م���ن عند الله بكل 
خ�صائ�ص���ه، وب���كل مقوماته، وتلقّاه "الإن�س���ان" كاملًا بخ�صائ�صه ه���ذه ومقوماته، لا ليزيد 
علي���ه من عن���ده �شيئاً، ولا لينق� صكذلك من���ه �شيئاً، ولكن ليتكيف هو ب���ه وليطبق مقت�ضياته 
في حيات���ه، وهو –من ثم- ت�صور غير متطور في ذاته، �إنما تتطور الب�شرية في �إطاره... وتظل 
تتط���ور وتترقى، وتنمو وتتق���دم، وهذا الإطار ي�سعها دائماً، وهذا الت�ص���ور يقودها دائماً؛ل أن 
الم�ص���در ال���ذي �أن��شأ هذا الت�صور، ه���و نف�سه الم�صدر الذي خلق الإن�س���ان، هو الخالق المدبر، 
الذي يعلم طبيعة هذا الإن�سان، وحاجات حياته المتطورة على مدى الزمان. وهو الذي جعل في 
هذا الت�صور من الخ�صائ� صما يلبي هذه الحاجات المتطورة في داخل هذا الإطار، و�إذا كانت 
الأنظم���ة الت���ي ي�ضعها الب�ش���رل أنف�سهم – في معزل عن هدي الله –تحت���اج دائماً �إلى التطور 
في �أ�صوله���ا، والانقلاب �أحياناً عليها حين ت�ضيق عن الب�شرية في حجمها المتطور! فذلكل أنها 
من �صنع الب�شر! الق�صار النظر! الذين لا يرون �إلا ما هو مك�شوف لهم من الأحوال والأو�ضاع 

البرهان للزرك�شي )335/3(. 	(((
تف�سير المنار )236/1(. 	(((
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والحاجات في فترة محدودة من الزمان، وفي قطاع خا� صمن الأر�ض.. ر�ؤية فيها –مع هذا- 
ق�صور الإن�سان وجهل الإن�سان، و�شهوات الإن�سان، وت�أثرات الإن�سان. 

�أم���ا الت�صور الإ�سلامي –بربانيته- فهو يخالف في �أ�صل���ه وخ�صائ�صه، تلك الت�صورات 
الب�شري���ة، ومن ث���م لا يحتاج �إلى التط���ور والتغير.. فالذي و�ضعه يرى ب�ل� احدود من الزمان 
والمكان. ويعلم بلا عوائق من الجهل والق�صور. ويختار بلا ت�أثر من ال�شهوات والانفعالات. 

، كما لا يقب���ل "قطع غيار" من  وه���و –م���ن ثم- كامل متكامل. لا يقب���ل تنمية ولا تكميًال
خارج���ه. فه���و من �صنعة الله، ف�ل� ايتنا�سق معه ما هو من �صنعة غ�ي�ره. والإن�سان لا يملك �أن 
ي�ضي���ف �إليه �شيئ���اً.. فقد جاء لي�ضيف �إلى قلب���ه وعقله، و�إلى حياته وواقع���ه. جاء ليوقظ كل 
طاقات الإن�سان وا�ستعداداته، ويطلقها تعمل في �إيجابية كاملة، وت�ؤتى �أق�صى ثمراتها الطيبة، 
م�صون���ة م���ن التبدد في غ�ي� رميدانها، ومن التعطل ع���ن �إبراز مكنونها، وم���ن الانحراف عن 
طبيعته���ا ووجهته���ا، ومن الف�ساد ب����أي من عوامل الف�ساد.. وهو لا يحت���اج –في هذا كله- �إلى 
ا�ستعارة من خارجه، ولا �إلى دم غير دمه! بل �إنه ليحتم �أن يتفرد هو في حياة الب�شر، بمفهوماته 
و�إيحاءات���ه ومنهجه وو�سائله و�أدواته. كي تتنا�سق حياة الب�شر مع حياة الكون- الذي تعي� شفي 

�إطاره – ولا ت�صطدم حركته بحركة الكون في�صيبها العطب والدمار!
وه���و –من ثم- �شامل متوازن منظور فيه �إلى كل جوانب الكينونة الب�شرية �أولًا. ومنظور 
في���ه �إلى توازن ه���ذه الجوانب وتنا�سقها �أخيراً. ومنظور فيه كذل���ك �إلى جميع �أطوار الجن�س 
الب�ش���ري، و�إلى توازن هذه الأطوار جميعاً. بما �أن �صانعه هو �صانع هذا الإن�سان.. الذي خلق، 

والذي يعلم من خلق، وهو اللطيف الخبير...

وه���و – م���ن ثم- الميزان الوحي���د الذي يرجع �إلي���ه الإن�سان في كل م���كان وفي كل زمان، 
بت�صورات���ه وقيم���ه، ومناهجه ونظم���ه و�أو�ضاعه و�أحوال���ه، و�أخلاقه و�أعمال���ه.. ليعلم �أين هو 
م���ن الح���ق. و�أين هو م���ن الله. ولي�س هنالك ميزان �آخ���ر يرجع �إليه، ولي����س هنالك مقررات 
�سابقة ولا مقررات لاحقة يرجع �إليها في هذا ال��شأن.. ﴿ف�إن تنازعتم في �شيء فردوه �إلى الله 
والر�سول �إن كنتم ت�ؤمنون بالله واليوم الآخر. ذلك خير و�أح�سن ت�أويلًا﴾]الن�ساء: 59["))).

خ�صائ� صالت�صور الإ�سلامي )43-41(. 	(((
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القاعدة الثالثة: ربط ال�سعادة والفلاح باتباع الوحي:
م���ن القواع���د الت���ي تقررها ه���ذه الآية �أن���ه لي�س للإن�س���ان �سعادة في دني���اه ولا نجاة في 
	�أخ���راه �إلا باتباع الوحي، قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: "وقد �أوجب ال�سعادة لمن �أطاعه بقوله: 
﴿ف�أولئ���ك م���ع الذي���ن �أنع���م الله عليهم م���ن النبي�ي� نوال�صديق�ي� نوال�شه���داء وال�صالحين 
وح�س���ن �أولئك رفيقا﴾]الن�س���اء: 69[، وعلق ال�سعادة وال�شقاوة بطاعت���ه ومع�صيته في قوله: 
﴿وم���ن يط���ع الله ور�سوله يدخله جنات تجري م���ن تحتها الأنهار خالدي���ن فيها وذلك الفوز 
العظيم﴾]الن�س���اء: 13[، ﴿ومن يع� صالله ور�سوله ويتعد حدوده يدخله نارا خالدا فيها وله 
ع���ذاب مه�ي�ن﴾ ]الن�ساء: 14[")))، وهذه الآية تنفي الخ���وف والحزن عن من اتبع هدى الله 
المن���زل عل���ى ر�سله، الأمر الذي يعن���ي تمام الأمن وال�سعادة في العاج���ل والآجل، قال ال�سعدي 

رحمه الله:"فرتب على اتباع هداه �أربعة �أ�شياء:
نف���ي الخوف والح���زن والفرق بينهما، �أن المكروه �إن كان ق���د م�ضى، �أحدث الحزن، و�إن 
كان منتظرا، �أحدث الخوف، فنفاهما عمن اتبع هداه و�إذا انتفيا، ح�صل �ضدهما، وهو الأمن 
الت���ام، وكذل���ك نفي ال�ضلال وال�شقاء عمن اتب���ع هداه و�إذا انتفيا ثب���ت �ضدهما، وهو الهدى 
وال�سع���ادة، فم���ن اتبع هداه، ح�صل له الأم���ن وال�سعادة الدنيوية والأخروي���ة والهدى، وانتفى 
عن���ه كل مكروه، من الخوف، والح���زن، وال�ضلال، وال�شقاء، فح�صل له المرغوب، واندفع عنه 

المرهوب، وهذا عك�س من لم يتبع هداه، فكفر به، وكذب ب�آياته"))).
وعليه فدين الله لم ي�أت ليحاكمه العقل الب�شري، بل لي�سمع له ويطيعه، ولهذا ف�إنَّ المنهج 
رل أ�صحابه في البداية ب�أنَّه منهج المنطقية والعقلانية، �إلاَّ �أنَّه في الحقيقة منهج  العقلي و�إنْ �صوِّ
بة، فينتج  الحيرة وال�ضلالة،ل أنَّ هذا المنهج و�إن كانت له قيود، فقيوده متفلِّتة، وقواعده مت�سيِّ

على ذلك التع�صب والجمود على الباطل، �أو الحيرة والا�ضطراب بين الآراء المختلفة.

الجانب الثالث: معرفة الإن�سان لأعدائه و�أوليائه:
م���ن الجوان���ب المهمة في بن���اء الهوي���ة وال�شخ�صية الإ�سلامي���ة معرفة الإن�س���انل أعدائه 
و�أوليائ���ه، وهذا الق�سم من الهوية تابع للق�سمين الأول�ي�ن، فمن عرف نف�سه و�سبيله وغايته في 

الفتاوى الكبرى، لابن تيمية )154/2(. 	(((
تف�سير ال�سعدي )50(. 	(((



171

د. محمد ي�سري �إبراهيم ح�سيـنالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الحي���اة، ث���م عرف رب���ه وخ�ضع لدينه وحكم���ه، �أثمر ذلك ولا ب���د �أن يوالي م���ن يتفق معه في 
الانت�ساب لتلك الهوية، وي�شاركه في القيام بهذه الر�سالة، و�أن يوالي ربه تعالى و�أولياءه، و�أثمر 
كذلك بال�ضرورة �أن يعادي من ينافر هويته، ويعوقه عن �أداء ر�سالته، ومن هو عدو لربه تعالى 
ولدينه و�شرعه، ومع �أن الولاء والبراء لازم عن و�ضوح الهوية، �إلا �أنه جزء �أ�صيل منها كذلك، 
وق���د عني الق���ر�آن بت�أ�صيل هذا المعنى �أيما عناية، ولم يخل موط���ن من مواطن ق�صة �آدم من 
الت�أكي���د عل���ى العدو الأول للم�سلمين، وهو ال�شيطان، فقد ذك���ر القر�آن تحذير الله تعالىل آدم 
كُمَا   َاليُخْرِجَنَّ م���ن عداوة ال�شيطان في قوله تعالى: چ فَقُلْنَا يَا�آدَمُ �إِنَّ هَ���ذَا عَدُوٌّ لَكَ وَلِزَوْجِكَ فَ
ةِ فَتَ�شْقَىچ]طه:117[، وبينت الآيات �سبب عداوة �إبلي�سل آدم  وهو الحقد والح�سد  نَّ َ مِ���نَ اْجل
تَ �أَمْ كُنْتَ  ْ  �أَ�سْتَكْ�َرأبَ َ���ا خَلَقْتُ بِيَدَيَّ والك�ب�ر، ق���ال تعالى: چ قَالَ يَا�إِبْلِي�سُ مَ���ا مَنَعَكَ �أَنْ تَ�سْجُدَِمل 
ٌ مِنْ���هُ خَلَقْتَنِي مِنْ نَارٍ وَخَلَقْتَهُ مِ���نْ طِيٍنچ]�ص: 75، 76[، ثم  نَا خَْري مِ���نَ الْعَالِ�ي�نَ )75( قَالَ �أَ
بين���ت مكيدة ال�شيط���ان ب�آدمل إخراج���ه من الجنة وما ترت���ب على الا�ستجاب���ة لو�سو�سته من 
يْطَ���انُ لِيُبْدِيَ لَهُمَ���ا مَا وُورِيَ  ا�ستحق���اق الل���وم والعقوبة في قول���ه تعالى: چ فَوَ�سْوَ����سَ لَهُمَا ال�شَّ
وْ تَكُونَا مِنَ   �أَ ِ � َّالأَنْ تَكُونَا مَلَكَْني جَ���رَةِ �إِ عَنْهُمَ���ا مِنْ �سَوْ�آتِهِمَ���ا وَقَالَ مَا نَهَاكُمَا رَبُّكُمَا عَنْ هَذِهِ ال�شَّ
جَرَةَ  ا ذَاقَا ال�شَّ هُمَا بِغُرُورٍ فَلَمَّ حِيَن )21( فَدََّال ا�صِ ِنَ النَّ  ِّينلَكُمَاَمل   الِدِي���نَ )20( وَقَا�سَمَهُمَا �إِ َ اْخل
 �أَنْهَكُمَا عَنْ  ْ َمل ةِ وَنَادَاهُمَ���ا رَبُّهُمَا �أَ نَّ َ فَانِ عَلَيْهِمَا مِنْ وَرَقِ اْجل بَ���دَتْ لَهُمَا �سَوْ�آتُهُمَ���ا وَطَفِقَا يَخْ�صِ
يْطَانَ لَكُمَا عَ���دُوٌّ مُبِيٌنچ]الأعراف:20-22[، وكذلك حذر  جَرَةِ وَ�أَقُلْ لَكُمَ���ا �إِنَّ ال�شَّ تِلْكُمَ���ا ال�شَّ
الله تع���الى بني �آدم من ع���داوة ال�شيطان وربط بين عداوتهل آدم وعداوت���ه لبنيه، قال تعالى: 
هُ لَكُمْ عَ���دُوٌّ مُبِيٌنچ]ي�س:60[، وقال  يْطَانَ �إِنَّ  �أَعْهَ���دْ �إِلَيْكُ���مْ يَابَنِ���ي �آدَمَ �أَنْ َال تَعْبُ���دُوا ال�شَّ ْ چ �أََمل

ةِچ]الأعراف:27[، وبين  نَّ َ يْطَانُ كَمَا �أَخْرَجَ �أَبَوَيْكُمْ مِنَ اْجل كُمُ ال�شَّ تعالى: چ يَابَنِي �آدَمَ َال يَفْتِنَنَّ
تع���الى في ق�صة �آدم كذل���ك مداخل وم�سالكه ال�شيط���انل إ�ضلال بن���ي �آدم، وم�صير من يتبع 
رَاطَكَ  ال�شيطان منهم وذلك في مواطن منها قوله تعالى: چ قَالَ فَبِمَا �أَغْوَيْتَنِيلَ أَقْعُدَنَّ لَهُمْ �صِ
 َال انِهِمْ وَعَ���نْ �شَمَائِلِهِمْ وَ َ  �أَيْدِيهِمْ وَمِنْ خَلْفِهِ���مْ وَعَنْ �أَْمي ِ هُمْ مِنْ بَ�ْنِيْ لَ آتِيَنَّ ُ�سْتَقِي���مَ )16( ثُ���مَّ اْمل
مَ  َنْ تَبِعَكَ مِنْهُمْلَ أَمْلَأَنَّ جَهَنَّ هُمْ �شَاكِرِينَ )17( قَ���الَ اخْرُجْ مِنْهَا مَذْءُومًا مَدْحُورًاَمل  َ كَْرث ���دُ �أَ ِ َجت
مِنْكُ���مْ �أَجْمَعِيَنچ]الأع���راف:16-18[، وكذل���ك بين الله عز وجل للم�ؤمن�ي�� نأن عدوهم لي�س 
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ه���و ال�شيطان وحده، �إنما ه���و ال�شيطان وحزبه و�أتباعه، و�أن ح���زب الله هم المفلحون وحزب 
يْطَانُ فَ�أَنْ�سَاهُمْ  ال�شيطان هم الخا�سرون في الدنيا والآخرة، قال تعالى: چ ا�سْتَحْوَذَ عَلَيْهِمُ ال�شَّ
ونَ  ذِينَ يُحَادُّ ا�سِرُونَ )19( �إِنَّ الَّ َ يْطَانِ هُمُ اْخل � َالإِنَّ حِزْبَ ال�شَّ يْطَانِ �أَ  �أُولَئِكَ حِزْبُ ال�شَّ ِ ذِكْرَ اَّهلل
َ قَوِيٌّ عَزِيزٌ )21( َال   �أَنَا وَرُ�سُلِي �إِنَّ اَّهلل َّ لَ أَغْلِ�َن بَ ُ َ وَرَ�سُولَ���هُ �أُولَئِ���كَ ِيف الْأَذَلِّيَن )20( كَتَبَ اَّهلل اَّهلل
َ وَرَ�سُولَهُ وَلَوْ كَانُوا �آبَاءَهُمْ �أَوْ �أَبْنَاءَهُمْ  ونَ مَنْ حَادَّ اَّهلل ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ يُوَادُّ دُ قَوْمًا يُ�ؤْمِنُونَ بِاَّهلل ِ َجت
اتٍ  دَهُمْ بِ���رُوحٍ مِنْهُ وَيُدْخِلُهُمْ جَنَّ يَّ ولَئِكَ كَتَ���بَ ِيف قُلُوبِهِمُ الْإِيَمانَ وَ�أَ �أَوْ �إِخْوَانَهُ���مْ �أَوْ عَ�شِيَرتَهُ���مْ �أُ
� َالإِنَّ   �أَ ِ وا عَنْ���هُ �أُولَئِكَ حِزْبُ اَّهلل ُ عَنْهُمْ وَرَ�ضُ يَ اَّهلل نْهَ���ارُ خَالِدِينَ فِيهَا رَ�ضِ تِهَا الْأَ ْ ���رِي مِنَْحت  ْ َجت

فُْلِحُونَ )22(چ]المجادلة:22-19[. ِ هُمُ اْمل حِزْبَ اَّهلل

و�إن م���ن المظاه���ر المعا�صرة التي ت���دل على غياب الهوي���ة الإ�سلامية م���ا تطفح به حياة 
الم�سلم�ي� نمن موالاة ومتابعة واقتداء بغير الم�سلمين، وما ذلك �إلا لغفلة الم�سلمين عن هويتهم، 
وا�ضط���راب مع���اني الولاء والبراء في قلوبهم، و�إن هذا الانبه���ار بالغرب والتقليد لهم �إنما هو 
دليل حب وموالاة خفية في النفو�س، وهو مع ذلك دليل على انهزام نف�سي تام، وان�سحاق �أمام 
الح�ضارة الغربية، حتى �إن العربي الم�سلم لا يرفع ر�أ�سًا بدينه ولا لغته ولا ثقافته ولا عاداته ولا 
�أخلاق���ه وطباعه �إلا ما ر�ضي عنه الغرب �أو جاء من جهته، ولم ي�سلم من ذلك المر� ضالفتاك 
الخوا���� صكما لم ي�سلم من���ه العوام، فتجد من يدعى عمي���د الأدب العربي د.طه ح�سين يقول 
ع���ن ال�سبيل للتقدم والح�ضارة: "و�إنما هي وا�ضحة بين���ة م�ستقيمة لي�س فيها عوج ولا التواء، 
وه���ي واحدة فذة لي�س لها تعدد، وهي: �أن ن�سير �سيرة الأوربيين، ون�سلك طريقهم؛ لنكون لهم 
�أن���دادًا، ولنكون لهم �ش���ركاء في الح�ضارة، خيرها و�شرها، حلوها ومرها، وما يُحَبّ منها وما 
يُكره، وما يُحمَد منها وما يُعاب، ومن زعم لنا غير ذلك فهو خادع �أو مخدوع...")))، ولا نجد 
لمثل هذا الكلام وهذا الفكر من تف�سير �إلا الهزيمة النف�سية، والا�ستعمار الفكري التام، الذي 
ف�س���ره ابن خلدون فقال: "المغلوب مولع �أبدًا بالاقت���داء بالغالب في �شعاره وزيه ونحلته و�سائر 
�أحواله وعوائده، وال�سّبب في ذلك �أنّ النّف�س �أبدًا تعتقد الكمال في من غلبها وانقادت �إليه، �إمّا 
لنظره بالكمال بما وقر عندها من تعظيمه، �أو لما تغالط به من �أنّ انقيادها لي�س لغلب طبيعيّ 
ا هو لكمال الغالب، ف�إذا غالطت بذلك واتّ�صل لها اعتقادًا فانتحلت جميع مذاهب الغالب  �إّمن

م�ستقبل الثقافة في م�صر، للدكتور طه ح�سين، )39(.  	(((
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وت�شبّه���ت به، وذل���ك هو الاقتداء، �أو لما تراه والله �أعلم من �أنّ غل���ب الغالب لها لي�س بع�صبيّة 
ا بذلك عن الغلب، وهذا  ا هو بما انتحلته من العوائد والمذاهب، تغالط �أي�ضً ولا ق���وّة ب�أ�س و�إّمن
راج���ع للأوّل، ولذلك ترى المغلوب يت�شبّه �أبدًا بالغالب في ملب�سه ومركبه و�سلاحه في اتّخاذها 
و�أ�شكاله���ا، ب���ل وفي �سائر �أحواله... كما ه���و في الأندل�س لهذا العهد م���ع �أمم الجلالقة ف�إنّك 
تجده���م يت�شبّهون بهم في ملاب�سه���م و�شاراتهم والكثير من عوائدهم و�أحوالهم حتّى في ر�سم 
التّماثي���ل في الج���دران والم�صان���ع والبيوت حتّى لق���د ي�ست�شعر من ذل���ك النّاظر بعين الحكمة 
�أنّ���ه م���ن علامات الا�ستي�ل�اء والأم���رلل ")))، وهذا الذي قال���ه ابن خلدون �إنم���ا ي�سري على 
م���ن غابت عنه الهوي���ة الإ�سلامية، �أما المتم�سك بها ظاهرًا وباطنً���ا ف�إنه و�إن غلب في ميادين 
الدني���ا لا ينبهر بعدوه ب���ل يعاديه ويبغ�ضه دينًا لله عز وجل، ولا يتغير حاله من اعتزازه بدينه 

وا�ستم�ساكه ب�شرع ربه، و�إن فقد الأ�سباب المادية.

تاريخ ابن خلدون )184/1(. 	(((
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المبحث الثالث

الآثار الإيجابية للبناء ال�صحيح للهوية الإ�سلامية 

للهوي���ة الإ�سلامية �آثار عظيمة وثمار جليلة على �شخ�صي���ة الم�سلم المتم�سك بها لو علمها 
�أهل الباطل لجالدونا عليها بال�سيوف، وفيما يلي تف�صيل القول عن بع� ضتلك الثمار اليانعة:

الهوية الإ�سلامية تخل�ص الم�سلم من م�شاعر بغ�ض النف�س وتحرره من �آثار الذنوب:
تتمثل ال�صراعات النف�سية في التناق� ضبين قوى الخير وال�شر، وبين الغرائز والمحرمات، 
و�شع���ور المذن���ب بالذنب والخط�أ وت�أني���ب ال�ضمير، الذي كث�ي�رًا ما يت�سب���ب في ال�ضيق والقلق 
والتوتر، والعدوان وا�ضطراب الطبع وال�سلوك، وتعتبر هذه الأعرا� ضمن مظاهر �سوء التوافق 
 ًالدفاعية للهروب من وخز ال�ضم�ي�ر، وتعتبر الهوية الدينية هي الح�صن  النف�س���ي، وتمثل حي
الوحي���د للأم���ن النف�سي ال���ذي لا ت�ستطيع �أي ق���وة في الأر�� ضأن توفره، بم���ا في ذلك �أ�ساليب 
عل���م النف�س المعا�صر، ال���ذي ت�أثرت معظم مدار�سه بالنظ���رة الفرويدية، وللأ�سف زعم كثير 
م���ن المعالجين �أن التدين والكبت ه���و �سبب ال�شعور بالذنب والعق���د النف�سية، ومن ثم ي�صبح 
الانف�ل�ات الأخلاقي والإ�شب���اع الغريزي هو الع�ل�اج بزعمهم، فجرّوا عل���ى مر�ضاهم ويلات 

ا �إلى �أمرا�ضهم. ال�شقاء والتعا�سة وزادوهم مر�ضً

ورغ���م �أن بع�� ضأعلام العلاج النف�سي ي�ؤمنون ب�أن الدين عامل هام في �إعادة الطم�أنينة 
�إلى النف����س، مث���ل كارل يونج ال���ذي �أو�ضح �أهمية الدي���ن و�ضرورة �إعادة فر���� صالرجاء لدى 
المري�ض، و�ستيكل الذي �أو�ضح �أهمية تدعيم الذات الأخلاقية، �إلا �إنه بالنظرل أ�س�س علاجهم 
لل�شعور بالذنب نجد �أن القر�آن الكريم قد �سبق بو�ضعها وتبيينها في ق�صة �آدم �أ تمبيان، حيث 
بين���ت ق�صة �آدم الأ�س�س النف�سي���ة ال�صحيحة لتعامل الإن�سان مع نف�سه عند وقوعه في الذنوب 
والمعا�صي، وتلك الأ�س�س نابعة من و�ضوح �صورة الإن�سان عند نف�سه، وو�ضوح علاقته بخالقه، 
ويقين���ه ب�صف���ات هذا الخالق العظيم، وتل���ك الأ�س�س من ��شأنها �أن تحمي���ه من الا�ضطرابات 
النف�سية وتميز �شخ�صيته بالتوازن والثبات، فمن �أ�س�س العلاج النف�سي: )الاعتراف، والتوبة، 
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والا�ستب�ص���ار، واكت�ساب قيم ومفاهيم جدي���دة()))، وبالنظر �إلى ال�سياق القر�آني لق�صة �آدم 
نجد هذه الأ�س�س على النحو التالي:

�أ( الاع�رتاف: يظهر لنا ه���ذا الأ�سا�س في قوله تعالى: ﴿قالا ربن���ا ظلمنا �أنف�سنا و�إن لم 
تغف���ر لنا وترحمنا لنكونن من الخا�سرين﴾]الأع���راف:23[، وحذرنا من ا�ستخدام الو�سائل 
الدفاعي���ة اللا�شعورية مثل الإنكار �أو الإ�سقاط �أو التبرير وغيرها، كطريقة �أهل ال�ضلال التي 
بينها لنا الله في نف�س ال�سياق في قوله:﴿و�إذا فعلوا فاح�شة قالوا وجدنا عليها �آباءنا والله �أمرنا 
بها﴾]الأعراف:28[، فاعتراف المري� ضيزيل م�شاعر الخطيئة والإثم ويخفف من عذاب ال�ضمير، 

لأنه يعني تفريغ م�شاعر الإثم، ويتبعه الرجوع �إلى الحق والف�ضيلة والتوازن النف�سي ال�سليم.

ب( التوب��ة: وه���ي الندم عل���ى الذنب رجاء المغف���رة، مع العزم على ع���دم العود للذنب، 
وتمث���ل �أمل المخطئ الذي تحرر من ذنوبه، في�شعر الف���رد بعدها بالتفريغ النف�سي والانفراج، 
ق���ال تعالى:﴿فتلق���ى �آدم من ربه كلم���ات فتاب عليه﴾]البق���رة:37[، وه���ذه المفاهيم تنقذ 

ال�صراع النف�سي والي�أ�س والقنوط الم�ؤديان �إلى تكرار الذنوب. "الم�سلم" من 
ج( الا�ستب�ص��ار: ومعناه الو�ص���ول بالمري�� ضإلى فهم �أ�سباب �شقائ���ه وم�شكلاته النف�سية، 
و�إدراك الدواف���ع الت���ي �أدت ب���ه �إلى حالته الم�ضطربة وفه���م ما بنف�سه من خ�ي� رو�شر، وتقبل 
 ًالب�صدر رحب)))، ويعني هذا نمو الذات الب�صيرة، والمتتبع للآيات  المفاهيم الجديدة م�ستقب
في ق�صة �آدم يجد �أن القر�آن بعد �أن ق� صعلينا الق�صة في �سورة الأعراف �أعقبها بعدة نداءات 
ر الإن�سان ب�سبب وقوعه في المع�صية، مثل قوله تعالى:﴿ يحتوي كل نداء منها على حقيقة تب�صّ
يابن���ي �آدم لا يفتننك���م ال�شيطان كما �أخ���رج �أبويكم من الجنة ينزع عنهم���ا لبا�سهما ليريهما 
�سو�آتهما...﴾، وكيفية تجنب ذلك في قوله:﴿ولبا�س التقوى ذلك خير﴾ ]الأعراف:26[.

د( اكت�س��اب اتجاه��ات وقي��م جدي��دة: الأم���ر الذي يعني تجن���ب تكرار الخط����أ، والتزام 
، ويمثلها الن���داء الأخير لبني �آدم حي���ث يقول تعالى:  الطري���ق الم�ستقي���م في الحي���اة م�ستقبًال

ال�صح���ة النف�سي���ة والع�ل�اج النف�س���ي، لحامد عب���د ال�س�ل�ام زه���ران، ط 4 2005م،عالم الكت���ب )353- 361(  	(((
باخت�صار.

وهذه الطريقة المثلى كثيًرا ما ت�ستعمل في عديد من مظاهر العلاجات النف�سية المعا�صرة بما فيه التحليل النف�سي  	(((
الفرويدي �أو طريقة كارل روجير�س الخ.
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﴿يابن���ي �آدم �إم���ا ي�أتينك���م ر�سل منكم يق�ص���ون عليكم �آيات���ي فمن اتق���ى و�أ�صلح فلا خوف 
عليهم﴾]الأعراف:35[.

- تحقيق ال�صحة النف�سية:
لي����س ثمة �شك �أن ال�صحة النف�سية �إحدى الغايات ال�سامية لعمليات التن�شئة الاجتماعية 
والتربوي���ة، ومن �أهم مقوم���ات ال�شخ�صية ال�سوية المن�شودة، كما �أنه���ا عامل رئي�س للتفوق في 
التح�صي���ل الدرا�سي والإنتاج العملي والترابط الأ�سري والاجتماعي، "ولكن �إذا ذهبنا نبحث 
عن مفهوم لهذه ال�صحة النف�سية المن�شودةل أعيانا ذلك، فتعريف ال�صحة النف�سية لي�س �أمرًا 
هينً���ال أن النف����س و�أبنيته���ا ووظائفها لا يمكن قيا�سه���ا بطريقة مبا�شرة، و�إنم���ا هي مفاهيم 
فر�ضي���ة ن�ستدل عل���ى وجودها من �آثارها في �سلوك الإن�سان، وكذل���ك ف�إن كل هذه التعريفات 
تت�أث���ر �إلى ح���د كبير بثقافة مجتمع وا�ضعه وقيمه وقواعد ال�سل���وك فيه، كما تت�أثر نظرة عالم 
النف����س �إلى ال�صح���ة النف�سية باخت�ل�اف معتقداته وثقافت���ه، وهذا ما جع���ل تعريف ال�صحة 
النف�سي���ة تعريفً���ا محليًا، يختلف م���ن مجتمع �إلى �آخر، ويختلف في المجتم���ع الواحد من زمان 
�إلى زم���ان، ومن عالم نف����س �إلى �آخر، بخلاف ال�صحة الج�سمية...وم���ن مراجعة التعريفات 
المتداول���ة في كتب ال�صح���ة النف�سية العربية تبين �أن �أ�صحابها ت�أثروا كثيرا بنظرة علم النف�س 
الحدي���ث �إلى الإن�سان، والتي تعتبره مكونًا من نف����س وج�سم وتهمل روحه، وهى نظرة تنا�سب 
الإن�س���ان في المجتمعات الغربية ولا تنا�سبه في المجتمع���ات الإ�سلامية لاختلاف فل�سفة الحياة 

و�أهداف التربية والأخلاق والدين في كل منها"))).
ورغ���م هذه الن�سبية والتف���اوت في تعريفات ومعايير ال�صحة النف�سي���ة �إلا �أنها جميعاً قد 
اتفقت على اعتبار �أن و�ضوح الهوية من �أهم مكونات و�سمات ال�صحة النف�سية بطريق مبا�شر 
�أو غير مبا�شر، وبا�ستعرا� ضبع� ضهذه التعريفات يت�ضح ذلك، فقد عرفها البع� ضب�أنها:

: الخلو من الانحراف:  �أولًا
وغني عن البيان �أن "الانحراف" مفهوم ن�سبي، لايمكن تحديده �إلا في �إطار محدد من القيم 
والأفكار – تحددها الهوية- فما يعد انحرافاً في عرف �أنا�س لا يعد كذلك في عرف �آخرين.

بت�ص���رف من مقال للدكتور كمال ابراهيم مر�سي؛ مجل���ة الم�سلم المعا�صربعنوان "تعريفات ال�صحة النف�سية" –  	(((
العدد 50-51، 1988م.
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ثانيًا: تحقيق التوافق: 
ذهب كثير من العلماء �إلى �أن ال�صحة النف�سية "حالة نف�سية ي�شعر فيها الإن�سان بالتوافق 
م���ع نف�سه ومع المجتمع ال���ذي يعي� شفيه")))، ويعني توافق الفرد م���ع ذاته �أن يكون قادرًا علي 
�ضب���ط دوافعه ورغباته، ومقدرًا لذاته تقدي���رًا �إيجابيًا، وفي نف�س الوقت هو لا ي�شعر بالإجبار 
من الآخرين لكي تكون �آراءه موافقة لهم، وهذا يتطلب �أن يكون الفرد واعيًا بدوافعه ومدركًا 
لم�شاعره الخا�ص���ة، ولايت�صور حدوث هذا �إلا في وجود �إطار وا�ضح لهوية ال�شخ� صومرجعيته 
وقيم���ه، و�إدراك���ه واحترام���ه لها. �أما توافق الفرد م���ع المجتمع فيق�صد ب���ه، ر�ضاه عن النا�س 
الذين يعي� شمعهم، وعن عاداتهم وتقاليدهم و�شعوره بالتقبل والحب والتعاون معهم، ورغبته 
ف���ى الالت���زام بقواعد ال�سل���وك ال�سائد في مجتمع���ه)))، ولا يت�صور هذا �إلا عندم���ا تتقارب �أو 
تندم���ج هوية الفرد الذاتية وهويت���ه الاجتماعية، وبالتالي فالتعريف ي���دور �أي�ضاً على اعتبار 
الهوي���ة بغ� ضالنظر عن نوعيته���ا واتجاهها، وعلى هذا فال�شخ� صالمتمت���ع ب�صحة نف�سية هو 
الذي اكت�سب ال�سلوكيات المقبولة اجتماعيًا، �أما ال�شخ� صالذي اكت�سب �سلوكيات غير مقبولة 
اجتماعيًا تثير �سخط المجتمع عليه، �أو تعلم �سلوكيات متناق�ضة في التعامل مع الموقف الواحد، 

ف�إنه يكون في حيرة بين تلك الت�صرفات المتناق�ضة فيقع في ال�صراع النف�سي))).

ومن وجهة النظر الإ�سلامية ف�إن الإ�سلام قد حث على التوافق الح�سن مع الجماعة، وبينَّ 
لى  للم�سل���م الطريق �إلى ذلك، ونه���ى عما يعيق هذا التوافق ويمنعه، كما ق���ال ر�سول الله ــ �صّ
الله علي���ه و�سل���م ــ "لا تباغ�ضوا، ولا تحا�سدوا، ولا تداب���روا، وكونوا عباد الله �إخوانا، ولا يحل 
لم�سل���م �أن يهجر �أخاه فوق ثلاثة �أيام")))، وقد �أمر الإ�سلام الفرد بالالتزام بجماعة الم�سلمين 
ومعاييره���ا، والخ�ض���وع لقواعد ال�سلوك فيها،ق���ال تعالى: ﴿يا �أيها الذي���ن �آمنوا �أطيعوا الله 
و�أطيعوا الر�سول و�أولى الأمر منكم﴾]الن�ساء:59[، لكن لم يجعل الإ�سلام توافق الإن�سان مع 

انظ���ر: مدخ���ل الى ال�صحة النف�سية، �ص�ل�اح مخيمر، وال�صحة النف�سي���ة والعمل المدر�س���ي ل�صمويل مغاريو�س,  	(((
القاهرة النه�ضة الم�صرية, 1974 م.

مقال للدكتور كمال ابراهيم مر�سي؛ مجلة الم�سلم المعا�صربعنوان "تعريفات ال�صحة النف�سية" – العدد 51-50،  	(((
1988م.

انظر:"ال�صحة النف�سية في �ضوء علم النف�س والإ�سلام"،لمحمد محمد عودة وكمال ابراهيم مر�سي، ط2، الكويت:  	(((
دار القلم 1986 م.

�أخرجه البخاري )6065(. 	(((
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، قائمًا على ب�صيرة  نف�س���ه ومجتمعه توافقًا قائمًا على الخ�ضوع الآلي، بل جعله توافقًا م�سئوًال
و�إرادة الف���رد وخا�ضعًا ل�شرع الله، فعلى الم�سلم التوافق مع المجتمع ال�صالح، و�إ�صلاح المجتمع 
الفا�س���د ف����إن تعذر فعليه �إ�صلاح نف�س���ه والخروج على الجماعة، الفا�س���دة التي خرجت على 
�ش���رع الله، فلا طاعة لمخلوق في مع�صي���ة الخالق، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: "ال�سمع والطاعة على 
المرء الم�سلم فيما �أحب وكره، ما لم ي�ؤمر بمع�صية، ف�إذا �أمر بمع�صية فلا �سمع ولا طاعة"))). 
�أما توافق الم�سلم مع نف�سه فهو توافقه مع ما ي�ؤمن به ويعتقده )الدين( لا مع �أهوائه و�شهواته، 
ف����إذا واف���ق فعله ما يعتق���ده من الحلال والح���رام ف�إنه يحق���ق ال�سلامة وال�صح���ة النف�سية، 
بخلاف من يتبع الهوى وال�شهوات بالمخالفةل أحكام الله، ف�إنه يفقد التوافق مع نف�سه، وي�شعر 
بالذن���ب وال�ضيق ووخز ال�ضمير، فلي�س توافق الإن�سان م���ع نف�سه ب�أن يكون عبدًا ل�شهواته كما 
ا مَنْ طَغَى  يعتق���د البع�ض، بل هو م�أم���ور بمخالفة هواه �إن خالف �أمر الله، ق���ال تعالى:﴿فَ�أَمَّ
هِ وَنَهَى  ا مَنْ خَافَ مَقَامَ رَبِّ َ�أْوَى )39( وَ�أَمَّ حِيمَ هِيَ اْمل َ نْيَا )38( فَ�إِنَّ اْجل يَاةَ الدُّ َ )37( وَ�آثَرَ اْحل
َ�أْوَى﴾ ]النازعات:37-41[، فخلا�صة التوافق الذي  ةَ هِيَ اْمل نَّ َ فْ�سَ عَنِ الْهَوَى )40( فَ�إِنَّ اْجل النَّ
يحق���ق ال�صحة والأمن النف�سي �أن يتوافق فعل الإن�سان مع الحق الذي يعتقده، ويتوافق مع الجماعة 
ال�صالح���ة التي توافق �شرع الله الذي ي�ؤمن به الإن�سان، ويخرج عل���ى كل ما خالف ذلك من الأهواء 

والتقاليد والأنظمة.

ثالثًا: تحقيق التوازن:
يع���رف علماء �آخ���رون ال�صحة النف�سية ب�أنه���ا حالة نف�سية، ي�شعر فيه���ا الإن�سان بالأمن 
والطم�أنين���ة، عندما يحق���ق التوازن بين قوى نف�س���ه الداخلية، �أو بين مطال���ب ج�سمه ونف�سه 
وروح���ه، �أو م�صالحه الفردية وم�صال���ح مجتمعه، �أو بين هذا الجوان���ب جميعاً، وقد اختلفت 
نظرته���م لكيفية حدوث هذا التوازن وطبيعة القوى الداخلي���ة والخارجية، وعلى �أية حال فلا 
بد لل�شخ�� صأن يكون على وعي بدوافعه ورغباته، وعنده مرجعية وا�ضحة يحدد على �أ�سا�سها 
الرغب���ات الت���ي يمكن �إ�شباعه���ا والرغبات التي يج���ب كبتها، ويرجع �إليه���ا في تحديد مفهوم 
الكمال، ولن يتم له ذلك �إلا في وجود هوية وا�ضحة المعالم تجمع بين الأفكار والقيم والم�شاعر 

وقواعد ال�سلوك.

�أخرجه البخاري )7144(، وم�سلم )1839(. 	(((
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رابعًا: تحقيق الذات:
ع���رف كثير من علماء النف�س ال�صحة النف�سية ب�أنه���ا: "حالة نف�سية ي�شعر فيها الإن�سان 
بتحقي���ق ال���ذات" "actualization Self"  )))، ومعنى تحقيق الذات ه���و �أن يكون الإن�سان في 
 ّرعن نف�سه ب�ص���دق �شعر بالجدارة وانطلق يعمل  م�ست���وى فهم���ه لنف�سه وفكرته عنها، ف�إن عبَ
ب���كل طاقات���ه، و�إذا ف�شل �شعر بالذنب والدونية والقلق، فعندما يفه���م نف�سه وينميها ويقبلها، 
ي�ص���ل بقدرات���ه �إلى �أق�صى و�سع له���ا، ويبلغ �أعلى درج���ات التفوق والنج���اح، وي�شعر بات�ساق 

حاجاته، وتكامل دوافعه، ويثق في نف�سه، ويعتمد عليها))).

وق���د جعل "�إبراهام ما�سل���و" العالم النف�سي الأمريكي الحاج���ة �إلى تحقيق الذات �أعلى 
الاحتياج���ات و�أرقاها، فقد ذهب �إلى �أن الإن�سان يولد وهو محفز لتحقيق احتياجات �أ�سا�سية 
في �ش���كل هرمي، ابت���داءً بالحاجات الف�سيولوجية كالج���وع والعط�ش، و�ص���ولًا �إلى احتياجات 
اعتبار واحترام الذات في قمة الهرم، وبعد تحقيق كل هذه الحاجات يجاهد الإن�سان لتحقيق 

ذاته لي�صل �إلى �أ�سمى مراحل الاكتفاء الذاتي وال�سلام مع نف�سه.

ويتف���ق هذا المفهوم لتحقيق الذات مع �أ�سلوب الحياة في المجتمعات الغربية، والذي يقوم 
عل���ى الفل�سفات النفعية والفردية والر�أ�سمالية وغيره���ا، والتي تعتبر ال�سلوك الذي ي�ؤدي �إلى 
�إ�شباع حاجات الفرد وتحقيق �أهدافه بجهوده ال�شخ�صية بدون عون من �أحد �سلوكًا مثاليًا. 

وفكرة تحقيق الذات تنطوي على ربط النجاح والتفوق بقدرة الفرد على الأخذ بالأ�سباب 
الت���ي تو�صل���ه لما يريد، فلا تربط النج���اح بم�شيئة الله وعونه، وتنطوي عل���ى ربط قيمة العمل 
بالمنفعة الفردية، ولا تربطها بحكم الله فيها حلال �أم حرام، وهذا ما تقوم غليه �أكثر دورات 
البرمج���ة الع�صبي���ة والتنمي���ة الب�شرية، وه���و مفهوم مخال���ف لل�شرع ولا ي�صل���ح للتطبيق في 
المجتمع���ات الإ�سلامي���ة، ولا يدل على ال�صحة النف�سية فيه���ا،ل أن فكرة الم�سلم عن نف�سه وعن 
الآخري���ن تقوم على �أن الإن�سان خلق ليعبد الله ويعمر الكون بطاعته، وعلى �أن م�صلحة الفرد 

 ًالعن الدكتور كمال ابراهيم مر�سي؛ مجلة  مث���ل: �شوبن وروجرز وبلاتز وهورني وف���روم و�آبل وماريا جاهودا، نق 	(((
الم�سلم المعا�صرفي مقال بعنوان "تعريفات ال�صحة النف�سية" – العدد 50-,51

انظ���ر: �أ�س�س ال�صحة النف�سية.لعب���د العزيز القو�صي،القاهرة: النه�ضة الم�صرية, 1975 م، ومقال للدكتور كمال  	(((
ابراهيم مر�سي؛ مجلة الم�سلم المعا�صربعنوان "تعريفات ال�صحة النف�سية" – العدد 51-50 

Maslow,1970-1985.، English & English, 1958 Postethwaite&Husen
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من م�صلحة الأمة، وعلى تنمية الفردية والم�سئولية والحرية والإِرادة من خلال ارتباط الإن�سان 
ب�أخي���ه، فخ�ي� رالنا�س �أنفعهم للنا�س، والله في عون العبد م���ا كان العبد في عون �أخيه، وي�ؤدي 
اعتماد تلك المفاهيم الغربية في المجتمعات الإ�سلامية �إلى نمو الج�شع والأنانية والتكالب على 
المت���اع الدنيوي الزائل، مع �ضعف الروابط وال�صلات، وانت�ش���ار التحا�سد والتحاقد، �إلى غير 
ذل���ك من المفا�سد، ومن ثم فن�شر مفهوم ال���ذات واحترامها بطريقة �صحيحة في �إطار الهوية 
الإ�سلامية – التي تعتبر �أن تحقيق الذات و�سيلة لتحقيق العبودية- هو �صمام الأمان بين خواء 

الذات من جهة، وبين الانجرار للمفهوم الغربي بما يحمله من مفا�سد من جهة �أخرى.

ال�سكينة وال�سعادة والأمن النف�سي:
م���ن الم�شاهد الملعوم �أنن ال�سعادة لي�ست في مطالب الدنيا من وفرة المال، و�سطوة الجاه، 
وكثرة الولد، ولكن ال�سعادة �شيء معنوي لا يرى بالعين، ولا يقا�س بالكم، ولا تحتويه الخزائن... 
�إنه���ا طم�أنينة قلب، وان�شراح �صدر، وراحة �ضم�ي�ر، ال�سعادة �شيء ينبع من داخل الإن�سان ولا 
ي�ست���ورد من خارج���ه، فينبوع ال�سعادة الأول ب�ل� اريب هو ال�سكينة والاطمئن���ان، "ولكن كيف 
ال�سبيل �إليها �إذا كانت �شيئا لا يثمره الذكاء ولا العلم، ولا ال�صحة ولا المال، ولا الجاه، ولا غير 

ذلك من نعم الحياة المادية؟

�إن لل�سكين���ة م�ص���دراً واحداً هو الإيمان بالله واليوم الآخ���ر، �إيمانًا �صادقًا لا يكدره �شك 
ولا نفاق، هذا ما ي�شهد به الواقع والتاريخ، وما يلم�سه كل ب�صير من�صف، فقد علمتنا الحياة 
�أن �أك�ث� رالنا����س قلقاً وا�ضطراباً هم المحرومون من نعمة الإيم���ان وبرد اليقين، �إن حياتهم لا 
طعم لها ولا مذاق، و�إن حفلت باللذائذ والمرفهات،ل أنهم لا يدركون لها معنى ولا هدفًا، فكيف 

يظفرون ب�سكينة نف�س، �أو ان�شراح �صدر؟"))). 
و�إنما كان الم�ؤمن �أولى النا�س ب�سكينة القلب،ل أن القلوب بين يدي الله، لا يملكها ولا ي�ؤثر 
فيه���ا �إلا ه���و، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: "�إن قلوب بني �آدم كلها ب�ي�� نإ�صبعين من �أ�صابع الرحمن، 
كقلب واحد، ي�صرفه حيث ي�شاء")))، ثم �إن ال�سكينة والاطمئنان والأمن �إنما هي هبات ربانية 
ينزله���ا الله على قلب العبد، ولا يملك �أن يهبها غيره قال تعالى في ال�سكينة: ﴿هُوَ الَّذِي �أَنْزَلَ 

الإيمان والحياة، لد.يو�سف القر�ضاوي )94، 95( باخت�صار. 	(((
�أخرجه م�سلم )2654(. 	(((
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ْ يَلْبِ�سُوا  ذِينَ �آمَنُ���وا وََمل ُ�ؤْمِنِيَن﴾]الفتح:4[، وقال تع���الى في الأمن: ﴿الَّ كِينَ���ةَ ِيف قُلُ���وبِ اْمل ال�سَّ
مْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ﴾]الأنعام:82[، وقال عز وجل في الطم�أنينة: ﴿ �إِيَمانَهُمْ بِظُلْمٍ �أُولَئِكَ لَهُمُ الْأَ
ِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ﴾ ]الرعد:28[، �إن راحة   َالبِذِكْرِ اَّهلل  �أَ ِ ذِينَ �آمَنُوا وَتَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِكْرِ اَّهلل الَّ
القل���ب ونعيم الروح �أمر لا �سبيل له �إلا الات�صال بالخال���ق العظيم �سبحانه، �إذ كيف للإن�سان 
�أن ينعّ���م روحه وهو لا يدرك حقيقته���ا ولا ماهيتها؟ وفي ذلك يقول ابن القيم رحمه الله: "في 
القل���ب �شعث، لا يلم���ه �إلا الإقبال على الله. وفيه وح�شة، لا يزيلها �إلا الأن�س به في خلوته، وفيه 
ح���زن لا يذهب���ه �إلا ال�سرور بمعرفته و�ص���دق معاملته، وفيه قلق لا ي�سكن���ه �إلا الاجتماع عليه، 
والف���رار منه �إلي���ه، وفيه نيران ح�سرات: لا يطفئها �إلا الر�ضا ب�أم���ره ونهيه وق�ضائه، ومعانقة 
ال�ص�ب� رعلى ذلك �إلى وقت لقائه، وفيه طل���ب �شديد: لا يقف دون �أن يكون هو وحده مطلوبه، 
وفي���ه فاقة: لا ي�سدها �إلا محبته، والإنابة �إلي���ه، ودوام ذكره، و�صدق الإخلا� صله، ولو �أعطي 

الدنيا وما فيها لم ت�سد تلك الفاقة منه �أبدًا"))).
تحقيق الخوف والرجاء في قلب العبد، والتحرر من جميع المخاوف مما �سوى الله.

�إن �أول �شيء تثمره الهوية الإ�سلامية في البناء ال�شخ�صي للإن�سان الم�سلم هو تقوية �صلته 
ب���الله عز وج���ل، �إلى الدرجة التي تجعله يراقب���ه في ال�سر والعلن، فهو لا يق���دم على �شيء �إلا 
وه���و يراع���ي حرمة الله ويرجو له وق���ارًا.. في نف�س الوقت الذي يتوج���ه �إليه بالرجاء.. وذلك 
الخوف وهذا الرجاء يملآن قلبه ب�شعور عارم بالتحرر من جميع المخاوف مما �سوى الله،ل أنه 
يوق���ن �أن الله وح���ده هو مالك �أمره ومقرر م�صيره، �أما غ�ي�ره ف�أ�سباب عر�ضية لي�س لهـــا من 
الأم���ر �شيء، فالم�ســـلم المت�شبع بقي���م الإ�سلام يتحــرر من الخوف على الحياة والرزق والمكانة 
والمـركز، وغير ذلك، فالحياة بيـــد الله، لي�س لمخلوق قـــدرة على �أن ينق� صهذه الحياة �ساعة 
�أو بع���� ض�ساعة، قال تعالى:﴿قل لن ي�صيبنا �إلا م���ا كتب الله لنا﴾ ]التوبة:51[، وربى النبي 
دْهُ  ِ َجت  َ َ يَحْفَظْكَ، احْفَظِ اَّهلل � ِّينأُعَلِّمُكَ كَلِمَاتٍ، احْفَ���ظِ اَّهلل  صلى الله عليه وسلم اب���ن عبا����س فقال: "يَا غُلَامُ �إِ
ةَ لَوْ اجْتَمَعَتْ عَلَى  مَّ ، وَاعْلَمْ �أَنَّ الأُ ِ ، وَ�إِذَا ا�سْتَعَنْتَ فَا�سْتَعِنْ بِاَّهلل َ اهَ���كَ، �إِذَا �سَ�أَلْتَ فَا�سْ�أَلِ اَّهلل َ ُجت
وكَ بِ�شَيْءٍ  رُّ ُ لَكَ، وَلَوْ اجْتَمَعُوا عَلَى �أَنْ يَ�ضُ لاَّ بِ�شَيْءٍ قَدْ كَتَبَهُ اَّهلل ْ يَنْفَعُوكَ �إِ �أَنْ يَنْفَعُ���وكَ بِ�شَ���يْءٍَمل 

مدارج ال�سالكين )156/3(. 	(((
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حُفُ"))). تْ ال�صُّ ُ عَلَيْكَ، رُفِعَتِ الأَقْلَامُ وَجَفَّ وكَ �إِلاَّ بِ�شَيْءٍ قَدْ كَتَبَهُ اَّهلل رُّ ْ يَ�ضُ َمل
‏ - ان�ضباط ميزان اللاوء والبراء:

�إن م���ن الآث���ار الوا�ضحة ل�صل���ة الإن�سان بربه، وتم�سك���ه بهويته الإ�سلامي���ة هو التركيز 
لفك���ر الإن�س���ان وجهده وطاقته حول مح���ور واحد هو الله عز وجل ودين���ه، هذا التركيز الذي 
يجذب���ه تلقائيً���ا �إلى موالاة الله و�أوليائ���ه، ومعاداة ال�شيطان و�أتباع���ه، فين�ضبط عنده ميزان 
الواء والبراء، وينجو من الت�شتت والان�شطار والتيه الذي ي�ضرب الذات بعنف عند غياب هذا 
المي���زان، ويلهث حول مرجعيات �أخرى واهية ين�صب عليها الولاء والبراء ببين قبلية وع�صبية 
 ُ ا وَلِيُّكُمُ اَّهلل َ وقومي���ة وغير ذلك، �أما الم�ؤمن فقد �سلم من ه���ذا الت�شتت �آخذًا بقول الله: ﴿�إَِّمن

كَاةَ وَهُمْ رَاكِعُونَ﴾]المائدة:55[. ةَ وَيُ�ؤْتُونَ الزَّ َال ذِينَ يُقِيمُونَ ال�صَّ ذِينَ �آمَنُوا الَّ وَرَ�سُولُهُ وَالَّ

�أما الهويات المادية فتع�صف بقوى الإن�سان وتذهب بها طرائق قددًا، وتلحق بها ت�شوهات 
مريع���ة يتح���ول معها الإن�س���ان �إلى كائن م�ستل���ب، غريب عن نف�سه، وغريب ع���ن الكون الذي 

يحيط به... 

�أخرجه الترمذي )2516(، وقال: حديث ح�سن �صحيح.  	(((
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خاتمة

بع���د هذا العر� ضالموج���زل أزمة الهوية وعلاجها من خلال العر���� ضالقر�آني لق�صة نبي 
الله �آدم، خل� صالباحث لجملة من النتائج والتو�صيات، وفيما يلي عر�� ضأهمها.

نتائج البحث:
11 غياب الهوية الإ�سلامية من �أهم �أ�سباب الكبوة الإ�سلامية المعا�صرة..

22 �ضرورة العودة للوحيين لا�ستنباط حلول للم�شكلات المعا�صرة..

33 �أهمية التفريق بين البناء المنهجي للعلوم الإن�سانية والنف�سية ونحوها، وبين منتجات .
الفكر الغربي المتنافية مع الإ�سلام، فلا مانع من التعاطي مع المناهج العلمية الغربية 
في علوم النف�س ونحوها، ولا يجوز �أن تمر علينا مخرجات الفكر الغربي �أو �أن ن�سلم 

بها دون بحث وتمحي� صوعر� ضعلى ما عندنا  من الثوابت والم�سلمات.

44 من �أولوي���ات الخطاب الدعوي المعا�ص���ر �إعادة بث الروح الإ�سلامي���ة، وبناء الهوية .
الإ�سلامي���ة في نفو�س الم�سلمين، والاعتماد في ذلك على القر�آن وال�سنة، ومن �أهم ما 

يعتمد عليه في هذا الباب ق�صة �آدم عليه ال�سلام.

تو�صيات البحث:
تكثي���ف البرام���ج التوجيهيَّة في و�سائل الإع�ل�ام ب�شتَّى �أ�صنافها، ومحاول���ة زرع الثقة في 
قل���وب الم�سلمين بالاعتزاز بدينهم وعقيدتهم، وتمك�ي� نقواعد الإ�سلام في قلوبهم، والرد على 
���ة في قلوب الم�سلمين، وبناء  ة الأ�صول الإ�سلاميَّ م���ا ي�ضادها، وحتم���اً �سيولِّد ذلك قناعة ب�أولويَّ
الر�سوخ العقدي في قلوبهم، ومن �أهم المو�ضوعات التي يجب ن�شرها كوقاية في هذا الجانب:

11 الرد على نظرية التطور الداورينية وبيان كذبها من وجهة النظر العلمية، والا�ستعانة .
بالأفلام الت�سجيلية والأبحاث التخ�ص�صية في هذا المجال.

22 بي���ان ف�ش���ل المناه���ج الغربية في المج���ال النف�سي، و�أث���ر البعد عن الدي���ن في انت�شار .
الجريمة والعنف والانتحار والأمرا� ضالنف�سية.
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33 بي���ان حقيق���ة النظري���ة الفرويدي���ة و�آثارها والاعترا�ض���ات الموجهة �إليه���ا من جهة .
المتخ�ص�صين النف�سيين ومن جهة المتخ�ص�صين ال�شرعيين. 

ة، والتعقيب عليها  �إن�ش���اء مراكز الأبحاث والدرا�سات المعنيَّة بر�ص���د الانحرافات الفكريَّ
به، والج���واب عن ال�شكوك وال�شبهات التي يثيرها بع� ضالمارقين من قيم الإ�سلام  بتفنيد ال�شُّ
ة البح���وث، و�ضخِّ الم���ال الداعم لها، وتوظي���ف الباحثين  ومبادئ���ه، وتفعي���ل هذه المراك���ز بقوَّ

نين فيها، و�إعطائها قدراً من ال�شهرة والانفتاح على الو�سائل الإعلاميَّة. المتمكِّ
ة، مع الحذر  الدرا�س���ة الواعية والناق���دة للأفكار والملل والنحل المغايرة لمنه���ج �أهل ال�سنَّ
م���ن �أهلها، وتمك�ي� نالعقلية الإ�سلاميَّة من �أدوات الفهم والنظ���ر والمعرفة لر�صد الانحرافات 
الفكرية، ومعالجتها على �ضوء ال�شريعة، وعلى �أ�سا�س هدي القر�آن الكريم الذي فند ال�شبهات 
و�أفحم الم�شككين، وعلى خطى ال�صحابة والتابعين والعلماء الرا�سخين، قال �شيخ الإ�سلام ابن 
تيمية: "فكل من لم يناظر �أهل الإلحاد والبدع مناظرة تقطع دابرهم لم يكن �أعطى الإ�سلام 

حقه ولا وفى بموجب العلم والإيمان"))).
التربي���ة للن�شء على منه���ج الله تعالى، وعلى عقيدة �أهل ال�سنة الم�ستقيم���ة، والحذر من �أن 
تت�سلل �إلى �أذهانهم �شبهات المبطلين، فالتن�شئة ال�صحيحة على التح�صين العقدي هي �أول مهمات 
ارات الت�شكيك، قال �أيوب ال�سختياني  ر فيها تيَّ ة التي لا ت�ؤثِّ المرب���ي؛ مع بناء ال�شخ�صية الإ�سلاميَّ
ة"))))(، ولتكن  قهما الله لعالم من �أهل ال�سنَّ رحمه الله: "�إنَّ من �سعادة الحدث والأعجمي، �أن يوفِّ
، قبل الدخول في متاه���ات الكلام والفل�سفة، قال الغزالي  تربي���ة الن�شء على الق���ر�آن وال�سنة �أوًال
رحم���ه الله: "ولي����س الطريق في تقويته و�إثباته �أن يعلم �صنع���ة الجدل والكلام، بل ي�شتغل بتلاوة 
الق���ر�آن وتف�سيره، وقراءة الحديث ومعانيه، وي�شتغل بوظائف العبادات، فلا يزال اعتقاده يزداد 
ر�سوخاً بما يقرع �سمعه من �أدلَّة القر�آن وحججه، وبما يَرِدُ عليه من �شواهد الأحاديث وفوائدها، 
وبما ي�سطع عليه من �أنوار العبادات ووظائفها")))، ف�إذا عرف ال�شاب عقيدته وعبادته من منابعها 

ال�صافية �أمكن �أن يعلم بعد ذلك رد ال�شبهات ومجادلة الملحدين، ومناق�شة المارقين.
وفي الخت���ام ن�س����أل الله تعالى �أن يتقب���ل منا هذا العمل، و�أن يكتب ب���ه النفع، و�أن يق�ضي 

لأمتنا �أمر ر�شد، تتب�صر فيه طريقها، وتعرف هويتها، وتعتز ب�إ�سلامها.

مجموع الفتاوى )165/20(. 	(((
�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة اللالكائي )11(. 	(((

�إحياء علوم الدين )94/1(. 	(((
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الحم���د لله رب العالم�ي�ن، القائ���ل:  :چ چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ    
ڎ     ڎ  ڈ  ڈ  چ ]ف�صل���ت: 33[، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه 

�أجمعين، وبعد:
فق���د اقت�ضت حكم���ة الله تعالى �أن تكون للب�شري���ة ديانات و�شرائع، منه���ا ما هو �صحيح 

ومنها ما هو باطل.
وارت�ض���ى الله عز وجل الإ�سلام دينا للب�شري���ة جمعاء، فقال �سبحانه: چ ڃ  ڃ  چ   
ڑ   ڑ   ژژ   ڈ   ڈ    ڎ   ڎ   ڌ   ڌ    ڍ     ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چچ   چ  
ک   ک  ک  ک  گ  گ  گ  چ]�آل عم���ران: 19[، وتع���ددت ال�شرائع ال�سماوية فكان 

ل���كل نبي �شريعة ومنهج، كما قال �سبحان���ه: :چ ڇ  ڇ     ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  
ڎ  ڈ  ڈ   ژژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  
ھ   ھھ   ہ    ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ںں    ڱ   ڱ   ڱ  

ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ                 ۇ  ۇ  ۆ  چ]المائدة 48[.

وختم الله تعالى تلك ال�شرائع بدين الإ�سلام الذي لا يقبل الله تعالى من �أحد دينا �سواه، 
كم���ا قال �سبحانه: چ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ 

]�آل عمران: 85[.
و�أمر الله �سبحانه الم�ؤمنين بالاعتزاز بدينهم والتم�سك به و�إعلان الانتماء �إليه دون حياء 

�أو خجل، فقال �سبحانه: :چ چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ    ڎ     ڎ  ڈ  
ڈ  چ  ]ف�صلت: 33[.

وب�ي� ن�سبحان���ه �أن العزة �إنما ه���ي لله وللر�سول وللم�ؤمنين، فق���ال �سبحانه: چ ژ  ژ  
ڑ  ڑ     ک  ک  ک           ک  گگ  گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ   ڳ    

ڱ    ڱ  ڱ  چ]المنافقون: 8[.
وعل���ى هذا المنهج من الاعتزاز بالدين و�إعلانه �س���ار �سلف هذه الأمة، و�أعلنوا انتماءهم 
وفخرهم بهذا الدين، كما ورد عن �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب - ر�ضي الله عنـه - في قوله 
لأب���ي عبيدة ر�ضي الله عنـه: "�إنا كن���ا �أذلّ قوم، ف�أعزنا الله بالإ�سلام فمهما نطلب العز بغير 
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ما �أعزنا الله به �أذلنا الله"))).
ولم���ا �ضعف �أم���ر الم�سلمين وقوي���ت �شوكة �أعدائهم �ضع���ف كثير من �أبن���اء الم�سلمين، ولم 
ي�سيروا على ما �سار عليهم �أ�سلافهم من التم�سك بالدين الإ�سلامي و�إعلان الانتماء �إليه، بل 
�إننا نجد انهزاما وا�ضحا لدى كثير من �أبناء الم�سلمين وانبهارا بالح�ضارات الأخرى، وخجلا 
م���ن �إظه���ار الانتماء للدين الإ�سلامي ل���دى بع� ضالم�سلمين، ولا �شك �أن لذل���ك �أ�سبابا ودوافع 

عدة، �أدت �إلى هذا الواقع الم�ؤلم، ولهذا ر�أيت �أن �أكتب حول هذا المو�ضوع بعنوان:
هُوِيّة الم�سلم بين الا�ستعلاء والانهزام – درا�سة قر�آنية

ولا �شك �أنه قد كثر الحديث والكتابة عن الهوية وبخا�صة لدى الكتاب المعا�صرين، ولكن 
م���ا يميز ه���ذا البحث �أنه درا�سة قر�آني���ة، �أتلم�س من خلالها الن�صو���� صالقر�آنية الدالة على 
الا�ستع�ل�اء بالانتم���اء للإ�سلام، والتي تحث الم�سلمين على �إع�ل�ان دينهم والت�صريح به، وهذا 

بخلاف الكتابات الأخرى التي ت�ستعر� ضالجانب الفكري والثقافي من منظور �آخر.
و�سي�شتمل هذا البحث – �إن �شاء الله – على مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة:

المقدمة، وفيها �أهمية البحث وخطته.
التمهيد: المراد بالهوية الإ�سلامية. 

المبحث الأول: الا�ستعلاء والاعتزاز بالهوية الإ�سلامية.
• المطلب الأول: الا�ستعلاء والاعتزاز.	
• المطلب الثاني: وجوب الا�ستعلاء والاعتزاز بالهوية الإ�سلامية.	

المبحث الثاني: اهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية
• المطلب الأول: �أ�سباب اهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية.	
• المطلب الثاني: مظاهر اهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية.	

الخاتمة.
وفيها �أهم نتائج البحث.

والحمد لله رب العالمين، و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

الم�ست���درك عل���ى ال�صحيحين للحاك���م، كتاب الإيمان 130/1، رق���م 207، وقال: هذا حدي���ث �صحيح على �شرط  	(((
ال�شيخين، ووافقه الذهبي.
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تمهيد: المراد بالهوية الإ�سلامية:
تعريف الهوية:

لم يكن لفظ "الهوية" م�ستخدما في الع�صور المتقدمة ولم يرد هذا اللفظ في كتب ال�سلف، 
ث���م ظهر هذا اللفظ في بع� ضكت���ب ال�صوفية �إ�شارة �إلى المولى تبارك وتعالى، يقول حقي: "لا 
�إل���ه �إلا ه���و: لا معب���ود في الأر� ضولا في ال�سماء �إلا هو، دل على الهوي���ة بهذا القول، ف�إن "هو" 
كناي���ة ع���ن غائب موجود، والغائب ع���ن الحوا�س الموجود في الأزل ه���و الله تعالى، وفيه معنى 
ح�س���ن، وهو المتعالي عن درك الحوا�س، حتى ا�ستحق ا�س���م الكناية عن الغائب من غير غيبة 

كما في بحر العلوم"))).
. �أما في معاجم اللغة العربية فقد جاء في ال�صحاح: "هَوِيَ يَهوى هَوًى، �أي �أحَبَّ

وهَوى بالفتح يَهْوي هُوِيًّا، �أي �سقط �إلى �أ�سفل. قال: وكذلك الهُوِيُّ في ال�سير �إذا م�ضى"))).
ةُ ، كغَنِيَّة: الحفرة البعيدة القَعْر.))) والهَوِيَّ

والهوي���ة هي: "الحقيق���ة المطلقة الم�شتملة على الحقائق ا�شتم���ال النواة على ال�شجرة في 
الغيب المطلق"))).

وفي كت���اب الكليات �أن ماهية ال�شيء هو باعتب���ار تحققه ي�سمى ذاتاً، وباعتبار ت�شخي�صه 
ي�سمى هوية، و�إذا �أخذ �أعم من هذا الاعتبار ي�سمى ماهية))).

وفي المعجم الو�سيط: "الهوية: - في الفل�سفة - حقيقة ال�شيء �أو ال�شخ� صالتي تميزه عن 

تف�سير روح البيان 79/8 . 	(((
وهذا تخ�صي� صبلا دليل، والمعلوم من اللغة العربية �أن )هو( �ضمير غائب، يدل عليه الكلام �أو ال�سياق ولي�س من  	

�أ�سماء الله تعالى �أو �صفاته العلى.
ال�صحاح للجوهري 260/2 . 	(((

تاج العرو�س 334/40. 	(((
التعريفات للجرجاني �ص278. 	(((

الكليات، معجم في الم�صطلحات والفروق اللغوية،ل أبي البقاء الكفوي  �ص961. 	(((
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غيره، وبطاقة يثبت فيها ا�سم ال�شخ� صوجن�سيته ومولده وعمله، وت�سمى البطاقة ال�شخ�صية 
�أي�ضا )محدثة("))).

وت�ستعمل كلمة)هوية( في الأدبيات المعا�صرة تعبيرا عن خا�صية المطابقة : مطابقة ال�شي 
لنف�سه، �أو مطابقة لمثيله، وفى المعاجم الحديثة ف�إنها لا تخرج عن هذا الم�ضمون، فالهوية هي: 
حقيق���ة ال�ش���يء �أو ال�شخ� صالمطلقة، الم�شتملة على �صفات���ه الجوهرية، والتي تميز عن غيره، 

وت�سمى �أي�ضا وحدة الذات0

ولذل���ك ف�إذا اعتمدنا المفهوم اللغ���وي لكلمة )هوية (، �أو ا�ستندن���ا �إلى المفهوم الفل�سفي 
الحدي���ث ف�إن المعنى الع���ام للكلمة لا يتغير، وهو ي�شمل الامتياز ع���ن الغير، والمطابقة للنف�س، 
�أي خ�صو�صي���ة الذات، وما يتمي���ز الفرد �أو المجتمع عن الأغيار من خ�صائ� صومميزات ومن 

قيم ومقومات0

وخلا�ص���ة الأق���وال �إن الهوي���ة الثقافية والح�ضاري���ةل أمة من الأمم، هي الق���در الثابت، 
والجوهري والم�شترك من ال�سمات والق�سمات العامة، التي تميز ح�ضارة هذه الأمة عن غيرها 
من الح�ضارات، والتي تجعل لل�شخ�صية الوطنية �أو القومية ، طابعاً تتميز به عن ال�شخ�صيات 

الأخرى0)))

المراد بالإ�سلام بمعنييه الخا�ص والعام:
الإ�سلام لغة:

ل���م، وهو الا�ستلام،  ق���ال الجوه���ري: "و�أ�سلم �أم���ره �إلى الله: �أي: �سلَّم، �أي: دخل في ال�سَّ
و�أ�سلم: من الإ�سلام"))).

وفي ل�سان العرب: "الإ�سلام والا�ست�سلام: الانقياد"))). 

المعجم الو�سيط 998/2 . 	(((
مقال بعنوان: �أزمة الهوية الإ�سلامية، د. خالد رو�شة، من�شور بموقع الم�سلم  	(((

 )http://www.almoslim.net/node/103661(
ال�صحاح، للجوهري 328/1. 	(((

ل�سان العرب 289/12 . 	(((
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وعرّفه �شيخ الإ�سلام بقوله: "الإ�سلام هو الا�ست�سلام لله وهو الخ�ضوع له والعبودية له"))).
ويمكننا القول ب�أن للإ�سلام معنيين، �أحدهما �أو�سع من الآخر:

الأول: الإ�س�ل�ام بمعناه الع���ام، وهو: الا�ست�سلام لله - عز وج���ل - بالتوحيد والانقياد له 
بالطاعة، والبراءة من ال�شرك و�أهله.

وه���ذا النوع )الا�ست�سلام( هو الذي اجتمعت عليه الر�سل من �أولهم �إلى �آخرهم، فدَعَوا 
�إلى توحي���د الله و�إلى الا�ست�سلام له بالتوحيد بعبادته وحده دونما �سواه، وخلع الآلهة والأنداد 
َا �سوى الله تعالى، وهذا هو ما  والبراءة من كل معبودٍ �سوى الله - عز وجل - ومن كل عبادةِمل 

ورد في مث���ل قوله تع���الى: :چ ڃ  ڃ  چ   چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ   
ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژژ  ڑ  ڑ  ک   ک  ک  ک  گ  گ  گ  چ ]�آل عمران: 
19[، وقول���ه �سبحان���ه في ق�صة نوح عليه ال�سلام: :چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ      ٻ  پ  پ  پ  پ  
ڀ   ڀ             ڀ         ڀ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ     ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  چ]يون����س: 71[، وقول���ه تع���الى في ق�صة 

لوط عليه ال�سلام: چ ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  چ]الذاريات: 36[.
والنوع الثاني الإ�سلام الخا�ص وهو �شريعة محمد صلى الله عليه وسلم.

وه���و الذي جاء تف�سيره في قول النبي صلى الله عليه وسلم : "بني الإ�س�ل�ام على خم�س: �شهادة �أَنْ لا �إله 
�إلا الله و�أنَّ محمدا ر�سول الله، و�إقام ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة، وحج البيت و�صوم رم�ضان"))).

وما ورد الإ�شارة �إليه في قوله �سبحانه: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ      
ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿ    ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  
ڤ   ڤڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ     ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  
چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑک  

ک  ک  ک  گ  گ   چ]المائدة: 3[.

مجموع الفتاوى 263/7 . 	(((
�أخرج���ه البخاري في �صحيح���ه كتاب الإيمان، باب دعا�ؤكم �إيمانكم 11/1، رق���م 8، وم�سلم، كتاب الإيمان، باب  	(((

قول النبي صلى الله عليه وسلم: بني الإ�سلام على خم�س 34/1، رقم 121.
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وه����و الدين الذي لا يقبل الله من �أح����د �سواه بعد مبعث محمد صلى الله عليه وسلم، كما جاء في الحديث 
عن �أبى هريرة عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أنه قال: "والذى نف�س محمد بيده لا ي�سمع بي �أحد من هذه 
الأمة يهودي ولا ن�صراني ثم يموت ولم ي�ؤمن بالذي �أر�سلت به �إلا كان من �أ�صحاب النار"))).

وهذا المعنى هو الذي نعنيه في عنوان البحث.
�أما هُويّة الم�سلم فيمكن القول ب�أن المراد بها:

ما يتميز به الم�سلم الم�ؤمن ب�شريعة محمد صلى الله عليه وسلم وما يخت� صبه فردا �أو مجتمعا �أو دولة من 
خ�صائ� صوقيم وت�صورات.

�صحي���ح م�سلم كت���اب الإيمان، باب وجوب الإيمان بر�سال���ة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم �إلى جميع النا����س ون�سخ الملل بملته  	(((
93/1، رقم 403. 
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المبحث الأول

الا�ستعلاء والاعتزاز بالهوية الإ�سلامية

المطلب الأول: الاستعلاء والاعتزاز.

�أولا: علو الم�سلم وعزته:
الم�سل���م عالٍ ب�إيمانه بالله تع���الى، وقد كتب الله تعالى له العزة والن�صر، وعلى الم�سلم �أن 

ي�ستح�ضر هذه المعاني لينطلق منها في نظرته �إلى الحياة وتعامله مع النا�س.
وق���د ركز الق���ر�آن الكريم على بن���اء الثقة في نفو����س الم�سلمين، و�أكد عل���ى ذلك في �آيات 

كثيرة، من ذلك:

قول���ه �سبحان���ه: چ ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ    ۋ  ۅ  ۅ  
ۉ  ۉ  ې  ې  چ]الن�س���اء: 139[، وقول���ه �سبحان���ه: چ ۋ  ۋ             ۅ  ۅ    ۉ  ۉ          ېې   ې  
ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو    ئەئە   ئا   ئا   ى   ى   ې  
ئې   ئې       ئى  چ ]فاط���ر: 10[، وقول���ه �سبحان���ه:چ ٺ  ٿ      ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  چ ]يون�س: 64[، وقوله تعالى: چ ھ   ھ  ھ  
ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ              ڭ    ڭ  چ]�آل عم���ران: 139[، ويقول �سبحانه: چ ژ  ژ  
ڑ  ڑ     ک  ک  ک           ک  گگ  گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ   ڳ    

ڱ    ڱ  ڱ  چ]المنافقون: 8[

قال الطبري رحمه الله: ")و�أنتم الأعلون( �أنتم �أعز منهم"))).
وق���ال ابن كث�ي� ررحمه الله: "والمق�صود من هذا التهييج على طلب العزة من جناب الله، 
والالتجاء �إلى عبوديته، والانتظام في جملة عباده الم�ؤمنين الذين لهم الن�صرة في هذه الحياة 

الدنيا، ويوم يقوم الأ�شهاد"))).

جامع البيان 228/21. 	(((
تف�سير القر�آن العظيم 435/2 .  	(((
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فب�ي� ن�سبحانه وتعالى �أن العزة له �سبحانه ولر�سول���ه صلى الله عليه وسلم وللم�ؤمنين بالله تعالى، وذلك 
لأنه���م اتبعوا منه���ج الله تعالى والتزموا بدين���ه الذي �شرعه لهم، يق���ول القرطبي رحمه الله 
تع���الى: "فمن كان يريد العزة لينال الفوز الأك�ب�ر، ويدخل دار العزة - ولله العزة - فليق�صد 
بالع���زة الله �سبحان���ه والاعت���زاز به؛ ف�إنه م���ن اعتز بالعب���د �أذله الله، ومن اعت���ز بالله �أعزه 

الله"))).
وق���ال �أبو حيان: ")ف����إن العزة لله جميعا( �أي:ل أوليائه الذين كتب لهم العز والغلبة على 

اليهود وغيرهم))).

فعل���ى الم�سل���م �أن يعت���ز بهويته الإ�سلامي���ة و�أن تثبت ه���ذه العزة في نف�س���ه وقلبه دون �أن 
يخالجه �شكل أن الله تعالى هو الذي وهبه هذه العزة.

 ّهلل- �سبحانه - ر�سوله والم�ؤمنين �إلى جانبه،  يقول �سيد قطب رحمه الله تعالى: "وي�ضم ا
 ّهلل-  ! و�أي تكريم بعد �أن يوقف ا وي�ضف���ي عليهم من عزته، وهو تكريم هائ���ل لا يكرمه �إلا اّهلل
�سبحانه - ر�سوله والم�ؤمنين معه �إلى جواره، ويقول: ها نحن �أولاء! هذا لواء الأعزاء، وهذا هو 

 . ال�صف العزيز! و�صدق اّهلل
فجعل العزة �صنو الإيمان في القلب الم�ؤمن، العزة الم�ستمدة من عزته تعالى، العزة التي لا 
تهون ولا تهن، ولا تنحني ولا تلين، ولا تزايل القلب الم�ؤمن في �أحرج اللحظات �إلا �أن يت�ضع�ضع 

فيه الإيمان، ف�إذا ا�ستقر الإيمان ور�سخ فالعزة معه م�ستقرة را�سخة"))).

فهي عزة ثابتة را�سخة، ظاهرة معلنة، م�ستمدة من عزة الله تعالى.
وكم���ا كت���ب الله عز وج���ل العزة والعل���و لعباده الم�ؤمنين فق���د كتب �سبحانه عل���ى �أعدائه 

الكافري���ن ال���ذل والهوان، كما قال �سبحانه في ح���ق �أهل الكت���اب: چ ڌ   ڎ  ڎ  ڈ                 ڈ  
ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک       گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ   ڱ  ڱ       
عم���ران:  ]�آل  چ  ہ  ہ  ھ   ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ        ڻۀ  ۀ  ہ     ہ  
112[، وق���ال �سبحان���ه: :چ بي  تج  تح  تخ  تم  تى  تي  ثج  ثم   چ ]المجادلة: 20[، 

الجامعل أحكام القر�آن 330/14 . 	(((
البحر المحيط 101/4 .  	(((
في ظلال القر�آن 3580/6 	(((
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وق���ال �سبحان���ه: چ ۉ  ې   ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ   ئۆ   ئۆ  
چ  ئم    ئح   ئج            ی   ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى     ئې   ئې   ئۈئې   ئۈ  

]الأنعام: 124[.
ف�ص���ار الذل وال�صغار ملازما لهم، ب�سبب تكبرهم عن طاعة الله تعالى و�إعرا�ضهم عن 

هديه.

قال القرطب���ي في تف�سير قوله �سبحان���ه:چ ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ    ڤ  ڤ  ڦ  
ڦ  ڦ  ڦ  چ  ]الأع���راف: 13[: "�أي: م���ن الأذل�ي�ن، ودل ه���ذا �أن من ع�ص���ى مولاه فهو 

ذليل"))).
وهذا لا �شك ينطبق على �إبلي�س وعلى غيره من الع�صاة.

 ّهللعز وجل من  وقال الآلو�سي رحمه الله: ")في الأذلّين( �أي: في جملة من هو �أذل خلق ا
الأول�ي� نوالآخرين مع���دودون في عدادهم؛ل أن ذلة �أحد المتخا�صم�ي� نعلى مقدار عزة الآخر، 

 ّهللعز وجل غير متناهية كانت ذلة من حادّه كذلك"))). وحيث كانت عزة ا
وق���ال ال�سعدي رحمه الله تعالى: "ه���ذا وعد ووعيد، وعيد لمن ح���اد الله ور�سوله بالكفر 
والمعا�ص���ي، �أن���ه مخذول مذلول، لا عاقب���ة له حميدة، ولا راية له من�ص���ورة، ووعد لمن �آمن به 
وبر�سل���ه، واتبع ما ج���اء به المر�سلون ، ف�صار من حزب الله المفلح�ي�� نأن لهم الفتح والن�صر، 

والغلبة في الدنيا والآخرة"))).
ثانيا : بواعث ا�ستعلاء الم�سلم:

لم يكن ا�ستعلاء الم�سلم نابعا من جن�س ينتمي �إليه، �أو مال يملكه، �أو �سلطان �أو قوة يقهر 
بها غيره، بل ا�ستعلاء الم�سلم ب�إ�سلامه نابع من �إعلاء الله له و�إكرامه بهذا الدين، وهو �أ�سا�س 
مه���م في التم�س���ك بهذا الدي���ن وا�ستيقانه ب�أنه الدي���ن الحق الذي لا مرية في���ه، كما �أن ذلك 
يمنح���ه الاطمئنان ب�سلوكه الطريق ال�صحيح الآمن في الدنيا والآخرة، قال �سبحانه: : مم مخ

الجامعل أحكام القر�آن 173/7.  	(((
روح المعاني 228/14 .  	(((

تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان 848/1 .  	(((
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ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی   ئجئح   چ 
ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    پ  پ  پ  پ      ئم  ئى  ئي  بجبح  بخ   بم           بى  بي   

ڀ  ڀ  ڀ  چ]الأنعام: 82،81[.

وه���و �أمن عام في الدني���ا وفي الآخرة، كما قال �سبحان���ه: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
ٿ   ٿ   ٿ   ٿ       ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ  
ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  چ]يون����س: 62-64[، وق���ال 

�سبحان���ه:چ ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ  ۀۀ   ہ  ہ    ہ  ہ  ھ  ھ  
ھ  ھے   ے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   چ]الزمر 18،17[.

وه���ذا الا�ستعلاء والاعتزاز ل���ه بواعثه و�أ�سبابه، وه���ي كثيرة، نذكر بع� ضم���ا �أ�شار �إليه 
القر�آن الكريم:

1 – عبوديته لله �سبحانه وتعالى:
وه���ذا من �أه���م ما يميز الم�سلم، وم���ا ي�ستحق به الفخر، وهي عبوديت���ه لله تعالى وحده، 
وه���ذا مقام عظي���م و�شرف كبير لا ي�صل �إليه غير الم�سلم، وهو و�س���ام يعتز به الم�سلم ويفاخر 
ب���ه، وله���ذا و�ص���ف الله تعالى نبيه محم���دا صلى الله عليه وسلم ب�أنه عب���د لله، ون�سب عبودية �سائ���ر الأنبياء 

وال�صالحين �إليه ف�شرفهم بذلك، ق���ال �سبحانه:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ     پ     ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ     ٺ  ٺٿ  ٿ      ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  چ]الإ�سراء: 
1[، وق���ال �سبحان���ه: چ ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ     ۉ  ې  ېې  ې   چ ]الكه���ف: 1[، 
وق���ال �سبحان���ه: چ ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ  چ  ]الفرق���ان: 1[، 

وقال �سبحانه: چ ے   ے  ۓ        ۓ  ڭ  ڭ  چ ]ال�صافات: 171[.

وق���ال تعالى في و�ص���ف الملائك���ة: چ ٺ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٹٹ   ٹ  ٹ  ڤ  
ڤ  چ ]الأنبياء: 26[.

وب�ي� نالنبي صلى الله عليه وسلم �أن �سيد الا�ستغفار اعتراف العبد بالعبودية، كما في الحديث عن �شداد 
بن �أو�س – ر�ضي الله عنـه – عن النبي صلى الله عليه وسلم : "�سيد الا�ستغفار �أن تقول: اللهم �أنت ربي لا �إله 

�إلا �أنت، خلقتني و�أنا عبدك ..." الحديث))).

�صحيح البخاري، كتاب الدعوات، باب �أف�ضل الا�ستغفار 83/8 ، رقم 6306. 	(((
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وحُقّ لكل عبد لله تعالى الافتخار بهذه العبودية، و�أن يردد:

وتِ�������ي�������ه�������ا �������ش������ـ������رف������ـ������ـ������ا  زادني  ومم������ـ������ـ������ـ������ـ������ـ������ـ������ـ������ا 
وك�����������������������دت ب���������أخ��������م�����������������ص��������ي �أط����������������������������أ ال����ث����ري���������ا

دخ�������������������������ولي تح���������������ت ق�������������ول�������������ك ي���������������ا ع����������ب����������ادي
ول��������يّ��������ـ��������ا لي  �أح���������م���������ـ���������ـ���������د  ������������ص�����ي�����رت  و�أن 

و�إن���ه �ش���رف للم�سلم �أن يكون عبدا لله تعالى وحده، في ح�ي�� نأن غير الم�سلم قد جعل من 
	نف�س���ه عب���دا لمخلوق من ب�ش���ر، �أو حجر، �أو دره���م �أو دينار، �أو غير ذلك، كم���ا قال �سبحانه:
ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ    پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ 

ٺ  ٿ   ٿ   ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  چ ]الفرقان: 3[.

وقد بين النبي صلى الله عليه وسلم تعا�سة ه�ؤلاء العبيد، فعن �أبي هريرة – ر�ضي الله عنـه – عن النبي 
صلى الله عليه وسلم  ق���ال: "تع�س عب���د الدينار وعبد الدرهم وعبد الخمي�ص���ة، �إن �أعطي ر�ضي و�إن لم يعط 

�سخط، تع�س وانتك�س، و�إذا �شيك فلا انتق�ش.." الحديث))). 
2 – كون الم�سلم على الحق:

الدي���ن الإ�سلام���ي هو الدي���ن الحق الذي لا مرية في���ه، وكل دين �سواه فه���و باطل، وعلى 
الم�سلم �أن يدرك هذه الحقيقة و�أن يعلنها ويظهرها ويعتز بها دون حياء �أو مواراة.

والم�سل���م يعلم �إن �إلهه ح���ق، و�أن ر�سوله حق، و�أن كتابه حق، ويوقن ب�أنه على طريق الحق 
والهداي���ة، قال �سبحانه: چ ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ    ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  
ۅ   ۉ      ۉ   ې  چ ]�سب�أ: 6[، وقال �سبحانه: چ ٿ  ٿ      ٿ   ٿ  ٹ  ٹ   ٹ       ٹ   ڤ  ڤ  

ڤ  ڤ          ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   چ ]الق�ص�ص: 53[.

فينطل���ق حينئ���ذ بثقة وخطى ثابتة لعلمه �أنه ي�سير في الطريق ال�صحيح، ولأنه يعلم �أنه لا 
يرتكب منكرا باختياره هذا الطريق، ومن ثم فلا ي�ستحيي من �إعلان ما هو عليه و�إظهاره، بل 
�إنه يفخر به ويعلنه للنا�س، وهذا دافع له للم�ضي على المنهج الرباني بثقة واعتزاز؛ لكونه على 

الحق، كما قال تعالى:چ ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ   ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  چ]النمل: 79[.

�صحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، باب الحرا�سة في الغزو في �سبيل الله  41/4، رقم 2887.  	(((
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ولا �شك �أنه لا ي�ستوي من كان على الحق مع من كان يتخبط في الظلمات، فمثلهما كمثل 
الح���ي والميت، والب�صير والأعمى، ق���ال �سبحان���ه:چ ٱ  ٻ  ٻ      ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ        ڀ  
ڀڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  چ ]الرعد: 19[، وقال �سبحانه: چ ڳ  ڳ            ڳ  ڱ  ڱ  
ڱ   ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ         ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہہ  ھ                  ھ  ھ  ھ  ے          
ے  ۓ  چ ]الأنعام: 122[، وقال �سبحانه:چ ہ  ھ  ھ   ھ  ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  

ڭ  ڭڭ  ڭ    ۇ            ۇ  چ]�آل عمران: 162[.

�إن كل منه���ج �سوى هذا المنهج، وكل طريق �س���وى هذا الطريق وكل دين �سوى هذا الدين 
)الإ�س�ل�ام( ه���و باط���ل لا يمكن الاعتزاز ب���ه ولا الفخر به، وكل من ي�سل���ك منهجا غير منهج 
الإ�سلام فهو خا�سر في الدنيا والآخرة، وهذا ما يجعل الم�سلم متميزا عن غيره مفتخرا بهُويّته.

3 – اليقين بتميزه عن غيره ب�إيمانه:
مما يزي���د الم�سلم اقتناعا واعتزاز ب�إ�سلامه: يقينه باختلافه عن غيره وتميّزه عنه، قال 
�سبحانه: چ ئە      ئە  ئو          ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ         ئۆ  ئۈ  چ]القلم: 36،35[، وقال �سبحانه: 

چ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې              ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئەئو  
ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  چ]الجاثية: 21[، وقال �سبحانه: چ ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ               ڦ  چ ]�ص: 28[.

يق���ول �سي���د قطب: "و�أنت���م الأعلون .. عقيدتكم �أعل���ى ف�أنتم ت�سج���دون ّهلل وحده ، وهم 
ي�سج���دون ل�شيء من خلقه �أو لبع� ضمن خلقه! ومنهجكم �أعلى، ف�أنتم ت�سيرون على منهج من 
! ودوركم �أعل���ى، ف�أنتم الأو�صياء على  ، وهم ي�س�ي�رون على منهج من �صنع خلق اّهلل �صن���ع اّهلل
هذه الب�شرية كلها، الهداة لهذه الب�شرية كلها، وهم �شاردون عن النهج، �ضالون عن الطريق، 
 ّهللبها، وهم �إلى الفناء والن�سيان  ومكانكم في الأر�� ضأعلى، فلكم وراثة الأر� ضالتي وعدكم ا

�صائرون.. ف�إن كنتم م�ؤمنين حقا ف�أنتم الأعلون"))).
ولا �ش���ك �أن ه���ذا التميز ي�شع���ر الم�سلم بمكانته عند الله تعالى، مم���ا يبعث على اعتزازه 

بدينه ويزيده تم�سكا به و�إ�صرارا عليه.

في ظلال القر�آن 480/1.  	(((
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4 – ولاية الله تعالى له:
من �أهم �أ�سباب افتخار الم�سلم بهويته الإ�سلامية واعتزازه بها �أن يعلم �أنه ولّي لله تعالى، 

ومن كان مع الله كان الله معه ولن يخذله �أبدا.

ق���ال تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ         ڀ  
چ  ڤ   ڤ   ڤ    ٹ   ٹٹ   ٹ   ٿ   ٿٿ   ٿ   ٺ   ٺ    ٺ   ٺ  

]البق���رة: 257[، وقال �سبحان���ه: چ ۅ  ۉ  ۉ     ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئائا  
ئە  ئە    ئو  ئو  چ]�آل عم���ران: 68[، وقال �سبحانه:چ ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   ھھ  ھ  
ے  ے  ۓ  ۓڭ  ڭ  ڭ  ڭ      ۇ  چ]الجاثي���ة: 19[، و�إذا ثبت���ت له���م ولاي���ة الله 

ب�إيمانه���م ف�إنهم ي�شع���رون بالأمن، ويرفع عنهم الخوف، قال تع���الى:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  
پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  چ]يون�س: 62[.

ولا �شك في �أن ذلك يدعوهم �إلى الاعتزاز بهذه الولاية وافتخارهم بها، وحُقّ لهم ذلك.

�أما غير الم�سلم فلي�س له ولي يواليه وين�صره، وفي ذات الوقت فقد فاتته ولاية الله تعالى: 
چ ڦ  ڦ           ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  چ]ال�شورى: 46[

وق���د جعل الم�شركون ولايتهم لل�شيطان، ق���ال �سبحانه: چ ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  
ٿ   ٿٿ   ٿ   ٺ   ٺ    ٺ   ٺ   ڀ   ڀ          ڀ   پڀ    پ   پ  
ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ  چ ]البقرة: 257[، وقال �سبحانه: چ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  
ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ               چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍ            ڌ  ڌ     ڎ  ڎ  
چ ]الن�س���اء: 76[، وقال �سبحان���ه:چ ئې   ئى  ئى  ئى  ی  یی  ی  ئج  ئح   

ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى   چ ]الأعراف: 30[.

5 – وعد الله له بالن�صر والتمكين والغلبة :
م���ن بواعث اعتزاز الم�سلم وافتخ���اره بدينه �أن الله تعالى وعده بالن�صر والتمكين والغلبة 
عل���ى �أعدائه، فالغلب���ة بالحجة والن�صر للم�ؤمنين، وقد وردت الإ�شارة �إلى هذا المعنى في �آيات 

كث�ي�رة في كتاب الله تعالى، ق���ال �سبحانه:چ ٿ  ٹ    ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ       ڤ  
ڦ  ڦ  ڦ  چ]غاف���ر: 51[، وق���ال �سبحان���ه: چ ۆ   ۆ  ۈ  ۈ    ۇٴ  چ ]ال�صاف���ات 
173[، وق���ال �سبحان���ه: چ ئۆ  ئۈ   ئۈ   ئې  ئې  ئې  ئى   ئى  ئى  ی  ی  ی  چ]المائ���دة: 
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56[، وق���ال �سبحان���ه: چ ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہھ  
ھ  ھ  ھ  ے   ے   ۓ  چ]ال���روم: 47[، وق���ال تع���الى:چ ھ   ھ  ھ  ے  ے  

ۓ  ۓ  ڭ              ڭ    ڭ  چ ]�آل عمران: 139[.

ق���ال الط�ب�ري: ")�أنت���م الأعل���ون(، يعني: الظاه���رون عليه���م، ولكم العقب���ى في الظفر 
والن�صرة عليهم"))).

ة لكم،  وق���ال اب���ن الجوزي: "قوله تعالى: )و�أنت���م الأعلون( �أي: �أنتم �أع���زُّ منهم، والُحجَّ
و�آخِرُ الأمر لكم و�إِن غَلَبوكم في بع� ضالأوقات"))).

وق���ال ال�شنقيطي: "وقوله تع���الى: )و�أنتم الأعلون( �أي: والحال �أنك���م �أنتم الأعلون، �أي: 
الأقهرون والأغلبونل أعدائكم، ولأنكم ترجون من الله من الن�صر والثواب ما لا يرجون.

وهذا التف�سير في قوله: )و�أنتم الأعلون( هو ال�صواب"))).
6 – �أنه من �أهل الجنة:

م���ن بواعث عزة الم�سل���م واعتزازه بهويته يقينه ب�أن الم�سلمين ه���م �أ�صحاب الجنة، وهذه 
مي���زة لا تح�صل لغيره، كما قال �سبحان���ه: چ ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  
ڎ  ڎ  ڈڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  چ]ه���ود: 23[، وق���ال �سبحان���ه: چ ئي  بج  بح  
بخ   بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم     تى  تي  ثج   ثم  ثى  ثي  جح  جم   حج   حم  خج         

خح  خم   چ ]الأحقاف 14،13[.

والف���وز بالجنة هو غاية الفوز الذي لا فوز بعده، كما قال �سبحانه:چ ں  ں  ڻ  ڻڻ   
ڭ   ڭ   ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ    ھ   ھ    ہ   ہہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ  

ڭ      ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  چ]�آل عمران: 185[.

�أم���ا غير الم�سلم فهو خا�سر لكل �شيء خ�سرانا مبين���ا، قال تعالى:چ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   
ڃ  ڃ  چ  چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇڇ  ڍ     ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎ  چ ]الزمر: 15[.

جامع البيان 234/7.  	(((
زاد الم�سير 380/5.  	(((

�أ�ضواء البيان 632/7.  	(((
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و�شت���ان ب�ي� نمن ينتظر الآخ���رة لي�سكن جنة عر�ضه���ا ال�سموات والأر� ضوب�ي� نمن ي�أتيه 
الم���وت ليخلّ���د في نار جهن���م خال���دا فيه���ا: چ ے  ے         ۓ  ۓ     ڭ        ڭڭ   ڭ  ۇ  ۇ  
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ     ې  ې  ې  ې  ى   ى  
ئائا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ      ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى            ئى  ئى  ی   
چ ]ال�سجدة: 18-20[، وق���ال �سبحانه: چ چ  ڇ  ڇ  ڇ     ڇ   ڍڍ  ڌ  ڌ  

ڎ  ڎ  ڈ  چ]الح�شر: 20[.

وحقُّ لمن وعده الله بالجنان �أن يفخر و�أن يعتز بهذه المكانة التي وعده الله تعالى بها، و�أن 
يفرح بها، ويدعو النا�س �إلى �أن ي�سيروا على المنهج الذي اتبعه و�سار عليه.

المطلب الثاني: وجوب الاستعلاء والاعتزاز بالهوية الإسلامية وصور ذلك.

�أولا: وجوب الاعتزاز والا�ستعلاء بالهوية الإ�سلامية:
�إن مم���ا ينبغ���ي �أن يعل���م �أن من الواجب على الم�سل���م �إعلان �إ�سلامه والاعت���زاز به، و�ألا 

ت�أخذه في الله تعالى لومة لائم.
يق���ول الله �سبحان���ه وتع���الى:چ چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ    ڎ     ڎ  

ڈ  ڈ  چ]ف�صلت: 33[.

وقد اختلف العلماء في تف�سير قوله: )وقال �إنني من الم�سلمين( فقال بع�ضهم: لي�س المعنى 
�أن���ه تكل���م بهذا، بل المعنى �أنه كان من الم�سلمين واعتقد الإ�س�ل�ام، وقال �آخرون: بل المعنى �أنه 

�أعلن �إ�سلامه وجهر به، معتزا ومفتخرا بدينه.
ق���ال البي�ضاوي: ")وقال �إنني م���ن الم�سلمين(: تفاخرا به واتخاذا للإ�سلام دينا ومذهبا 

من قولهم هذا قول فلان لمذهبه"))).
وقال �أبو حيان: ")وقال �إنني من الم�سلمين( لي�س المعنى �أنه تكلم بهذا ، بل جعل الإ�سلام 

معتقده، كما تقول: هذا قول ال�شافعي، �أي مذهبه" ))).

�أنوار التنزيل 115/5.  	(((
البحر المحيط 306/9.  	(((
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وق���ال �أبو ال�سعود: ")وق���ال �إنني من الم�سلمين(: ابتهاجاً ب�أنه منه���م �أو اتخاذاً للإ�سلامِ 
دينا ونحلةً من قولهم هذا قولُ فلانٍ �أي مذهبه لا �أنَّه تكلَّم بذلك"))).

وقال الآلو�سي: ")وقال �إنني من الم�سلمين(: �أي: تلفظ بذلك ابتهاجا ب�أنه منهم وتفاخرا 
به مع ق�صد الثواب �إذ هو لا ينافيه �أو جعل واتخذ الإ�سلام دينا له من قولهم : هذا قول فلان 

�أي مذهبه ومعتقده"))).
وق���ال ابن عا�ش���ور رحمه الله: "و�أما: )وقال �إنني من الم�سلم�ي�ن( فهو ثناء على الم�سلمين 

ب�أنهم افتخروا بالإ�سلام واعتزوا به بين الم�شركين ولم يت�ستروا بالإ�سلام.
والاعت���زاز بالدين عمل �صالح ولكنه خُ�صَّ بالذكر؛ل أن���ه �أريد به غيظ الكافرين، ومثال 
ه���ذا م���ا وقع ي���وم �أحد حين �صاح �أب���و �سفيان: اعل هب���ل، فقال النبي صلى الله عليه وسلم قول���وا )الله �أعلى 
و�أج���ل(، فق���ال �أبو �سفيان: لنا الع���زى ولا عزى لكم، فقال النب���ي صلى الله عليه وسلم: )قولوا الله مولانا ولا 

مولى لكم())).
والجهر بالهوية الإ�سلامية والاعتزاز بها و�إعلان البراءة من ال�شرك و�أهله �أمر مطلوب، 
وهذا هو المنهج الذي �سار عليه الأنبياء �صلوات الله و�سلامه عليهم �أجمعين، مع ما قد يلاقيه 

المرء من �أذى �أو م�ضايقات �أو اتهامات مختلفة.
والن�وص�ص الدالة على هذا في كتاب الله تعالى كثيرة جدا، منها:

قول���ه عز وج���ل:چ ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ     ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک   
گ  گ  چ ]يو�سف: 108[.

ق���ال ابن كث�ي� ررحمه الله تعالى: "يق���ول الله تعالى لعب���ده ور�سول���ه �إلى الثقلين: الإن�س 
والج���ن، �آمرًا له �أن يخبر النا�س: �أن هذه �سبيله، �أي طريقه وم�سلكه و�سنته، وهي الدعوة �إلى 
يرة من ذلك، ويقين  �شه���ادة �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا �شريك له، يدعو �إلى الله بها عل���ى بَ�صِ
وبرهان، هو وكلّ من اتبعه، يدعو �إلى ما دعا �إليه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على ب�صيرة ويقين وبرهان 

�شرعي وعقلي"))).

�إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا القر�آن الكريم 62/6.  	(((
روح المعاني 374/12 .  	(((

التحرير والتنوير 55/25.  	(((
تف�سير القر�آن العظيم 422/4.  	(((



205

�أ.د. �صالح يحيى �صوابالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وم���ن ذلك قوله �سبحان���ه في ق�صة هود عليه ال�س�ل�ام: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ     ٿٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ    ڀ   ڀ     پ   پپ  
ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ     ڃ  ڃ  ڃچ  چ    چ  چ  ڇ  ڇ     ڇ  چ]ه���ود: 

.]56-54
فل���م يب���ال هود - علي���ه ال�سلام - بكيد قومه���م �أو �أذاهم ولم يحمله ذل���ك على المجاملة 
والا�ستخف���اء �أو الا�ستحي���اء من �إظه���ار معتقده، بل �أعلنها وا�ضحة جلي���ة ببراءته من ال�شرك 

وتوكله على الله �سبحانه.

وقوله �سبحانه: چ ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ   ڎ     ڎ      ڈ   ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  
ک   ک  چ]الزخرف: 27،26[

وقوله تعالى في ق�صة �إبراهيم: چ گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    ڱڱ  ڱ  ڱ  
ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھھ  ے  

ے  ۓ  ۓ  ڭ  چ]الأنعام: 79،78[.

وق���د �أمرنا الله تع���الى بالاقتداء ب�إبراهيم والم�ؤمنين معه في ه���ذا المنهج، وهو التبر�ؤ من 
المناه���ج الباطل���ة المخالفة، و�إظهار الانتم���اء للدين الحق، كما ق���ال �سبحانه: چ ڻ   ۀ  ۀ  
ہ  ہ  ہ  ہ          ھ  ھ  ھ  ھ  ے        ے    ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ     ۆ      ۆ  ۈ    
ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې        ې  ې     ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  

ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  چ ]الممتحنة: 4[.

وهذا بخلاف ما عليه كثير من �أبناء الم�سلمين اليوم، الذين يخجلون من الافتخار بدينهم 
ولا يت�ب��رؤون من غيره من الأدي���ان الباطلة، بل يحاولون التزل���ف والتلطف �إلى غير الم�سلمين 

وعدم مواجهتهم ببطلان ما هم عليه من مناهج �ضالة منحرفة.

وي�ستثن���ى م���ن ذلك ما �إذا كان ه���ذا الإعلان ي�شكل خطرا على الم�سل���م فيجوز له حينئذ 
ع���دم الت�صريح ب�إ�سلامه لل�ضرورة كما ق���ال �سبحانه:چ چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ    ڍ  ڌ  
ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ      ک  ک  ک  ک  گ  گ  

گ  گ   چ]النحل: 106[.
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يق���ول البغوي: "ومعن���ى الآية: �أن الله تعالى نهى الم�ؤمنين عن م���والاة الكفار ومداهنتهم 
ومباطنتهم �إلا �أن يكون الكفار غالبين ظاهرين، �أو يكون الم�ؤمن في قوم كفار يخافهم فيداريهم 
بالل�سان وقلبه مطمئن بالإيمان دفعا عن نف�سه من غير �أن ي�ستحل دما حراما �أو مالا حراما، 

�أو يظهر الكفار على عورة الم�سلمين"))).
وه���ذه رخ�صة حال الإكراه، ومع ذلك ف�إن كثيرا من ال�صحابة – ر�ضي الله عنهـم – لم 
ي�أخ���ذوا بهذه الرخ�صة بل �سلكوا م�سلك العزيم���ة، و�أوذوا في الله �أذى �شديدا، فمات بع�ضهم 
وع���ذّب بع�ضه���م، كما فعل ب�ل�ال، ويا�سر والد عم���ار، و�أمه �سمية، وحبيب ب���ن زيد ر�ضي الله 

عنهـم �أجمعين. 

ثانيا : �وصر الاعتزاز والا�ستعلاء بالهوية الإ�سلامية: 
�إذا كان م���ن الواج���ب عل���ى الم�سلم الاعت���زاز بهويته والافتخ���ار بها، ف�إن له���ذا الاعتزاز 

والافتخار �صورا كثيرة تعبر عن هذا المعنى، منها:

1 – الت�صريح بهويته الإ�سلامية و�إعلانها:
من �صور الاعتزاز بالهوية والا�ستعلاء بها الت�صريح بها و�إعلان الدين الذين ينتمي �إليه 

الم�سل���م، وقد �سبق ذكر الآيات الدالة على ه���ذا المعنى، كقوله �سبحانه:چ چ  چ  ڇ  ڇ  
ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ    ڎ     ڎ  ڈ  ڈ  چ ]ف�صل���ت: 33[، وقول���ه �سبحانه: چ ڇ  
ڇ   ڍ  ڍ  ڌ     ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک   گ  گ  چ]يو�سف: 

.]108
2 – الدعوة �إليها دونما خجل:

ومن �صور الاعتزاز بالهوية الإ�سلامية الدعوة �إليها والعمل على اعتناق النا�س للإ�سلام، 
قال �سبحانه:چ چ  چ    چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ         ڍ  ڌڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  
ڑ  ڑ  ک   چ]الح���ج: 67[، وق���ال �سبحان���ه:چ ہ  ہ   ہ  ہ  ھ   ھ  
ۅ    ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ    ڭ    ڭ   ۓڭ   ۓ   ے   ے   ھھ  

چ ]النحل: 125[.

معالم التنزيل 26/2.  	(((
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ولا تك���ون الدعوة �إلا بع���د الا�ستيقان في النفو�س ب�أن ما يدعو �إلي���ه المرء هو الحق و�أن ما 
�سواه باطل.

3 – �إقامة �شعائر الدين وعدم التحرج منها:
من مظاه���ر الاعتزاز بالهوية الإ�سلامية �إظهار ال�شعائ���ر الإ�سلامية، وعدم التحرج من 

ذلك..

ف����إذا �أيقن الم�سلم ب�أن ال�صلاة مكتوبة عليها وجب عليه �أدا�ؤها في �أوقاتها والجهر بذلك 
دون حياء �أو خجل من الكفار.

و�إذا �أيقن���ت الم�سلم���ة ب����أن الواجب عليه���ا لب�س الحج���اب و�ستر زينتها الت���ي �أمرها الله 
�سبحان���ه وتع���الى بها ف�إن الواج���ب عليها �أن تلتزم بذل���ك و�أن تفخر بذلكل أنه���ا ملتزمة بما 

�شرعه الله �سبحانه وتعالى.

وهذا الامتثال يحقق م�صالح عديدة، فيجمع بين الاعتزاز بالدين، والدعوة �إليه، وتحقيق 
ما �أمر الله تعالى به، وترك ذلك ي�ؤدي �إلى الذلة والهوان، ومع�صية الله �سبحانه وتعالى.

4 – الاعتزاز ب�أحكام ال�شريعة الإ�سلامية:
تتميز ال�شريعة الإ�سلامية ب�أحكام وت�شريعات تختلف عن ال�شرائع الأخرى، وتتعار� ضمع 
كث�ي� رمن القوانين والت�شريع���ات الو�ضعية، وكثيرا ما يوجه النقد �إلى هذه الت�شريعات من قبل 
�أعداء الإ�سلام، ومع الأ�سف نجد كثيرا من �أبناء الم�سلمين ي�ضعف �أمام هذه ال�شبهات ويتحرج 

من �إظهار الأحكام ال�شرعية في كثير من المجالات، ومن الأمثلة على ذلك:

�أ – الحدود كالق�صا� صوقطع يد ال�سارق وحد الزنا والردة وغيرها.
ب – �أحكام الأ�سرة كالقوامة والميراث وتعدد الزوجات.

وواج���ب عل���ى الم�سل���م تطبيق �أح���كام الله تعالى في هذه المج���الات، وع���دم الالتفات �إلى 
الأحكام الو�ضعية الب�شرية المخالفةل أحكام الله تعالى، قال �سبحانه: چ ڃ  ڃ  چ  چ  چ     
چ  ڇ  ڇ     ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ     ڈ    ژ  ژڑ   ڑ  ک  ک  ک        کگ  
گ  گ  گ  ڳ  ڳ    ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  چ ]يو�س���ف: 40[، وقال �سبحانه:چ ڇ  
ڇ     ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک  
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ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ںں   ڻ   گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  
ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ                 ۇ  
ۇ  ۆ  چ]المائدة: 48[، وق���ال �سبحانه: چ ی   ی  ئجئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  

بم  بى   چ]المائدة: 50[.

ويح�س���ن هنا �أن ن�ش�ي�� رإلى �أن الاعتزاز بال�شريعة الإ�سلامي���ة و�أحكامها لا يعني الهجوم 
عل���ى الت�شريعات الأخ���رى وتقبيحها والان�شغال ببي���ان م�ساوئها، و�إنما ي�ؤخ���ذ من ذلك بقدر 
الحاج���ة، م���ع مراعاة الم�صلحة في ذلك، لكي لا ي�ؤدي ذلك �إلى ردود الفعل الم�سيئة �إلى �أحكام 

الإ�س�ل�ام، عملا بمقت�ضى قول الله �سبحان���ه: چ ھ  ھ  ے       ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  
چ  ې   ې   ې                 ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ    ۆ           ۇۆ   ۇ      ڭ  

]الأنعام: 108[.
5 – التميز عن الكفار في ال�سلوك والمظهر:

�إن من ركائز اعتزاز الم�سلم بهويته الإ�سلامية التمايز عن الكفار وعدم الت�شبه بهم، وقد 
نب���ه الق���ر�آن الم�سلمين �إلى الابتعاد عما ظاهره تقليد للكفار، ذل���ك �أن الانجراف وراء عادات 
الكف���ار وتقاليده���م يعتبر هزيم���ة نف�سية، وينعك�س ذل���ك على �سلوك الم���رء فيقع في المحظور 
ابتغ���اء تقليد الآخرين، كما �أن���ه يدل على �ضعف الإيمان وعدم الاعت���زاز بالهوية، ولهذا نهى 
	الله �سبحان���ه وتع���الى الم�ؤمن�ي� نع���ن الت�شبه بالكف���ار في �آيات كث�ي�رة، كما في قول���ه �سبحانه: 

چ ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  
ۅ   چ]البق���رة: 104[، قال ابن كثير رحمه الله تعالى في تف�سير هذه الآية: "نهى الله تعالى 

الم�ؤمنين �أن يت�شبهوا بالكافرين في مقالهم وفعالهم"))).
	وم���ن ذلك النه���ي عن ت�شبه الن�س���اء الم�ؤمنات بالكاف���رات في لبا�سهن، كم���ا قال تعالى:
ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    چڇ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    چ 
چ  ک   ک   ک    ک   ڑ   ڑ      ژ   ژ     ڈ   ڈ   ڎ       ڌڎ   ڌ    ڍ  

]الأحزاب: 33[. 

تف�سير القر�آن العظيم 373/1.  	(((
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وقد ورد النهي عن النبي صلى الله عليه وسلم عن الت�شبه بالكفار، كما في الحديث عن ابن عمر – ر�ضي 
الله عنهما – قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: "من ت�شبه بقوم فهو منهم"))).

وفي هذا كله دليل على �أهمية ا�ستقلال الهوية الإ�سلامية عن غيرها. 

6 - عدم الخنوغ والخ�وضع للكافرين:
�إن مم���ا يميز الهوية الم�سلمة �أنها لا تخ�ضع �إلا لله �سبحانه وتعالى، ذلك �أن النفع وال�ضر 
�إنم���ا ه���و بيده �سبحان���ه وتعالى، وهو الذي بي���ده مقاليد الملك، ومن ثم ف����إن الم�سلم لا يخ�ضع 

للكفار ولا ي�ستكين لهم، قال �سبحانه وتعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   پ  پ  پ  پ  ڀ  
ڤ     ڤ   ٹٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ    ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ     ٺ   ڀ   ڀ   ڀ     

ڤ  ڤ   ڦڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   چ ]الن�ساء: 141[.

وق���د نهى الله �سبحانه وتعالى الم�ؤمنين عن التذلل للكفار والا�ستكانة لهم، قال ال�شوكاني 
- رحم���ه الله تعالى - في تف�سير قوله �سبحانه:چ ئا  ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ  ئۈئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى    ئى  ئى  ی  چ]ال�ش���ورى: 39[: "�أي: �أ�صابهم بغي من بغى عليهم 
بغ�ي� رالحق، ذكر �سبحانه ه�ؤلاء المنت�صرين في معر���� ضالفتح، كما ذكر المغفرة عند الغ�ضب 
	في معر���� ضالم���دح؛ل أن التذل���ل لمن بغ���ى لي�س من �صفات م���ن جعل الله له الع���زة، حيث قال: 

ڳ   ڳ   گ     گ   گگ   ک   ک            ک   ک   ڑ      ڑ   ژ   ژ   چ 
ڳ   ڳ    ڱ    ڱ  ڱ  چ]المنافقون: 8["))).

وله���ذا ورد النهي عن الت�سليم والا�ست�سلام للكافرين، قال �سبحانه: چ ڱ  ڱ  ڱ  ں      
ں     ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  چ ]محمد: 35[.

7 – عدم الاعتماد على غير الم�سلمين:
�إن مم���ا يع���زز الهوية الإ�سلامي���ة في نفو�س الم�سلم�ي� ناعتمادهم عل���ى �أنف�سهم بعد الله 
�سبحان���ه وتع���الى وعدم الركون �إلى غيره���م من الكفار، ولهذا نه���ى الله �سبحانه وتعالى عن 

�س�ن�� نأب���ي داود، كتاب اللبا�س، باب في لب����س ال�شهرة 441/2، رقم 4031، قال الألب���اني: ح�سن �صحيح، �صحيح  	(((
و�ضعيف �أبي داود 31/9 .. 

فتح القدير 386/6 .  	(((
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الرك���ون �إلى الظالم�ي� نوالاعتماد عليهم، فق���ال �سبحان���ه: چ ڳ  ڳ  ڳ       ڱ  ڱ    ڱ  
ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ    ہ  ہ  ہ  چ]هود: 113[.

ونه���ى �سبحانه وتعالى عن ولاية الكفار في �آيات كث�ي�رة جدا، كما في قوله �سبحانه: چ ں  
ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  
چ]الن�ساء: 144[، وقوله �سبحانه:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ  ڀ   ڀ  ڀٺ  
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ     ڤ  ڤ  چ]المائدة: 51[، وغير ذلك من الآيات.

وع���ن عائ�ش���ة – ر�ضي الله عنهـا - �أن رجلا من الم�شركين لح���ق بالنبي صلى الله عليه وسلم ليقاتل معه 
فقال: ارجع، ثم اتفقا فقال: "�إنا لا ن�ستعين بم�شرك"))).

8 – عدم المبالاة بم�ؤامرة الأعداء �أو الالتفات �إليها:
�إن مم���ا يمي���ز الم�سلم في حياته عدم مبالات���ه بما يكيده له الأعداء، ذل���ك �أنه واثق بالله 
�سبحان���ه وتع���الى، ومن ثم ينعك�س ذلك على �سلوكه، فلا يب���الي بكيد الأعداء، ولا يمنعه ذلك 

من الدعوة �إلى الله تعالى والجهر بالحق وال�صدع به.

وبهذا �أو�صى الله عز وجل نبيه محمد صلى الله عليه وسلم و�أمره بعدم الالتفات �إلى كيدهم و�سخريتهم، 
كما قال تعالى:چ ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ     ئۆئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی   
ی  چ ]النحل: 127[، وقال �سبحانه: چ چ  ڇ  ڇڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  چ 

]ي�س: 76[.
فيج���ب على الم�سلم الا�ستعانة ب���الله تعالى والاعتماد عليه وعدم الالتفات لما يكيده �أعداء 

الإ�سلام.
ه���ذه �أبرز مظاهر الاعتزاز والا�ستعلاء بالهوية الإ�سلامية، ولا �شك �أنها لي�ست مق�صورة 
على هذه المظاهر، بل ينبغي �أن تكون كل ت�صرفات الم�سلم و�أفعاله معبرة عن هُويّته التي ينتمي 

�إلي���ه، و�ألا يتناق� ضالقول مع العملچ ڱ  ڱ  ڱ  ں     ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ    ۀ  
ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  چ]ال�صف: 3،2[.

�سنن �أبي داود، كتاب الجهاد، باب في الم�شرك يُ�سهَم له  75/3، رقم 2732، و�صححه الألباني في �صحيح و�ضعيف  	(((
�سنن �أبي داود 232/6 رقم 2732 . 
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المبحث الثاني

اهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية

تحدثنا في المبحث الأول عن طبيعة الهوية الإ�سلامية و�أهمية �إظهارها والا�ستعلاء بها، �إلا 
�أن من الم�سلمين من لم ي�أخذ بالتوجيهات القر�آنية، مما �أوجد منهزمين في هويتهم الإ�سلامية، 
غ�ي� رمعتزي���ن بها، بل نجد من الم�سلمين م���ن يخجل من ت�شريعات الإ�س�ل�ام و�أحكامه، وربما 
تظاه���ر ب�أن هذه الأحكام والت�شريعات لا تعنيه، ب���ل و�صل الحال ببع� ضالم�سلمين �إلى محاربة 
�أح���كام ال�شريعة الإ�سلامية وانتقادها والانبهار بم���ا لدى الكفار من قوانين وت�شريعات، وهذا 

انهزام مقيت، و�ضعف في الانتماء للهوية الإ�سلامية.

و�س�أعر� ضهنا لاهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية لدى بع� ضالم�سلمين: �أ�سبابها ومظاهرها، 
في مطلبين اثنين:

• المطلب الأول: �أ�سباب اهتزاز بالهوية الإ�سلامية.	
• المطلب الثاني: مظاهر اهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية.	

المطلب الأول: أسباب اهتزاز الثقة بالهوية الإسلامية: 

ثمة �أ�سباب عدة �أدت �إلى اهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية لدى بع� ضالم�سلمين، ولا يمكن 
ح�صر هذه الأ�سباب جميعا، لكن �سن�ستعر� ضعددا من الأ�سباب التي يمكن ا�ستخلا�صها من 

خلال حديث القر�آن الكريم.

1 – �ضعف الإيمان:
�أه���م الأ�سباب التي ت�ؤدي �إلى اهتزاز الهوية ل���دى الم�سلم هو �ضعف الإيمان، ف�إذا �ضعف 
�إيم���ان العب���د قلّ اعتزازه بدين���ه وافتخاره به، وله���ذا نجد �أن المنافق�ي� نيتذبذبون في �إعلان 
هُويته���م بين فترة و�أخ���رى، وبين بيئة وبيئة، ف�أحيان���ا يعلنون هُويته���م الإ�سلامية ويجاهرون 

لون منها، كما قال �سبحانه: چ ۈ  ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   بها، و�أحيانا يخفونها ويتن�صّ
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ۉ  ۉ  ې  ې  ې        ې  ى   ى  ئا  ئا  چ ]البق���رة: 14[، وق���ال �سبحانه: چ ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ     ڀ  ڀ  ٺ  ٺ    ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ   
ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ    ڤ  ڤ   ڦڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  
ڃ   چ ]الن�س���اء: 141[، وق���ال �سبحان���ه: چ ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ              
ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ     ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ    

ۋ   چ ]�آل عمران: 119[.

وم���ع �أن ال�سبب بالن�سب���ة للمنافقين هو انعدام �إيمانه���م، �إلا �أن �ضعف الإيمان �سبب من 
�أ�سباب �ضعف الاعتزاز بالهوية الإ�سلامية، وبخا�صة �أنه لا يمكن الجزم بالنفاقل أنه �أمر يعلق 

بالقلب والمعتقد.

لق���د كان ال�صحاب���ي ي�ؤمن ب���الله تعالى ويدخ���ل في الإ�سلام ثم لا يلب���ث �أن ينطلق معلنا 
�إ�سلامه، مف�صح���ا عن هُويته؛ لاقتناعه بها و�إيمانه العميق، لكن عندما ي�ضعف الإيمان تهتز 

الثقة بالهوية فيخجل المرء من �إظهارها والانتماء �إليها.

2 – الجهل وقلة الفقه :
الجهل بيئة خ�صبة لل�شبهات، ف�إذا لم يكن لدى المرء علم ي�صونه عن الانحراف، ويج�سّد 
هويت���ه في نف�سه، وي���زرع الثقة لديه بدينه ف�إن ذلك ي�ؤدي �إلى اهت���زاز هويته وت�سلل ال�شبهات 

�إلى نف�سه.

وم���ن ت�أم���ل ن�صو� صالق���ر�آن و�أح���داث ال�سيرة النبوية وج���د �أن المنافق�ي� نكانوا يثيرون 
ال�شبهات لدى الم�سلمين فكان القر�آن يرد عليهم ويفند �شبهاتهم.

وهناك �شبهات كثيرة يتم طرحها لت�ضعيف الاعتزاز بالهوية الإ�سلامية، ومن ذلك:

دعوى �صحة الديانات ال�سماوية وقبولها من معتنقيها بعد بعثة محمد صلى الله عليه وسلم، والقول ب�أنها 
كلها ديانات �سماوية �صحيحة، والا�ست�شهاد ب�آيات من القر�آن وحملها على غير معناها، كقوله 

ڀ   ڀ     ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   تع���الى:چ 
ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  چ]البقرة: 62[.
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فنج���د م���ن يقلّ���ل من �أهمي���ة الالت���زام للهوي���ة الإ�سلامية بدع���وى �أن الم�ؤمن�ي� نواليهود 
	والن�ص���ارى بمنزل���ة واحدة، م���ع �أنه لايقبل دين بع���د مبحث محمد صلى الله عليه وسلم، كما ق���ال �سبحانه: 
چ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ]�آل عمران: 85[.

وهك���ذا ن�سم���ع �أحيان���ا من يزعم ب����أن �أهل الكتاب لي�س���وا كفارا، م���ع �أن الله تعالى ن�صّ 
عل���ى كفرهم في �أكثر م���ن �آية، كما في قول���ه �سبحان���ه: چ ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ    ڤ  ڤ   
ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃڃ  چ    چ  چ  چ  ڇ  ڇ  
 ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ   چ]المائ���دة: 72[، وقول���ه �سبحان���ه:
ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڱ   ڳ      ڳ    ڳ   گ    گ   گگ   ک   ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   چ 

ں  ڻ   ڻ  ڻ       ڻ   ۀ  ۀ  ہ  چ]المائدة: 73[.

هذه ال�شبهات كلها ت�ضعف الانتماء للهوية والاعتزاز بها، ولا يمكن دفع هذه ال�شبهات �إلا 
بالعلم والتفقيه.

3 – اتباع ال�شهوات:
م���ن �أ�سباب الانهزام الت���ي تطر�أ على بع���� ضالم�سلمين البحث عن ال�شه���وات والانهماك 

فيها، ذلك �أن الت�شريع الإ�سلامي ينظم �شهوة الإن�سان ويقيدها بقيود ال�شريعة.

وم���ن حر� صعلى ق�ضاء �شهوات���ه بعيدا عن �ضوابط ال�شريعة ف�إن���ه يحاول الان�سلاخ من 
هويت���ه حتى ي�شعر نف�سه بالانفلات من هذا القيد، كما قال �سبحانه: چ ہ  ہ  ہ  ہ     ھ  

ھ  ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  چ ]مريم: 59[.

و�أج���زم �أن كثيرا ممن ين�سلخون عن هويتهم الإ�سلامي���ة يدركون �أن الإ�سلام هو الحق، 
و�أن م���ا ه���م عليه هو الباطل، لكنه���م لا يعترفون بذلك ظاهرا، اتباع���ا ل�شهواتهم و�أهوائهم، 

و�ص���دق الله القائ���ل: چ ۉ  ې  ې  ې  ې  ى   ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  
ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  چ]الم�ؤمنون: 71[.

4 – التفوق المادي للكفار:
لا �شك �أن لموازين القوة وال�ضعف �أثرا كبيرا في تبعية هويةل أخرى، وعندما كان الم�سلمون 
�أقوي���اء كان هم �سادة الدني���ا، ولم تت�أثر الهوية الإ�سلامية بمن حوله���ا من الثقافات، بل على 
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العك����س م���ن ذلك، فقد كانت الهوي���ة الإ�سلامية متميزة في �سائر البل���دان، وكان لها مكانتها 
وتميزها عن غيرها.

ولك���ن لما �ضعف���ت الأمة الإ�سلامية ماديا، وانبهر �أبنا�ؤها بم���ا لدى الغرب، فقد كثير من 
�أبن���اء الم�سلمين هويته���م وت�أثروا بالثقافات المختلفة، ولم يع���ودوا متم�سكين بهويتهم، ذلك �أن 
كثيرا من النا�س تحكمه الم�صالح المادية، فلا يبني قيمه على �أ�س�س �صحيحة، بل على الم�صلحة 

وبه���ذا يت�أثر في تبعيته، وتتذبذب هويته، كما قال �سبحانه وتعالى في و�صف المنافقين: چ ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ     ڀ  ڀ  ٺ  ٺ    ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ   
ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ    ڤ  ڤ   ڦڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  

ڃ   چ]الن�ساء: 141[.

وهذا من �أهم �أ�سباب �ضعف الثقة بالهوية الإ�سلامية.

المطلب الثاني: مظاهر اهتزاز الثقة بالهوية الإسلامية:

هناك مظاهر لاهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية، وهي كثيرة، من �أبرزها:

1 – موالاة الأعداء:
ولاية الأع���داء والارتماء في �أح�ضانهم وت�سليم �أمر الم�سلمين لهم هو �أحد مظاهر اهتزاز 

الثق���ة بالهوي���ة الإ�سلامي���ة، يق���ول الله �سبحان���ه: چ ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   
ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ    ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  چ ]الن�س���اء: 

.]139،138
والباع���ث على هذا �ضع���ف الثقة بالله تعالى والثق���ة بالكفار، حيث ي���رى البع�� ضأنه قد 

يحت���اج �إليهم عند ال�شدة، يقول �سبحانه: چ ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  
ڄ  ڃ  ڃڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   چ 

]المائدة: 52[.
يق���ول ال�سع���دي رحمه الله تع���الى: "يقولون: �إن تولين���ا �إياهم للحاجة، ف�إنن���ا نخ�شى �أن 
ت�صيبن���ا دائرة، �أي: تكون الدائرة لليهود والن�صارى، ف�إذا كانت الدائرة لهم، ف�إذا لنا معهم 
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يد يكافئوننا عنها، وهذا �سوء ظن منهم بالإ�سلام"))).
	ب���ل �إن الأم���ر قد يتع���دى ذل���ك �إلى منا�صرة الكف���ار على الم�ؤمن�ي�ن، كما ق���ال �سبحانه: 

چ ٹ  ڤ  ڤ      ڤ      ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ    ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  
ڃ  چ  چ  چ      چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ    ڎ  چ]الح�شر: 11[.

2 – الت�شكيك في ال�شريعة الإ�سلامية و�صلاحيتها :
من مظاه���ر الانهزام لدى بع� ضالم�سلمين: الت�شكيك في ال�شريعة الإ�سلامية و�صلاحيتها 
لكل زمان ومكان، فنجد بع� ضالم�سلمين يزعم �أن �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية لا تواكب الع�صر 
الحديث، ونجده ينتقد من يلتزم بتطبيق ال�شريعة الإ�سلامية بدعاوى متعددة، �إما بالقول ب�أن 
ه���ذه الأح���كام كانت منا�سبة للع�صر الذي فُر�ضت فيه دون غ�ي�ره، �أو �أنها لم تثبت و�أن هناك 
م���ن �أخط�أ في جمعها ونقله���ا �إلينا، وهذه الأقوال لا ت�ستند �إلى �أ�س����س علمية �أو منهجية و�إنما 

مجرد دعاوى باطلة.

3 – الانبهار ب�أفكار غير الم�سلمين:
م���ن مظاهر الانهزام لدى بع� ضالم�سلمين �إعجاب���ه بالهوية الكفرية والثناء عليها، ونجد 
�أن في الم�سلمين من انبهر بح�ضارة الغرب ودعا �إلى ال�سير على نهجهم والاقتداء بهم في كثير 

من الق�ضايا.

ولا �شك �أن مثل هذه الر�ؤى لا ت�صدر �إلا من �شخ� صمنهزم في تفكيره، وغير معتز بهويته 
الإ�سلامي���ة، ول���و �أنه عرف حقيقة الإ�سلام وحقيقة الكفر لم���ا انبهر بمثل هذه الح�ضارات ولما 

دعا �إلى الاقتداء بها وتقليدها.

4 – الدعوة �إلى الم�ساواة بين الم�سلم والكافر:
جاءت ال�شريع���ة الإ�سلامية لتحفظ حقوق العباد، وفي الت�شري���ع الإ�سلامي يتميز الم�سلم 

ع���ن غيره با�ستحقاقات لا ينالها غيره، وهو ت�شريع �إلهي، مبني على العبادة والتقوى: چ ڄ  
ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  

ژ  چ ]الحجرات: 13[.

تي�سير الكريم الرحمن 235/1.  	(((
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وهن���اك فوارق عديدة في �أح���كام الدماء، والولاي���ة، والإرث، وغيرها مما هو مف�صل في 
كتب الفقه الإ�سلامي.

�إلا �أنن���ا نجد اليوم م���ن �أبناء الم�سلم�ي� نالمنهزمين في �إظهار الهوي���ة الا�سلامية دعوتهم 
�إلى الم�س���اواة بين الم�سل���م والكافر، بدعاوى كثيرة، كدعوى المواطن���ة المت�ساوية، ودعوى حقوق 

الإن�سان، وغير ذلك من الدعاوى.

وم���ن المعل���وم �أن هناك حقوقا خا�صة للم�سلمين وحقوقا �أخ���رى لغير الم�سلمين، ولا يمكن 
الت�سوية بينهم �إلا عند من عميت ب�صائرهم وفتنوا بالأفكار المنحرفة، كيف والله تعالى يقول: 

چ ئە      ئە  ئو          ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ         ئۆ  ئۈ  چ ]القلم: 36،35[. 

5 – الت�شبه بالكفار وتقليدهم :
وه���ذا م���ن �أبرز مظاهر الانه���زام، وهو ال�سع���ي �إلى تقليد الكف���ار في لبا�سهم وعاداتهم 
وت�صرفاته���م، وق���د يتعدى ذل���ك �إلى تقليدهم فيما هو عبادة لديه���م، فيقع المرء في المخاطر 

التي تهدد دينه وعقيدته.

وم���ا ه���ذا الت�شبه والتقليد �إلا �إعجابا بتلك الهوية الت���ي يدينون بها، �أو �ضعفا في الانتماء 
للهوي���ة الإ�سلامية، �إذ يرى ه����ؤلاء �أن هذه الت�صرفات ترفع مكانتهم لدى الآخرين، بينما هي 

في الحقيقة تحط من مكانتهم عند الله تعالى.

هذه بع� ضالأ�سباب التي �أدت �إلى �ضعف الاعتزاز بالهوية الإ�سلامية، وغيرها كثير.
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الخاتمـــــة

الحم���د لله ال���ذي بنعمته تتم ال�صالحات، وال�صلاة وال�س�ل�ام على ر�سول الله محمد بن 
عبدالله وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، وبعد:

فمن خلال ا�ستعرا�ضنا لهذا البحث الذي بعنوان: "هوية الم�سلم بين الا�ستعلاء والانهزام، 
درا�سة قر�آنية"، وقفنا من خلاله على عدد من الم�سائل والق�ضايا، يمكن �أن نوجز �أهمها فيما 

يلي:

11 يمكن تعري���ف الهوية ب�أنها: مجموع���ة الخ�صائ� صوالممي���زات العقدية والأخلاقية .
والثقافية التي ينفرد بها مجتمع من المجتمعات �أو �أمة من الأمم.

22 للإ�س�ل�ام معني���ان: �أحدهما بمعن���اه الع���ام، وهو الا�ست�س�ل�ام لله تع���الى بالتوحيد .
.r  والانقياد له بالطاعة، والآخر بمعناه الخا� صوهو �شريعة محمد

33 الم�سلم عال ب�إيمانه، عزيز بدينه، وعزته م�ستمدة من عزة الله تعالى..

44 عزة الم�سلم وا�ستعلا�ؤه نابعة من �أمور عدة، �أهمها:.
�أ – عبوديته لله تعالى.
ب – كونه على الحق.

ج – يقينه بتميزه عن غيره ب�إيمانه.
د – ولاية الله تعالى له.

هـ- وعد الله له بالن�صر والتمكين والغلبة.
و – �أنه من �أهل الجنة.

55 وجوب اعتزاز الم�سلم وا�ستعلائه بهويته الإ�سلامية..

66 هناك �صور عدة لاعتزاز الم�سلم بهويته الإ�سلامية، منها:.
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�أ – الت�صريح بهويته الإ�سلامية و�إعلانها. 	
ب – الدعوة �إليها بلا خجل. 	

ج – �إقامة �شعائر الدين وعدم التحرج من ذلك. 	
د – الاعتزاز ب�أحكام ال�شريعة الإ�سلامية. 	
هـ- التميز عن الكفار في ال�سلوك والمظهر. 	

و – عدم الخنوع والخ�ضوع للكافرين. 	

زـ - عدم الاعتماد على غير الم�سلمين. 	
ح - عدم المبالاة بم�ؤامراة الأعداء �أو الالتفات �إليها. 	

77 هناك طائفة من الم�سلمين لديهم اهتزاز في ثقتهم بهويتهم الإ�سلامية..

88 هناك �أ�سباب عدة لاهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية، منها:.
�أ – �ضعف الإيمان. 	

ب – الجهل وقلة الفقه. 	
ج – اتباع ال�شهوات. 	

د – التفوق المادي للكفار. 	

99  هناك مظاهر لاهتزاز الثقة بالهوية الإ�سلامية، منها:.
�أ – موالاة الأعداء. 	

ب – الت�شكيك في ال�شريعة الإ�سلامية و�صلاحيتها. 	
ج – الانبهار ب�أفكار غير الم�سلمين. 	

د – الدعوة �إلى الم�ساواة بين الم�سلم والكافر. 	
هـ-  الت�شبه بالكفار وتقليدهم. 	

وختاما ف�إني �أو�صي ب�إعطاء الهوية الإ�سلامية اهتماما خا�صا لتوعية ال�شعوب الإ�سلامية 
وحثه���ا عل���ى التم�سك بدينها و�إزال���ة ال�شبهات حولها، وزرع الثقة في نفو����س الأجيال بهويتهم 

الإ�سلامية.

والله �أ�س����أل �أن يوفقنا جميعا لما يحب وير�ض���ى، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين، 
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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ثبـــت المراجع

11 �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا القر�آن الكريم،ل أبي ال�سعود محمد بن محمد العمادي، .
المتوفى �سنة 982هـ، دار �إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان.

22 �أزمة الهوية الإ�سلامية، مقال للدكتور خالد رو�شة، من�شور بموقع الم�سلم على �صفحات .
)http://www.almoslim.net/node/103661( :الإنترنت على الرابط

33 �أ�ض���واء البي���ان في �إي�ضاح القر�آن بالق���ر�آن، لل�شيخ/ محمد الأمين ب���ن محمد المختار .
الجكني ال�شنقيطي، المتوفى �سنة 1393ه ط1415ه ـ1995م دار الفكر للطباعة والن�شر 

والتوزيع، بيروت – لبنان.
44 �أن���وار التنزي���ل و�أ�سرار الت�أويل، نا�ص���ر الدين عبدالله بن عمر ب���ن محمد ال�شيرازي، .

المتوفى 685ه ـدار الكتب العلمية، بيروت – لبنان.
55 البحر المحي���ط، لمحمد بن يو�سف، ال�شهير ب�أبي حي���ان الأندل�سي، المتوفى �سنة 745ه ـ.

الطبعة الأولى 1413ه ـ1393م دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان.
66 ت���اج العرو�س م���ن جواهر القامو�س، محمد ب���ن محمد بن عبدال���رزاق الح�سيني، �أبو .

الفي� ضالملقب بمرت�ضى الزبيدي، دار الهداية.
77 التحرير والتنوير، لل�شيخ محمد الطاهر بن عا�شور، الدار التون�سية للن�شر 1984م.
88 التعريف���ات، عل���ي بن محمد بن علي الجرج���اني، الطبعة الأولى 1405ه��� ـدار الكتاب .

العربي، بيروت.
99 تف�س�ي� رالقر�آن العظيم، للإم���ام عماد الدين �أبي الف���داء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير، .

المتوفى �سنة 774ه ـدار الكتب الم�صرية.
1010 تي�س�ي� رالكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، لل�شيخ عبدالرحمن بن نا�صر ال�سعدي، 

المتوفى �سنة 1376ه ـم�ؤ�س�سة الر�سالة.
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1111 جام���ع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن،ل أبي جعفر محمد بن جرير الطبري، المتوفى �سنة 
310ه ـالطبعة الثانية، مكتبة ابن تيمية – القاهرة.

1212 الجامعل أح���كام القر�آن،ل أبي عبدالله محمد بن �أحم���د الأن�صاري القرطبي، المتوفى 
�سنة 671ه ـدار عالم الكتب، الريا� ض– ال�سعودية.

1313 روح البي���ان، �إ�سماعيل حقي بن م�صطف���ى الا�ستانبولي الحنفي الخلوتي، المتوفى �سنة 
1370ه ـدار �إحياء التراث العربي.

1414 روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، للعلامة �أبي الف�ضل �شهاب الدين 
محم���ود �أفندي الآلو�سي البغدادي، المتوفى �سنة 1270ه��� ـ، دار �إحياء التراث العربي، 

بيروت- لبنان.

1515 زاد الم�سير في علم التف�سير،ل أبي الفرج عبدالرحمن بن علي بن محمد، ابن الجوزي، 
المتوفى �سنة 597ه الطبعة الثالثة 1404ه المكتب الإ�سلامي – بيروت.

1616 �س�ن�� نأب���ي داود،ل أبي داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ست���اني، المتوفى �سنة 275ه ـبيت 
الأفكار الدولية، الريا� ض– ال�سعودية.

1717 ال�صح���اح تاج العربية و�صحاح العربية، �إ�سماعيل بن حماد الجوهري، الطبعة الرابعة 
1407ه 1987م دار العلم للملايين، بيروت – لبنان.

1818 �صحيح البخاري، الم�سمى: الجامع ال�صحيح المخت�صر،ل أبي عبدالله محمد بن عبدالله 
الجعفي البخاري، الطبعة الثالثة 1407ه 1987م دار ابن كثير، بيروت.

1919 �صحيح م�سلم، للإمام الحافظ �أبي الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�سابوري، 
بيت الأفكار الدولية، الريا� ض– ال�سعودية.

2020 �صحيح و�ضعيف �سنن �أبي داود، لل�شيخ محمد نا�صر الدين الألباني.

2121 فت���ح القدي���ر الجام���ع بين فن���ي الرواي���ة والدراية من عل���م التف�سير، محم���د بن علي 
ال�شوكاني، المتوفى �سنة 1250ه 
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2222 في ظلال القر�آن، �سيد قطب، دار ال�شروق، القاهرة.

2323 الكليات، معجم في الم�صطلحات والفروق اللغوية،ل أبي البقاء �أيوب بن مو�سى الح�سيني 
الكفوي، 1419ه 1998م دار الر�سالة – بيروت.

2424 ل�س���ان العرب، محم���د بن مكرم ب���ن منظور الم�ص���ري، الطبع���ة الأولى، دار �صادر – 
بيروت.

2525 مجموع الفتاوى، �شيخ الإ�سلام تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبدالحليم ابن تيمية، 
المتوفى �سنة 728ه ـالطبعة الثالثة 1426ه 2005م دار الوفاء – المن�صورة، م�صر.

2626 الم�ست���درك عل���ى ال�صحيح�ي�ن، للإم���ام الحافظ �أب���ي عب���دالله الني�ساب���وري، وبذيله 
التلخي� صللحافظ الذهبي، دار المعرفة، بيروت – لبنان.

2727 مع���الم التنزي���ل،ل أبي محم���د الح�سين بن محمد البغ���وي، المتوفى �سن���ة 516ه الطبعة 
الرابعة 1417ه 1997م دار طيبة للن�شر والتوزيع، الريا� ض- ال�سعودية.

2828 المعجم الو�سيط، من �إعداد مجمع اللغة العربية بم�صر، الطبعة الرابعة 1425ه 2004م 
مكتبة ال�شروق الدولية.
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 محمد �شاكر المودني
المودني                                ELMOUDNI الا�سم  العائلي

محمد �شاكر                MOHAMMED CHAKIR الا�سم ال�شخ�صي
مغربيةالجن�سية

2- ال�شهادات العلمية والمهنية والتربوية:
الكلية – الجامعةالتخ�ص�ص ال�شهادة

-الم�ؤ�س�سة
ال�سنة

الإ�سلامي����ة، الدكتوراه الدرا�س����ات 
وح����دة الق����ر�آن والحديث 
تخ�ص����� ص وعلومهم����ا، 

الم�صطلح القر�آني

جامع����ة �سيدي محمد بن عبد الله، 
الإن�ساني����ة،  والعل����وم  الآداب  كلي����ة 

ظهر المهراز بفا�س

يناير 
2004م

جامع����ة �سيدي محمد بن عبد الله، الفقه والأ�صولدبلوم الدرا�سات المعمقة
الإن�ساني����ة،  والعل����وم  الآداب  كلي����ة 

ظهر المهراز بفا�س

نونبر 
1996م

كلي����ة الدرا�سات الإ�سلاميةالإجـازة الم����ولى �إ�سماعي����ل،  جامع����ة 
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1995م.
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الحوار ومنهج البناء الفكري في القر�آن الكريم: 
)�أ�وصل وخ�صائ�ص وقواعد(

مداخلة معدة للم�ؤتمر الدولي القر�آني:
توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة

)15 . 16. 17 محرم 1438هـ الموافق 16. 17. 18 �أكتوبر 2016(

الدكتور محمد شاكر المودني 
�أ�ستاذ التعليم العالي - المغرب
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مقدمة
يعتبر الحوار �أهم �آلية لتدبير الاختلاف وتحقيق التعاي� شالمطلوب الذي يمكن �أن ي�سهم 
في �إ�شاع���ة نف�س الفعل والإيجابية والبناء، ومنطق الت�ش���ارك والتعاون مع الغير، و�أداة تذويب 

الخلافات والت�صدعات، وو�سيلة لجمع الكلمة ور�أب ال�صدع ولم ال�شمل وتوحيد ال�صف..

ث���م �إن اختيار الحديث ع���ن هذا المو�ضوع �سي�سه���م بالت�أكيد في تعمي���ق الوعي بالإ�سلام 
وطبيعت���ه، خا�ص���ة و�أن الحاج���ة ما�سة الي���وم �إلى ت�صحيح فه���م هذا الدين ال���ذي ت�شوه لدى 
الكثيري���ن وخا�صة من المح�سوبين عليه، حتى �صار العنف عند بع�ضهم �سبيلا مبررا، ومنهجا 
مر�سخا، بل قد ين�سبه البع�� ضإلى الإ�سلام وي�ؤ�صله ت�أ�صيلا، والإ�سلام منه براء. بل �إن ديننا 

الحنيف دين �سلم و�سلام، دين �أمن و�أمان، دين حب ووئام، دين توا�صل وحوار... 

وه���ا ق���د �صار ينعت الإ�سلام الي���وم من طرف خ�صومه ب�أنه دين جم���ود وتع�صب، ودين 
يدع���و �إلى الإيمان الأعم���ى ويلغي العقل، ودين يرف� ضالحوار ويلغ���ي الر�أي الآخر ولا يعترف 
به ولا يريد �سماعه.. ف�ضلا عن نعوت التكفير والإرهاب.. والتي –مع الأ�سف- بد�أنا ن�سمعها 
من بني جلدتنا، حتى �صرنا �إلى من ينبري اليوم من بيننا ليدعي �أن قول النبي عليه ال�سلام 

لملوك ع�صره "�أ�سلم ت�سلم" هو �إرهاب وجب حذفه من المقررات الدرا�سية !! 
�إن ج���زءا م���ن �أزمة الأمة اليوم يمكن �إرجاعه �إلى غياب الح���وار والتوا�صل على الم�ستوى 
العالم���ي والمحل���ي، على م�ست���وى الأفراد والمجتمعات، ب�ي� نالم�سلمين وغيره���م �أو بين الم�سلمين 
�أنف�سهم، بل داخل الأ�سرة الواحدة..، مما يغيب معه التعارف والتفاهم واحترام الخ�صو�صيات 
ا�سُ  ُّهَا النَّ الثقافية والح�ضارية، و�آية الحجرات ن�صت على مق�صد التعارف، قال تعالى: )يَ�آ �أَيـ
 �أَتْقَاكُمُ �إِنَّ  ِ كْرَمَكُمْ عِندَ اَّهلل  �أَ ن ذَكَرٍ وَ�أُنثَىا وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَ�آئِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ ا خَلَقْنَاكُم مِّ �إِنَّ
َ عَلِي���مٌ خَبِ�ي�ر()))، فكان الانتقال من خطاب )يا �أيها الذين �آمن���وا( �إلى )يا �أيها النا�س(  اَّهلل
لاعتب���ار مق�صد التعارف عاما بين الب�شرية وهو الأر�ضية الم�شتركة بين الجميع، ولا �سبيل �إلى 
ةً وَاحِدَةً  مَّ ا�سَ �أُ عَ���لَ النَّ َ ُّكََجل  تحقيق���ه �إلا بالحوار والتوا�ص���ل، فالاختلاف طبيعي )وَلَوْ �شَ�آءَ رَبـ

)))	 - �سورة الحجرات : 13.
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تَلِفِ�ي�نَ()))، ولكن الحوار يُ�ضيق م�ساحات الاخت�ل�اف والفرقة، ويجنب النا�س  ْ وَلَا يَزَالُ���ونَُخم 
ال�صدام والعنف، ويمد ج�سور التفاهم والتقارب والتعاون... 

ونحن �أحوج ما نكون اليوم �إلى بذل كل الجهودل إر�ساء ثقافة الوحدة والحوار، والتعاي� ش
والتكتل للَمِّ �شعث الأمة وتوجيه �إمكاناتها وطاقاتها، بل وبناء �أفهامها ومعتقداتها وت�صوراتها، 
و�إن كث�ي�را من الا�ضطراب الفكري والانحراف العق���دي وخا�صة عند ال�شباب مرده في جانب 

كبير �إلى غياب محاوِر مقنع وعدم وجود ف�ضاء حوار منا�سب.

)))	 - �سورة هود: 118.
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1- الحوار والجدال في القر�آن الكريم
المفهوم والورود:

�أ- مفهوم الحوار: 
ة في ال���كلام ...)))، يقول  م���دار كلمة الحوار في اللغ���ة على التجاوب والمراجع���ة، والَمرَادَّ
الفيروز�آبادي في القامو�س المحيط: "..وتحاوروا: تراجعوا الكلام ... والتحاور هو التجاوب.."، 
ويق���ول �صاحب الجمهرة )ابن دريد(: "وحاورتَ فلانا مح���اورة وحوارا وحويرا... �إذا كلمَك 

ة في الكلام.."))) ف�أجبته"، ويقول الراغب في مفرداته: "..والمحاورة والَحوَار: المرُادَّ
ب- مفهوم الجدال:

والجدل في اللغة))) �شدة الفتل، "يقال جدلت الحبل �أجدِله جدلا �إذا �شددت فتله وفتلته 
فت�ل� امحكما" كما قال �صاحب الل�س���ان، وفيه �أي�ضا: "والجدال ه���و ال�صراع... وجدله جدلا 
ل: �صرعه على الجدالة وه���و مجدول.. والمجدل الملقى بالجدالة، وهي  ل���ه فانجدل وتجدَّ وجدَّ
الأر����ض"، وفي���ه �أي�ضا: "جادل���ت الرجل فجدلته ج���دلا �أي غلبته... وجادل���ه: �أي خا�صمه... 
والا�س���م الج���دل: وهو �ش���دة الخ�صومة.."، وق���ال ابن فار����س في المقايي�س: "الجي���م والدال 
واللام �أ�صل واحد، وهو من باب ا�ستحكام ال�شيء في ا�ستر�سال يكون فيه، وامتداد الخ�صومة 

ومراجعة الكلام.")))
مم���ا يتبين معه �أن الجدال فيه معنى ال�صراع والخ�صوم���ة والمغالبة، والرغبة والحر� ص
على الانت�صار، ولهذا جاء مذموما في القر�آن الكريم �أحيانا �أو موجها مقيدا بالآداب المطلوبة 

ينظر ل�سان العرب، القامو�س المحيط، جمهرة اللغة، تاج العرو�س، ال�صحاح.../ حور 	(((
الحوار قد يكون تجاوبا بين اثنين �أو�أكثر وهو الغالب، ولكن القر�آن الكريم يحكي تفا�صيل حوار مع الذات ح�صل  	(((
مَاوَاتِ وَالَارْ�ضِ  مع �سيدنا �إبراهيم عليه ال�سلام، قال تعالى في �سورة الأنعام: )وَكَذَالِكَ نُرِي �إِبْرَاهِيمَ مَلَكُوتَ ال�سَّ
ا  �آ �أَفَلَ قَ���الَل آَ �أُحِبُّ الَافِلِيَن)76( فَلَمَّ ي فَلَمَّ ا جَنَّ عَلَيْ���هِ اللَّيْلُ رَءَا كَوْكَبًا قَالَ هَذَا رَبِّ وُقِنِيَن)75( فَلَمَّ وَلِيَكُ���ونَ مِ���نَ اْمل
مْ�سَ  ا رَءَا ال�شَّ �آلِّيَن)77( فَلَمَّ يل أَكُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ ال�ضَّ  ِينرَبِّ ْ يَهدِ �آ �أَفَلَ قَالَ لَئِنَّمل  ي فَلَمَّ رَءَا القَمَرَ بَازِغًا قَالَ هَذَا رَبِّ
هْتُ وَجْهِيَ لِلذِي فَطَرَ   ِّينوَجَّ ا تُ�شْرِكُونَ)78( �إ َّ  ِّينبَرِيءٌِّمم  �آ �أَفَلَتْ قَالَ يَا قَ���وْمِ �إ ُ فَلَمَّ كَْرب ي هَذَ�آ �أَ بَازِغَ���ةً قَ���الَ هَذَا رَبِّ

ُ�شْرِكِيَن)79(( مَاوَاتِ وَالَارْ�ضَ حَنِيفًا وَمَ�آ �أَنَا مِنَ اْمل ال�سَّ
كما �أن الحوار قد يكون بالكلام –وهو الغالب- وقد يكون بالكتابة �أو بالإ�شارة �أو بغيرها مما يفيد معنى ويحقق توا�صلا. 	

ينظر ل�سان العرب، جمهرة اللغة، معجم مقايي�س اللغة، ال�صحاح.../ جدل. 	(((
معجم مقايي�س اللغة/ جدل. 	(((
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في �سي���اق الم���دح �أحيانا �أخرى، خا�صة مع حالات الانفعال الت���ي يمكن �أن ت�صاحب المتجادلين 
والتي يمكن �أن ت�ؤدي �إلى نتائج عك�سية �أحيانا، وبهذا يتميز الحوار عن الجدال كما ت�ؤكده �آية 

المجادلة -و�سي�أتي بيانه بحول الله في حينه-.
ج- في ورود لفظ الحوار في القر�آن الكريم: 

لم يرد لفظ الحوار في القر�آن الكريم �إلا في �أربعة موا�ضع))):  	
11 . ِ ـتَْني ِ جَعَلْنَ���اِ لأَحَدِهِمَا جَـنَّ جُلَْني ثَ�ل�اً رَّ رِبْ لَهُم مَّ في �س���ورة الكه���ف : 32 – 34: )وَا�ضْ

ِ ءَاتَتُ اُكْلَهَا  ـتَْني ـنَّ َ مِ���نَ اَعْنَابٍ وَحَفَفْنَاهُمَ���ا بِنَخْلٍ وَجَعَلْنَا بَيْنَهُمَا زَرْعًا)32( كِلْتَ���ا اْجل
احِبِهِ وَهُوَ  رْنـاَ خِلَالَهُمَا نَهَرًا)33( وَكَانَ لَ���هُ ثُمُرٌ فَقَالَ لِ�صَ ـنْ���هُ �شَيْئًا وَفَجَّ ْ تَظْلِ���م مِّ وََمل

عَزُّ نَفَرًا)34((  ُ مِنكَ مَالًا وَ�أَ يُحَاوِرُهُ �أَنَ�آ �أَكَْرث

22 احِبُهُ وَهُوَ يُحَ���اوِرُهُ �أَكَفَرْتَ بِالذِي خَلَقَكَ مِن تُرَابٍ . في �س���ورة الكهف: 37: )قَالَ لَهُ �صَ
اكَ رَجُلًا(  ثُمَّ مِن نُّطْفَةٍ ثُمَّ �سَوَّ

33 . ِ  َىلاَّهلل ادِلُكَ ِيف زَوْجِهَا وَتَ�شْتَكِي �إِ َ ُ قَوْلَ التِيُجت   في �س���ورة المجادلة: 1: )قَ���دْ �سَمِعَ اَّهلل
يٌر)1((  َ �سَمِيعُم بَ�صِ اوُرَكُمَ�آ �إِنَّ اَّهلل َ ُ يَ�سْمَعَُحت  وَاَّهلل

44 َّ���هُ كَانَ بِهِ . حُ���ورَ)14( بلى �إِنَّ رَبـ نْ يَّ ن لَّ  �أَ ���هُ ظَ���نَّ  في �س���ورة الان�شق���اق: 14 – 15: )اِنَّ
يًرا)15((، بمعنى لن يرجع �إلى ربه ولن يبعث. بَ�صِ

د- في ورود لفظ الجدال في القر�آن الكريم: 
�أم���ا لفظ���ة "الجدل" فق���د وردت في 29 مو�ضع���ا في �سياق المدح �أحيانا م���ع توجيه منهج 
�سَنَةِ وَجَادِلْهُم بِالتِي  َ َوْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ  َىل�سَبِيلِ رَبـِّكَ بِاْحل الج���دل، كما في قوله تعالى: )ادْعُ �إِ
هُْتَدِينَ()))، وقوله �سبحانه: )وَلَا  عْلَمُ بِاْمل لَّ عَن �سَبِيلِهِ وَهُوَ �أَ ن �ضَ َ نَّ رَبـَّكَ هُوَ �أَعْلَمُِمب  هِيَ �أَحْ�سَنُ �إِ
ا بِالذِي �أُنزِلَ �إِلَيْنَا  ادِلُوا �أَهْلَ الْكِتَابِ �إِلاَّ بِالتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ �إِلاَّ الذِينَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ وَقُولُوا ءَامَنَّ َ ُجت
لَيْكُمْ وَ�إِلَهُنَ���ا وَ�إِلَهُكُمْ وَاحِدٌ وَنَحْنُ لَهُ مُ�سْلِمُ���ونَ)46(()))، ...، وفي �سياق الذم �أخرى،  وَ�أُن���زِلَ �إِ

)))	 - وورد اللفظ في ت�سعة موا�ضع �أخرى بغير هذا المعنى.
)))	 �سورة النحل: 125.
)))	 �سورة العنكبوت: 46.
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ونَ)57( وَقَالُوا ءَاالِهَتُنَا  دُّ َ مَثَ�ل�اً اِذَا قَوْمُكَ مِنْهُ يَ�صُ رِبَ ابْنُ مَرَْمي َّا �ضُ كم���ا في قوله تعالى: )وََمل
مُونَ)58(( –�سورة الزخرف-، فو�صفهم  رَبُوهُ لَكَ �إِلاَّ جَدَلًا بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَ�صِ ٌ اَمْ هُوَ مَا �ضَ خَْري
ِ عِلْمٍ  ِ بِغَْري ا�سِ مَنْ يُّجَادِلُ ِيف اَّهلل القر�آن بجدالهم ب�أنهم قوم خ�صمون، وقال تعالى: )وَمِنَ النَّ
 َىل يَاطِيَن لَيُوحُونَ �إِ رِيدٍ)3(( –�س���ورة الحج-، وقال �سبحان���ه: )وَ�إِنَّ ال�شَّ بِ���عُ كُلَّ �شَيْطَانٍ مَّ وَيَتَّ

ُ�شْرِكُونَ)121(( –�سورة الأنعام-. كُمَْمل  �أَوْلِيَ�آئِهِمْ لِيُجَادِلُوكُمْ وَ�إِنَ اَطَعْتُمُوهُمُ �إِنَّ

َ �شَيْءٍ  ا�سِ مِن كُلِّ مَثَلٍ وَكَانَ الِان�سَانُ �أَكَْرثـ فْنَا ِيف هَذَا الْقُرْءَانِ لِلنَّ رَّ وق���ال تعالى: )وَلَقَدْ �صَ
ةُ   �أَن تَاتِيَهُمْ �سُنَّ َّهُمُ �إِلآَّ نْ يُّومِنُوا �إِذْ جَ�آءَهُمُ الْهُ���دَىا وَيَ�سْتَغْفِرُوا رَبـ ا�سَ �أَ جَ���دَلًا)54( وَمَا مَنَعَ النَّ
رِينَ وَمُنذِرِينَ وَيُجَادِلُ الذِينَ  رُْ�سَلِيَن �إِلاَّ مُبَ�شِّ لِيَن �أَوْ يَاتِيَهُمُ الْعَذَابُ قِبَلًا)55( وَمَا نُرْ�سِلُ اْمل الَاوَّ
خَذُوا ءَايَاتِي وَمَ�آ �أُنذِرُوا هُزُ�ؤًا)56(( –�سورة الكهف- قَّ وَاتَّ َ وا بِهِ اْحل كَفَرُوا بِالْبَاطِلِ لِيُدْحِ�ضُ
والملاحظ: �أن �أغلب ورود لفظ الجدل في القر�آن الكريم جاء في �سياق الذم �إلا نادرا.

 كم���ا �أن النب���ي عليه ال�سلام حذر من الجدل وذم���ه كما في قوله: "ما �ضل قوم بعد هدى 
كان���وا علي���ه �إلا �أوتوا الجدل"، ثم ت�ل� االآية )ما �ضربوه لك �إلا جدلا ب���ل هم قوم خ�صمون(، 

)�سورة الزخرف: 58())).
هـ- بين الحوار والجدال في الا�ستعمال القر�آني:  

ُ يَ�سْمَعُ  ِ وَاَّهلل  َىلاَّهلل ادِلُكَ ِيف زَوْجِهَ���ا وَتَ�شْتَكِ���ي �إِ َ ُ قَ���وْلَ التِيُجت  ق���ال تعالى: )قَ���دْ �سَمِعَ اَّهلل
�ي�رٌ()))، وهذه ه���ي الآية الوحيدة الت���ي ت�ضمنت اللفظين معا  َ �سَمِيعُ���م بَ�صِ اوُرَكُمَ����آ �إِنَّ اَّهلل َ َحت
في �سي���اق ن�ستطي���ع معه تبين الف���رق بين اللفظين، ذل���ك �أن المر�أة )خولة بن���ت ثعلبة( جاءت 
ت�شكو زوجها )�أو�س بن ال�صامت( م�ستاءة منفعلة من الظهار الذي �أق�سم به عليها فلزم منه 
الط�ل�اق، ولكن ما �إن تحدثت �إلى النبي صلى الله عليه وسلم حتى ه���د�أت نف�سها، فانتقل الو�ضع من الجدال 

�إلى الحوار.

 �أخرجه الترمذي وقال ح�سن �صحيح، وح�سنه الألباني في �صحيح الجامع 2/ 5633. 	(((
)))	 �سورة المجادلة: 1.
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وبه���ذا يكون الحوار محمودا ما لم يخرج عن خ�صو�صيت���ه الهادئة مع المراجعة المطلوبة 
والتج���اوب الإيجابي والمرادة في الكلام بحثا عن الح���ق وال�صواب في الر�أي.. ، فيكون حينها 

كالجدال المحمود، و�إلا انتقل �إلى الجدال المذموم.

في ح�ي� نيقوم الج���دال �أ�سا�سا على المغالبة المنطلقة من اعتق���اد كل طرف �أنه الذي  	 
يمتل���ك الح���ق ويحاول �إقن���اع الآخر بكل ما يملك م���ن الأدلة، قد تتحول �إلى اعت���داد بالر�أي، 

ورغبة في �إثبات الذات ولو مع مجانبة ال�صواب �أحيانا..

2- وقفات مع حوارية القر�آن الكريم:
وبعيدا عن لفظتي الحوار والجدال اللتين لا تحتلان حيزا كبيرا من حيث الورود لفظا في 
القر�آن الكريم، هل يمكن الادعاء �أن القر�آن الكريم كتاب حوار؟ وهل يدعو فعلا �إلى الحوار؟ 
�أم �أن���ه كتاب منغلق لا يعترف بالآخر؟ وهل للم�ساحة ال�صغيرة التي يحتلها لفظ الحوار دلالة 
�سلبية على اعتبار هذا الكتاب كتاب حوار؟ �ألي�س في ذلك دليلا على �أحادية الر�أي في القر�آن، 
وت�أ�سي�س���ا لم�صادرة الآراء الأخرى؟ خا�صة و�أنه كتاب �إلهي الم�صدر، متعال عن منطق الب�شر، 

وبالتالي فلي�س عيبا ولا ينتق� صمنه �ألا يكون حواريا؟  

بت�أم���ل �آيات الكتاب الحكي���م و�سياقاتها المختلفة، يمكن �أن نجيب ع���ن هذه الت�سا�ؤلات، 
ونخل�� صإلى �إثبات الدعوى �أو دح�ضها: 

ب���ل ن�ستطيع الق���ول بكل اطمئنان �إن القر�آن الكريم كتاب ح���وار بامتياز، ودعوة �صريحة 
�إلى الحوار، وبيان ذلك فيما يلي:

�أ- مع مادة قال )ق.و.ل( في القر�آن الكريم:
وردت م���ادة ق���ال )ق.و.ل( :1722 م���رة في القر�آن الكريم.. في المرتب���ة الثانية بعد ا�سم 
الجلال���ة "الله" الذي يحتل المرتبة الأولى بين الألف���اظ ذات الجذور الثلاثية المتعددة الورود 

بالقر�آن الكريم. 

ويت�ص���رف لفظ )قال( على حوالي 49 ت�صريف���ا وا�شتقاقا تتوزع على الأو�ضاع والأحوال 
والأجنا����س والأنواع المختلفة للأطراف المتحاورة )من مخاطَ���ب ومخاطِب، وحا�ضر وغائب، 
و�صغ�ي� روكبير، وذكر و�أنثى، ومفرد وجمع...(، فق���د وردت �صيغة قال  529مرة، ويقولون92 
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مرة، وقل 332مرة، وقولوا 13مرة، وقيل 49 مرة، والقول 52 مرة، وقولهم  12مرة، وقالت...))) 

ف�ل� انج���د المادة مت�صرفة ت�صريفا واح���دا مثلا �أو على جهة الا�ستع�ل�اء بما يفيد الر�أي 
الواحد �أو يفيد التلقين والتبليغ...�إلى غير ذلك.

ب- تنوع المتحاورين في القر�آن: 
عَلُ  ْ  ِّينجَاعِلٌ ِيف الَارْ����ضِ خَلِيفَةً قَالُوا �أََجت  الله يح���اور الملائكة: )وَ�إِذْ قَالَ رَبُّ���كَ لِلْمَلآئِكَةِ �إِ
عْلَمُ مَا لَا   �أَ َ ِّين �سُ لَكَ قَ���الَ �إِ ���حُ بِحَمْدِكَ وَنُقَدِّ مَ�آءَ وَنَحْنُ نُ�سَبِّ فِيهَ���ا مَ���نْ يُّفْ�سِدُ فِيهَا وَيَ�سْفِ���كُ الدِّ

تَعْلَمُونَ())).

رْنَاكُمْ ثُمَّ قُلْنَا لِلْمَلآَئِكَةِ ا�سْجُدُوا ءَلَادَمَ فَ�سَجَدُوا  وَّ الله يحاور �إبلي�س: )وَلَقَدْ خَلَقْنَاكُمْ ثُمَّ �صَ
نْهُ  ٌ مِّ نَاْ خَْري ذَ اَمَرْتُ���كَ قَالَ �أَ اجِدِي���نَ)11( قَالَ مَا مَنَعَكَ �أَلاَّ تَ�سْجُدَ �إِ نَ ال�سَّ ْ يَكُ���ن مِّ َمل  �إلِآَّ �إِبْلِي����سَ
َ فِيهَا فَاخْرُجِ  ارٍ وَخَلَقْتَهُ مِن طِيٍن)12( قَالَ فَاهْبِ���طْ مِنْهَا فَمَا يَكُونُ لَكَ �أَن تَتَكََّرب خَلَقْتَنِ���ي مِن نَّ
نُظَرِينَ)15(  كَ مِنَ اْمل ا يَوْمِ يُبْعَثُونَ)14( قَ���الَ �إِنَّ َىل  �إِ َ نظِرِْين اغِرِينَ)13( قَالَ �أَ كَ مِ���نَ ال�صَّ اِنَّ

ُ�سْتَقِيمَ)16(...())).  رَاطَكَ اْمل قَالَ فَبِمَ�آ �أَغْوَيْتَنِيل أَقْعُدَنَّ لَهُمْ �صِ

•  الله يحاور �آدم ...	
•  الله يحاور الأنبياء ...	

و�إلى جان���ب مح���اورة الله لخلق���ه، يحكي القر�آن الك���ريم حوارات مختلف���ة بين �أطراف 
مختلفة كذلك، من ذلك:

•  حوار �إبراهيم مع قومه	
•  حوار �إبراهيم مع نف�سه	
•  حوار مو�سى مع العبد ال�صالح )الخ�ضر عليه ال�سلام( 	
• ُّكُمْ يَاتِينِي بِعَرْ�شِهَا قَبْلَ �أَنْ 	 َلأُ اَيـ ُّهَا اْمل حوار �سليمان مع الجن ومع الهدهد.. )قَالَ يَ�آ �أَيـ

قَامِكَ   �أَنَ�آ ءَاتِيكَ بِهِ قَبْلَ �أَن تَـقُومَ مِن مَّ نِّ ِ نَ اْجل  ِينمُ�سْلِمِيَن)38( قَ���الَ عِفْريتٌ مِّ اتُ���و يَّ

)))	 - يراجع كتاب الأ�ستاذ المقرئ الإدري�سي �أبو زيد بعنوان: القر�آن والعقل – الجزء الثاني، �ص26 وما بعدها.
)))	 - �سورة البقرة: 30.

)))	 - �سورة الأعراف : 11 – 16.
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 ِّينعَلَيْهِ لَقَوِيٌّ اَمِيٌن)39())).  وَ�إِ
•  حوار الإخوة )قابيل وهابيل( 	
•  حوار فرعون مع ال�سحرة	
•  حوار م�ؤمن �آل فرعون	
• حوار �صاحب الجنة ل�صاحبه في �سورة الكهف )وا�ضرب لهم مثلا رجلين(.	
•  حوار �أهل النار	
•  �إلى جانب ق�ص� صحوارية متعددة )ق�صة خولة مع النبي عليه ال�سلام، ملكة �سب�أ، 	

مريم العذراء، ابنتي �شعيب: نموذج الحوار مع المر�أة...(

ج- القر�آن الكريم يعر� ضالر�أي والر�أي الآخر بن�سبة متكافئة تقريبا )50 %()))، الن�صف 
م���ن كلام الله ومن تكلم به وم���ن كلام الملائكة والأنبياء والم�ؤمنين، والن�صف الآخر من كلام 
الكف���ار والم�شركين والمغر�ضين وغيرهم من �أمثالهم، وهذا م�ست���وى حواري رفيع،ل أن م�صدر 
الق���ر�آن الك���ريم هو الله تعالى ولو �ش���اء �سبحانه ما �أتى على ذكر ال���ر�أي الآخر وما عر�ضه �أو 
لعر�ض���ه بن�سبة �ضعيفة تنتق� صمن ��شأنه وقدره، وتدفع به �إلى �سلة المهملات التاريخية، حتى 
م���ا يع���ود له ذكر مع ت���والي الأزمنة..، فكيف وق���د عر�ضه بن�سبة متكافئة، ب���ل �أزيد من ذلك 
وتُ وَنَحْيَ���ا وَمَا يُهْلِكُنَ�آ  ُ نْيَاَمن  يعر�ض���ه كام�ل� ادون بتر �أو ت�شويه )وَقَالُوا مَ���ا هِيَ �إِلاَّ حَيَاتُنَ���ا الدُّ
هْ���رُ..( –الجاثي���ة: 24-، ويعر�ض���ه رغ���م �ضعفه وق�صوره، بل ورغ���م �ضلاله وبطلانه  �إِلاَّ الدَّ
�آ�ؤُهُ(  ِ وَ�أَحِبَّ اْ اَّهلل ارَى نَحْنُ �أَبْنَ�آ�ؤُ وتناق�ض���ه وتهافته، كما في �سورة المائدة: )وَقَالَتِ الْيَهُودُ وَالنَّ�صَ
ِ مَغْلُولَةٌ( –المائدة: 64-، ويعر�ضه بمثل جمالية عر� ض -المائ���دة 18-، )وَقَالَ���تِ اليَهُودُ يَدُ اَّهلل
ُّهَا  يـ �آرائه، وب�أف�ضل مما كان �سيعر�ضه �صاحبه �أ�صلا)))، كما في ق�صة ملكة �سب�أ: ).. قَالَتْ يَ�آ �أَ
ةٍ وَ�أُولُوا  وْلُوا قُوَّ � ِيف ِينأَمْرِي مَا كُن���تُ قَاطِعَةً اَمْرًا حَتَّىا تَ�شْهَدُونِ)32( قَالُوا نَحْ���نُ �أُ  َ�ل��أُ اَفْـتُو اْمل

)))	 - �سورة النمل: 38 – 39. ويمكن مراجعة حوار نبي الله �سليمان مع الهدهد في نف�س ال�سورة.
)))	 - يلاحظ �أن لفظ )قالوا( ورد 331 مرة وغالبا ما ي�سند الكلام �إلى الكفار والمغر�ضين كما في قوله تعالى: )وَ�إِذَا 
���ا نَحْنُ مُ�سْتَهْزِئُونَ( -البقرة:14-،  َ َّمن ا مَعَكُمُ �إِ ���ا وَ�إِذَا خَلَوِا اِلا �شَيَاطِينِهِمْ قَالُوا �إِنَّ لَقُ���وا الذِينَ ءَامَنُوا قَالوُا ءَامَنَّ
ُ عَهْدَهُ �أَمْ تَقُولُونَ  ِ عَهْدًا فَلَنْ يُّخْلِفَ اَّهلل ْ عِندَ اَّهلل خَذْتُم عْدُودَةً قُلَ اَتَّ امًا مَّ ارُ �إِلآَّ �أَيَّ نَا النَّ �سَّ َ وقال �سبحانه: )وَقَالُواْ لَنَمت 
ِ مَا لَا تعلمون(-البقرة: 80- ... ، في حين ورد لفظ )قل( 332 مرة ويكون القول وحيا من عند الله �إلى  عَلَى اَّهلل

من �سيتكلم به...
)))	 - يراجع كتاب الأ�ستاذ المقرئ الإدري�سي �أبو زيد بعنوان: القر�آن والعقل – الجزء الثاني، �ص35 وما بعدها.



235

د.  محمد �شاكر المودنيالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

لُُوكَ �إِذَا دَخَلُوا قَرْيـةًَ اَفْ�سَدُوهَا  لَيْكِ فَانظُرِي مَاذَا تَامُرِينَ)33( قَالَتِ اِنَّ اْمل بَ�أْ�سٍ �شَدِيدٍ وَالَامْرُ �إِ
َ يَرْجِعُ  ���ةٍ فَنَاظِرَةُ بِم  ِّينمُرْ�سِلَةٌ اِلَيْهِم بِهَدِيَّ ةً وَكَذَالِكَ يَفْعَلُ���ونَ)34( وَ�إِ ذِلَّ ةَ �أَهْلِهَ�آ �أَ وَجَعَلُ���وا �أَعِ���زَّ
رُْ�سَلُ���ونَ)35(...( –�سورة النمل-، و�أي�ضا ق�صة يو�سف... بل �أكثر من ذلك كله ي�شرع الله  اْمل

تعالى التعبد بالقر�آن الكريم كله بما فيه كلامه �سبحانه الذي يحكي الر�أي الآخر..

د- ومن جمالية حوارية القر�آن الكريم �أنه يعر� ضالر�أي الآخر بكل �أمانة مت�ضمنا بذلك 
الاعتراف بالآخر الذي يعتبر �شرط الحوار الناجح المثمر. 

3-  وقفات مع نموذج �إبراهيم عليه ال�سلام في حواراته: 
في تجرب���ة فريدة رائدة يعر� ضالقر�آن الكريم نموذج �إبراهيم عليه ال�سلام الذي اعتمد 
�أ�ساليب حوارية متميزة وبديعة �أحيانا مع الذات و�أحيانا مع الآخر، وهو يغير نظام القناعات، 

وي�صحح الت�صورات، ويقوم الأفهام، ويبني العقيدة، ويوجه ال�سلوك.

نموذج الحوار مع الذات: 
وُقِنِيَن)75(  مَاوَاتِ وَالَارْ�ضِ وَلِيَكُونَ مِنَ اْمل ق���ال تعالى: )وَكَذَالِكَ نُرِي �إِبْرَاهِيمَ مَلَكُوتَ ال�سَّ
ا رَءَا القَمَرَ  �آ �أَفَلَ قَالَل آَ �أُحِبُّ الَافِلِيَن)76( فَلَمَّ ي فَلَمَّ ا جَنَّ عَلَيْهِ اللَّيْلُ رَءَا كَوْكَبًا قَالَ هَذَا رَبِّ فَلَمَّ
ا رَءَا  �آلِّيَن)77( فَلَمَّ يل أَكُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ ال�ضَّ  ِينرَبِّ ْ يَهدِ �آ �أَفَلَ قَالَ لَئِنَّمل  ي فَلَمَّ بَازِغًا قَالَ هَذَا رَبِّ
 ِّين ا تُ�شْرِكُونَ)78( �إِ َّ  ِّينبَرِيءٌِّمم   �آ �أَفَلَتْ قَالَ يَا قَوْمِ �إِ ُ فَلَمَّ ي هَذَ�آ �أَكَْرب مْ�سَ بَازِغَةً قَالَ هَذَا رَبِّ ال�شَّ

ُ�شْرِكِيَن)79(())). مَاوَاتِ وَالَارْ�ضَ حَنِيفًا وَمَ�آ �أَنَا مِنَ اْمل هْتُ وَجْهِيَ لِلذِي فَطَرَ ال�سَّ وَجَّ

�إن���ه الحوار الداخل���ي الذي يعي�شه كل �إن�س���ان ولكنه لا ي�صل دائم���ا �إلى النتائج المطلوبة 
والق���رارات ال�صائب���ة؛ ف���كل �إن�سان ت���رد عليه الخواط���ر ف�إم���ا يترجمها �إلى واق���ع �أو يحجم 
ويتراجع، وهذا النموذج الإبراهيمي يعر� ضلحوار مع الذات في منهج عقلي ومنطق حجاجي 
عمي���ق، حي���ث يناق���� شالإن�سان فيه خواط���ره التي ترد عليه قب���ل �أن ت�صير �أف���كارا ثم واقعا، 

)))	 - �س���ورة الأنع���ام: 75 – 79. بع���� ضالمف�سرين حم���ل هذه الآيات على �أنه���ا منهج في الرد عل���ى �أوهام الم�شركين 
و�ض�ل�ال عقائده���م كما ذهب �إلى ذلك غير واحد م���ن المف�سرين كالإمام الزمخ�ش���ري في الك�شاف 45/2 -46، 
وبع�ضه���م حمله���ا على مرحلة ما قبل قيام الحجة وتمام النظر، "فلما تم نظره قال: )�إني بريء مما ت�شركون(" 
كم���ا ق���ال الإمام القرطب���ي في الجامع 28/7 وانظر تف�سير الط�ب�ري... وغيره. وهو في الحال�ي� نمن المناظرة �أو 

النظر حوار مع الذات.
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لي�ص���ل �إلى الفهم ال�صحيح والموقف ال�سليم وهو يت�أمل في خلق الله الدال عليه �سبحانه وعلى 
 ِّين ا تُ�شْرِكُونَ)78( �إِ َّ  ِّينبَرِيءٌِّمم  عظمت���ه، فيعود �إلى ر�شده وينت�صر لفطرته ويعلن للعالمين "�إِ
ُ�شْرِكِيَن)79(".. فيبنى الفهم  مَاوَاتِ وَالَارْ�ضَ حَنِيفًا وَمَ�آ �أَنَا مِنَ اْمل هْتُ وَجْهِيَ لِلذِي فَطَرَ ال�سَّ وَجَّ
وتتر�س���خ العقيدة. وعل���ى ر�أي من قال �إنه حوار موجه للآخر –�أي قوم �إبراهيم- حقيقة ففي 
الآي���ات �إ�شارة �إلى منهج في ح���وار الآخر رفيع يتنزل المحاور منزل���ة الا�ستفادة والا�ستعانة في 
النظر والا�ستر�شاد بالمحاوَر والق�صد هو ت�سفيه ر�أيه ودح� ضحجته و�أبطال زعمه بل ورده �إلى 

ر�شده و�صوابه.

نموذج الحوار مع الآخر:
هُ كَانَ  نَّ -ح���وار �إبراهيم علي���ه ال�سلام مع �أبيه: قال تعالى: )وَاذْكُرْ في الْكِتَ���ابِ �إِبْرَاهِيمَ �إِ
رُ وَلَا يُغْنِي عَنكَ �شَيْئاً)42(  َ تَعْبُدُ مَا لَا يَ�سْمَعُ وَلَا يُبْ�صِ بِيئاً)41( �إِذْ قَالَل أَبِيه يَ�آ �أَبَتِِمل  يقاً نَّ دِّ �صِ
بَتِ لَا  ���ا)43( يَ�آ �أَ رَاطاً �سَوِيًّ بِعْنِ���ي �أهْدِكَ �صِ ْ يَاتِكَ فَاتَّ  ِينمِنَ الْعِلْ���مِ مَاَمل   ِّينقَدْ جَ�آءَ يَ����آ �أَبَ���تِ �إِ
كَ عَذَابٌ  �سَّ َ خَ���افُ �أَنَّْمي   �أَ َ يًّا)44( يَ�آ �أَبَتِ �إِِّين حْمَ���نِ عَ�صِ يْطَانَ كَانَ للرَّ يْطَ���انَ �إنَّ ال�شَّ تَعْبُ���دِ ال�شَّ
ْ تَنتَهِ  بْرَاهِيمُ لَئِنَّمل  يْطَانِ وَليًّا)45( قَالَ �أَرَاغِبٌ اَنتَ عَ���نَ -الِهَتِي يَ�آ �إِ حْمَ���نِ فَتَكُونَ لل�شَّ ���نَ الرَّ مِّ
���هُ كَانَ بِي حَفِيًّا)47(  يَ �إِنَّ  ِينمَلِيًّا)46( قَالَ �سَ�ل�اَمٌ عَلَيْكَ �سَ�أَ�سْتَغْفِرُ لَكَ رَبِّ ���كَ وَاهْجُرْ لأَرْجُمَنَّ
ي �شَقِيًّا)48(())). ي عَ�سَى�آ �ألَآَّ �أَكُونَ بِدُعَ�آءِ رَبِّ ِ وَ�أَدْعُو رَبِّ وَ�أَعْتَزِلُكُمْ وَمَا تَدْعُونَ مِن دُونِ اَّهلل

ويت�ضح من خلال هذا الحوار الراقي كيف ا�ستعمل �إبراهيم عليه ال�سلام �أدلة مختلفة في 
منهج ح���واري متدرج بدءا من �إفحام العقل بو�ضعه �أمام م�سلمات بديهية لا ي�ستطيع �إغفالها 
ولا �إنكاره���ا، مرورا بخطاب القلب و�إظهار الرحمة واللين بالمخاطب، �إلى بيان حاجة المحاوِر 
�إلى امتلاك �أدوات الحوار الناجح من العلم والحلم، ومن الجمع بين الدعوة والدعاء؛ بدعوته 
�إلى الله تع���الى والحر� صعلى �إقناعه بكل الو�سائل والحجج والأدلة مع التوجه �إلى الله تعالى 
هُ كَانَ بِي حَفِيًّا( في غير انفعال ولا �ضعف ولا تنازل عن  نَّ يَ �إِ �سْتَغْفِرُ لَكَ رَبِّ بالدعاء للمدعو )�سَ�أَ
ي �شَقِيًّا(. ي عَ�سَى�آ �أَلآَّ �أَكُونَ بِدُعَ�آءِ رَبِّ ِ وَ�أَدْعُو رَبِّ المباديء  )وَ�أَعْتَزِلُكُمْ وَمَا تَدْعُونَ مِن دُونِ اَّهلل

)))	 - �سورة مريم: 41 – 48.
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لُْكَ �إِذْ قَالَ  ُ اْمل بْرَاهِيمَ ِيف رَبـِّ���هِ �أَنَ ـ اتَاهُ اَّهلل  �إِ  َىلالذِي حَ�آجَّ ْ تَرَ �إِ -ح���واره م���ع النمرود: )�أَمل
مْ�سِ مِنَ  َ يَاتِي بِال�شَّ نَّ اَّهلل يتُ قَالَ �أَنَ�آ �أُحْيِي وَ�أُمِيتُ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ فَ�إِ ِ �إِبْرَاهِيمُ رَبـِّيَ الذِي يُحْيِي وَُمي
ِيَن( –البقرة: 258- اِمل ُ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ َغْرِبِ فَبُهِتَ الذِي كَفَرَ وَاَّهلل َ�شْرِقِ فَاتِ بِهَا مِنَ اْمل اْمل
في ه���ذه الآية العجيبة عر���� ضمخت�صر لمنهج حواري حجاجي متقدم عميق ر�صين علمي 
دقي���ق –كما �س�أبينه بحول الله- الق�صد منه �إثبات الربوبية لله تعالى، لقد بد�أ �إبراهيم عليه 
يتُ(، فكان رد النمرود  ِ ال�س�ل�ام ب�أعظم �صفة لله تعالى وهي الخالقية )رَبـِّيَ ال���ذِي يُحْيِي وَُمي
 َ )�أَنَ����آ �أُحْيِي وَ�أُمِي���تُ(، ثم انتقل به نبي الله �إبراهيم �إلى م�ستوى �آخر )قَ���الَ �إِبْرَاهِيمُ فَ�إِنَّ اَّهلل
َغْ���رِبِ(، وجمهور المف�سرين ذه���ب �إلى �أن الحجة  َ�شْ���رِقِ فَاتِ بِهَا مِنَ اْمل مْ����سِ مِنَ اْمل يَاتِ���ي بِال�شَّ
الثاني���ة �أقوى وله���ذا �أفحمت النمرود )فَبُهِتَ الذِي كَفَرَ( ولكن �أعتقد �أن النمرود كان �ضعيف 
الحجة �ضعيف الحجاج قا�صر العقل لم يدرك عمق م�س�ألة فل�سفية تتعلق بم�س�ألة الخلق وق�ضية 
الروح والإحياء والإماتة، وفهمه الب�سيط قاده �إلى الجواب الب�سيط )�أَنَ�آ �أُحْيِي وَ�أُمِيتُ(، فانتبه 
�إبراهيم عليه ال�سلام �إلى �ضرورة النزول �إلى م�ستوى المحاوَر ومخاطبته بما يفهم فقال )ف�إن 
َغْرِبِ( فانتقل من ق�ضية فل�سفية تجريدية ذهنية  َ�شْرِقِ فَاتِ بِهَا مِنَ اْمل مْ�سِ مِنَ اْمل َ يَاتِي بِال�شَّ اَّهلل
�إلى م�س�أل���ة ح�سي���ة ظاهرة ب�سيطة ولكنها معجزة لم يملك معها النم���رود �إلا ما حكاه القر�آن 

)فَبُهِتَ الذِي كَفَرَ(.

�إنه���ا �صور رائع���ة لتجربة حوارية رائ���دة يوجهنا القر�آن من خلاله���ا �إلى ال�سبيل القويم 
لبن���اء المفاهي���م، وت�صحيح الت�صورات وتر�سي���خ العقيدة ال�صحيحة، وبه���ذا المنهج الحواري 
اليوم ن�ستطيع كذلك �أن نح�صن �شبابنا من كل الأفكار الهدامة والمعتقدات الفا�سدة والم�سالك 
المعوجة والأطروحات المتطرفة والمواقف الإرهابية، فنحفظ بذلك مجتمعاتنا ون�ؤمن �أوطاننا، 
كم���ا فعل �إبراهي���م عليه ال�سلام، وكم���ا �أ�س�س لذلك الق���ر�آن الكريم وهو ين�ش���ر هداياته بين 

العالمين، قال تعالى: )�إِنَّ هَذَا الْقُرْءَانَ يَهْدِي لِلَّتِي هِيَ �أَقْوَمُ( –الإ�سراء: 9-.
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4- خ�صائ�ص الحوار في القر�آن الكريم:
�أ- العلمية : 

ونق�ص���د به���ا �أن لغ���ة الحوار في الق���ر�آن الك���ريم بنيت بالأدل���ة واعتم���دت على الحجج 
والبراه�ي�ن، ومن ذلك �أغلب �آيات الا�ستدلال على وجود الله ووحدته، و�أغلب حوارات الأنبياء 

والمر�سلين ك�إبراهيم ومو�سى ونوح..( 

- فف���ي حوار �إبراهي���م مع قومه: )وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَ�أَ اِبْرَاهِي���مَ)69( �إِذْ قَالَ لِأَبِيهِ وَقَوْمِهِ مَا 
ذْ تَدْعُونَ)72(  نَامًا فَنَظَلُّ لَهَا عَاكِفِيَن)71( قَالَ هَلْ يَ�سْمَعُونَكُمُ �إِ تَعْبُ���دُونَ)70( قَالُواْ نَعْبُدُ �أَ�صْ
ونَ)73( قَالُواْ بَلْ وَجَدْنَ�آ ءَابَ�آءَنَا كَذَالِكَ يَفْعَلُونَ)74(( –�سورةال�شعراء-،  رُّ �أَوْ يَنْفَعُونَكُمُ �أَوْ يَ�ضُ
فلف���ت �إبراهيم انتب���اه قومه �إلى بع� ضخ�صو�صيات الألوهي���ة، ومثله في خطاب م�ستفز ومثير 
للعقل، )قَالُواْ ءَ�آنتَ فَعَلْتَ هَذَا بِئَالِهَتِنَا يَ�آ �إِبْرَاهِيمُ)62( قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كَبِيُرهُم هَذَا فَا�سْ�أَلُوهُمُ 

�إِن كَانُواْ يَنطِقُونَ)63(( –�سورةالأنبياء-.

 َىلالذِي   ْ تَرَ �إِ -  وفي منه���ج حجاجي متميز –�سبقت الإ�شارة �إليه- يقول الله تعالى: )�أََمل
يتُ قَالَ �أَنَ�آ �أُحْيِي  ِ لُْكَ �إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ رَبـِّيَ الذِي يُحْيِي وَُمي ُ اْمل نَ اتَاهُ اَّهلل  �إِبْرَاهِيمَ ِيف رَبـِّهِ �أَ حَ����آجَّ
َغْرِبِ فَبُهِتَ الذِي كَفَرَ  َ�شْرِقِ فَاتِ بِهَا مِنَ اْمل مْ�سِ مِنَ اْمل َ يَاتِي بِال�شَّ وَ�أُمِي���تُ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ فَ����إِنَّ اَّهلل

ِيَن)258( –�سورة البقرة-  اِمل ُ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ وَاَّهلل

ن كُنتُم  مَاوَاتِ وَالَارْ����ضِ وَمَا بَيْنَهُمَ�آ �إِ ِيَن)23( قَالَ رَبُّ ال�سَّ - )قَ���الَ فِرْعَوْنُ وَمَ���ا رَبُّ الْعَاَمل
لِيَن)26( قَالَ  َنْ حَوْلَ���هُ �أَلَا تَ�سْتَمِعُونَ)25( قَالَ رَبُّكُ���م وَرَبُّ ءَابَ�آئِكُ���مُ الَاوَّ وقِنِ�ي�نَ)24( قَ���الَِمل  مُّ
َغْرِبِ وَمَ���ا بَيْنَهُمَ�آ �إِن كُنتُمْ  َ�شْرِقِ وَاْمل َجْنُونٌ)27( قَ���الَ رَبُّ اْمل �إِنَّ رَ�سُولَكُ���مُ ال���ذِي �أُرْ�سِلَ �إِلَيْكُ���مَْمل 
َ�سْجُونِيَن )29( قَالَ �أَوَلَوْ جِئْتُكَ بِ�شَيْءٍ  كَ مِنَ اْمل يل أَجْعَلَنَّ ِ خَذْتَ �إِلَهًا غَْري تَعْقِلُونَ)28( قَالَ لَئِنِ اتَّ
بِيٌن)32(  اهُ فَ�إِذَا هِيَ ثُعْبَانٌ مُّ ادِقِيَن)31( فَ�أَلْقَى عَ�صَ بِيٍن)30( قَالَ فَاتِ بِهِ �إِن كُنتَ مِنَ ال�صَّ مُّ
اظِرِينَ)33(( –�سورة ال�شعراء-، وهكذا يتدرج في ح�شد الأدلة. �آءُ لِلنَّ وَنَزَعَ يَدَهُ فَ�إِذَا هِيَ بَيْ�ضَ

ب- الرفق والترغيب: 
وْ  رُ �أَ عَلَّ���هُ يَتَذَكَّ ـنً���ا لَّ ـيِّ ���هُ طَغَى)43( فَقُ���ولَا لَهُ قَ���وْلًا لَّ  َىلفِرْعَ���وْنَ �إِنَّ  ق���ال تع���الى: )اَذْهَبَ����آ �إِ

يَخْ�شَى)44(( –�سورة طه-.
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  - وفي ق�ص���ة مو�س���ى مع الرج���ل ال�صالح في �س���ورة الكهف، قال الله تع���الى على ل�سان 
مو�سى عليه ال�سلام: )هل �أتبعك على �أن تعلمني مما علمت ر�شدا..( 

 ِينوَلَكِنُ انظُرِ  � ِينأَنظُرِ اِلَيْكَ قَالَ لَن تَرَا  �أَرِ   - وفي حوار مو�سى مع ربه ملاطفة: )قَالَ رَبِّ
عِقًا  ا وَخَرَّ مُو�سَى �صَ لَّى رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَكًّ َ اَجت   ِينفَلَمَّ بَلِ فَ�إِنِ ا�سْتَقَرَّ مَكَانَهُ فَ�سَوْفَ تَرَا َ  َىلاْجل اِ

وُمِنِيَن)143(( –�سورة الأعراف-. لُ اْمل لَيْكَ وَ�أَنَ�آ �أَوَّ �آ �أَفَاقَ قَالَ �سُبْحَانَكَ تُبْتُ �إِ فَلَمَّ
 ْ وََمل َوْتَى قَالَ �أَ يِ���ي اْمل ْ  ِينكَيْفَُحت   �أَرِ بْرَاهِيمُ رَبِّ   - وفي ق�ص���ة �إبراهيم كذل���ك: )وَ�إِذْ قَالَ �إِ

يَطْمَئِنَّ قَلْبِي..( -�سورة البقرة: 260-. تُومِن قَالَ بَلَى وَلَكِن لِّ

  - وفي الترغيب وجدنا نوحا عليه ال�سلام يقول لقومه كما يحكي القر�آن الكريم: )فَقُلْتُ 
مْوَالٍ  دِدْكُم بِ�أَ ْ ���دْرَارًا)11( وَُمي مَ�آءَ عَلَيْكُم مِّ ارًا)10( يُرْ�سِ���لِ ال�سَّ هُ كَانَ غَفَّ َّكُ���مُ �إِنَّ ا�سْتَغْفِ���رُوا رَبـ

كُمُ �أَنْهَارًا)12(( –�سورة نوح-. اتٍ وَيَجْعَل لَّ كُمْ جَنَّ وَبَنِيَن وَيَجْعَل لَّ
ج- المحبة والت�سامح: 

 َ وق���د تمثلها م�ؤمن �آل فرعون خير تمثل كما يحكي القر�آن: )وَقَالَ الذِي ءَامَنَ يَا قَوْمِ �إِِّين
ثْلَ يَ���وْمِ الَاحْزَابِ)30( مِثْلَ دَ�أْبِ قَوْمِ نُوحٍ وَعَادٍ وَثَمُودَ وَالذِينَ مِنم بَعْدِهِمْ وَمَا  �أَخَ���افُ عَلَيْكُم مِّ
 �أَخَ���افُ عَلَيْكُمْ يَوْمَ التَّنَادِي)32( يَوْمَ تُوَلُّونَ مُدْبِرِينَ  َ لْعِبَادِ)31( وَيَا قَوْمِ �إِّين ُ يُرِي���دُ ظُلْمًا لِّ اَّهلل

ُ فَمَا لَهُ مِنْ هَادٍ)33(( –�سورة غافر-. لِلِ اَّهلل مٍ وَمَنْ يُّ�ضْ ِ مِنْ عَا�صِ نَ اَّهلل مَا لَكُم مِّ
د- الإن�صاف والمو�وضعية: 

لِذِينَ ءَامَنُواْ  ا�سِ عَدَاوَةً لِّ  �أَ�شَدَّ النَّ  - الإن�ص���اف في حق �أهل الكتاب، قال تعالى: )لَتَجِ���دَنَّ
ارَى ذَالِكَ بِ�أَنَّ  ا نَ�صَ لِذِينَ ءَامَنُواْ الذِينَ قَالُوا �إِنَّ ةً لِّ وَدَّ قْرَبَهُم مَّ  �أَ الْيَهُ���ودَ وَالذِينَ �أَ�شْرَكُواْ وَلَتَجِدَنَّ
عْـيُنَهُمْ  �سُولِ تَرَى �أَ  َىلالرَّ ونَ)82( وَ�إِذَا �سَمِعُواْ مَ�آ �أُنزِلَ �إِ ُ هُمْ لَا يَ�سْتَكِْرب ي�سِيَن وَرُهْبَانًا وَ�أَنَّ مِنْهُمْ قِ�سِّ
اهِدِينَ)83(( – ���ا فَاكْـتُبْنَا مَعَ ال�شَّ نَ�آ ءَامَنَّ قِّ يَقُولُونَ رَبَّ َ ���ا عَرَفُواْ مِنَ اْحل َّ مْعِِمم  تَفِي����ضُ مِنَ الدَّ

�سورة المائدة-.

بِيٍن)24( –�سورة �سب�أ-  لَالٍ مُّ اكُمْ لَعَلَىا هُدًى اَوْ ِيف �ضَ �آ �أَوِ اِيَّ  - وقال تعالى: )وَ�إِنَّ
 - ويذك���ر الق���ر�آن ما في �أهل الكت���اب من خير: )وَمِنَ اَهْلِ الْكِتَابِ مَ���نِ اِن تَامَنْهُ بِقِنطَارٍ 
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هِ �إِلَيْ���كَ �إِلاَّ مَا دُمْتَ عَلَيْ���هِ قَ�آئِمًا ( –�سورة �آل  ���نِ اِن تَامَنْهُ بِدِينَ���ارٍ لاَّ يُوَدِّ هِ �إِلَيْ���كَ وَمِنْهُم مَّ يُّ���وَدِّ
عمران:75-. ومثله ما جاء في المباهلة... وغيرها.

هـ- التجرد وف�صل الذات عن المو�وضع: 
يعطي القر�آن الكريم فر�صة للمتحاورين للتجاوب والتفاهم والاقتناع دون حرج، ولا نجد 
الق���ر�آن ي�ستعمل �أ�سماء الأ�شخا����� صإلا نادرا ول�ضرورة، ولكنه ينحو منح���ا التعميم �إذ لا يهم 
ال�شخ���� صولا الم���كان ولا الزمان في ال�سي���اق القر�آني بقدر ما يهم الفع���ل وال�سلوك وت�صحيح 
الم�سار وتدقيق الوجهة، وكما يقول علماء الأ�صول في قواعدهم النفي�سة: "العبرة بعموم اللفظ 
لا بخ�صو���� صال�سبب" و"العبرة بالمقا�صد والمعاني لا بالألفاظ والمباني"، من ذلك مثلا ق�صة 
 َىلالذِي حَ�آجَّ   ْ تَرَ �إِ �إبراهي���م عليه ال�س�ل�ام مع من ذكر المف�سرون �أنه النمرود، قال تعالى: )�أَمل
نَ�آ �أُحْيِي  يتُ قَ���الَ �أَ ِ لُْكَ �إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِي���مُ رَبـِّيَ الذِي يُحْيِي وَُمي ُ اْمل �إِبْرَاهِي���مَ ِيف رَبـِّ���هِ �أَنَ ـ اتَ���اهُ اَّهلل
َغْرِبِ فَبُهِتَ الذِي كَفَرَ  َ�شْرِقِ فَاتِ بِهَا مِنَ اْمل مْ�سِ مِنَ اْمل َ يَاتِي بِال�شَّ وَ�أُمِي���تُ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ فَ����إِنَّ اَّهلل
ِيَن)258(( –�سورة البقرة-، فجاءت الآية في �سياق حجاجي بنائي  اِمل ُ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ وَاَّهلل
بعي���د ع���ن ال�شخ�صنة، وبعيد ع���ن الارتهان للزم���ان �أو المكان، بل يمك���ن �أن ت�صلح لكل زمان 
وم���كان، ويمكن �أن تتنزل على مختلف الأ�شخا� صوالأحوال، ومثله كذلك قوله تعالى: )الذِينَ 
ُ وَنِعْمَ  ا�سَ قَدْ جَمَعُواْ لَكُمْ فَاخْ�شَوْهُمْ فَزَادَهُ���مُ �إِيَمانًا وَقَالُواْ حَ�سْبُنَا اَّهلل نَّ النَّ ا�سُ �إِ قَ���الَ لَهُ���مُ النَّ
ُ ذُو  ِ وَاَّهلل وَانَ اَّهلل بَعُواْ رِ�ضْ �سَ�سْهُمْ �سُوءٌ وَاتَّ ْ َمي  ْ ���لٍَّمل  ِ وَفَ�ضْ نَ اَّهلل الْوَكِي���لُ)173( فَانقَلَبُواْ بِنِعْمَةٍ مِّ
لٍ عَظِيمٍ)174(( –�سورة �آل عمران-... والأمثلة في القر�آن كثيرة فوق �أن تعد �أو تح�صى  فَ�ضْ

وتح�صر. 

5- قواعد في الحوار الناجح:
ن ذَكَرٍ وَ�أُنثَىا وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَ�آئِلَ لِتَعَارَفُوا  ا خَلَقْنَاكُم مِّ ا�سُ �إِنَّ ُّهَا النَّ قال تعالى: )يَ�آ �أَيـ

َ عَلِيمٌ خَبِيٌر)13(( -�سورة الحجرات-.   �أَتْقَاكُمُ �إِنَّ اَّهلل ِ  �أَكْرَمَكُمْ عِندَ اَّهلل �إِنَّ

فالآي���ة تقرر حقيقة الاختلاف والتن���وع في الاجتماع الب�شري بين الذكر والأنثى وال�شعوب 
والقبائل..، وتقرر غاية وهدف هذا الاختلاف والتنوع وهو "التعارف"، وهذا لا يمكن �أن يمر 
�إلا عبر بوابة الحوار والتوا�صل ومد الج�سور، ثم �إن لفظ "لتعارفوا" يفيد تداخلا، �أي المطلوب 
معرف���ة متبادلة ب�ي� نال�شعوب، وه���ذا يقت�ضي �ضرورة الإق���رار بالتنوع والتع���دد والاختلاف، 
والاعتراف بالخ�صو�صيات الثقافية والح�ضارية، وانفتاح ال�شعوب بع�ضها على بع�ض، في �إطار 
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الح���وار والتوا�صل الذي لا ينبغ���ي �أن ينطلق من اعتبار الموقع الح�ض���اري بين غالب ومغلوب، 
ولكن م���ن موقع احترام الخ�صو�صي���ات الح�ضارية، ونظام العلاق���ات الاجتماعية والقيمية، 
والعم���ل في الم�شترك الإن�سانيل إغناء التجربة الإن�سانية، مع ا�ستمرار التحاور في المختلف فيه  
في �أف���ق البح���ث عن الحقيق���ة و�إيجاد الم�شترك، بم���ا ي�شكل التكامل الح�ض���اري الذي لا يلغي 
�أح���دا، وبما يحد من تداعيات ال�صراعات ويجنب الب�شرية العنف ويحقق الأمن والا�ستقرار. 
ف�ل� ايعني الحديث عن التعارف –بحال م���ن الأحوال- الذوبان الثقافي والان�سلاخ الح�ضاري 
لأح���د، بقدر ما يعن���ي الحوار والتقارب والتفاهم والتعاون.. لتحقي���ق وحدة �إن�سانية.. في ظل 
التنوع والاختلاف، الذي يمكن �أن تتقل� صدائرته مع ا�ستمرار الحوار الهادئ البناء، كما وقع 
في التجربة النبوية مع نموذج �صلح الحديبية، وفي التجربة العمرية من خلال وثيقة القد�س.. 

فالحوار هو الآلية المثلى لتذويب الخلافات، وجمع ال�شتات، ور�أب ال�صدع، وتوحيد الأمة، 
وتحقيق مق�صد "التعارف".. ولكنه في الوقت نق�سه يحتاج �إلى بع� ضالقواعد وال�ضوابط التي 

يمكن �أن ت�ضمن �إيجابيته وفاعليته، ويمكن تلخي�� صأهمها فيما يلي: 
1- اق�صد في حوارك: 

وه���ذا �أول م���ا يجب الانتب���اه �إليه �إذ ينبغ���ي �أن يكون الحوار قا�ص���دا ومو�ضوعه محددا، 
فكلما كثرت الأقوا�س في الحوار، وتعددت الهوام�ش، وت�شعبت المو�ضوعات وتفرعت، كلما دخل 
الح���وار متاه���ات قد لا يخرج منها، فيكون حوارا فا�شلا غير مثم���ر..، والقر�آن الكريم يعلمنا 
ه���ذه الق�صدية كما ج���اء في �سورة النازعات عندما �سئل النبي عليه ال�سلام عن ال�ساعة، فلم 
يت���ه في الجواب ع���ن التفا�صيل بل وجهه القر�آن �إلى الق�صد في الج���واب والتنبيه على المراد، 
ق���ال تعالى: ]ي�س�ألونك عن ال�ساعة �أيان مر�ساها فيم �أنت من ذكراها �إلى ربك منتهاها �إنما 
�أن���ت من���ذر من يخ�شاها..[ -�سورة النازعات: الآي���ة 45-، وهو ما وقع معه عليه ال�سلام حين 
�س�أل���ه �أعرابي ع���ن ال�ساعة، فقال: وما �أع���ددت لها؟..، فلم ي�ستطرد النب���ي عليه ال�سلام في 
تفا�صيل لا حاجة للأعرابي بها ولن تفيده في �شيء، بل ق�صد �إلى الجواب الذي �سيعود بالنفع 

عليه وعلى من وراءه من النا�س ممن ي�شغلهم نف�س ال�س�ؤال.
2- الأنا.. �أداة دمار وخراب: 

وه���ذا منط���ق �إبلي�سي فرعوني، ف�إبلي����س �أول من قال )�أنا( حين قال لرب���ه �سبحانه )�أنا 
خ�ي� رمنه..(، ومن بعده قالها فرع���ون كما يحكي القر�آن الكريم )فق���ال �أنا ربكم الأعلى..( 
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-النازع���ات: 24-، فينبغي الحذر من ت�ضخم الذات وهذا منطق ذمه القر�آن الكريم واعتبره 
منهج المف�سدين و�سبيل ال�ضالين..، فقال على ل�سان فرعون: )ما �أريكم �إلا ما �أرى وما �أهديكم 
�إلا �سبي���ل الر�ش���اد(، فبين كيف تدفع الأنا �صاحبها �إلى التع���الي والاعتقاد بامتلاك الحقيقة 
المطلق���ة، وهذا مخالف لمنطق القر�آن الكريم ال���ذي ي�ؤ�س�س في الحوار للانطلاق من التوا�ضع 
بِيٍن)24((  لَالٍ مُّ اكُمْ لَعَلَ���ى هُدًى اَوْ ِيف �ضَ �آ �أَوِ اِيَّ وم���ن قاعدة الا�ستعداد لتغيير القناعات )وَ�إِنَّ

ادِقِيَن( –البقرة: 111-...  هَاتُواْ بُرْهَانَكُمُ �إِن كُنتُمْ �صَ )قُلْ  �سب�أ-  –�سورة 
ومث���ل )�أن���ا(، لفظ���ة )لي( و)عن���دي(، فقد ق���ال فرع���ون )ولي ملك م�ص���ر( –�سورة 

الزخرف: 51-، وقال قارون: )�إنما �أوتيته على علم عندي( –�سورة الق�ص� ص78-.
3- العدل منطق ال�صالحين: 

فينبغ���ي في الحوار الرا�شد الحر� صعلى العدل واحترام الآخر وتقدير وجهة نظره مهما 
كان الاخت�ل�اف معه، قال تع���الى: )ولا يجرمنكم �شن�آن قوم عل���ى �ألا تعدلوا( -�سورة المائدة: 
الآية 8-، ثم قال بعد ذلك: )اعدلوا هو �أقرب للتقوى(، وقد ر�أينا �صورا تطبيقية لهذا المنطق 
في القر�آن في المحور ال�سابق، وكيف عدل القر�آن واحترم الآخر وقدر ر�أيه واعتبره وحكاه وهو 

على الكفر �أو ال�شرك، فكيف بغيره؟؟. 
4- من الم�شترك نبد�أ: 

ق���ال تع���الى: )قل يا �أهل الكتاب تعال���وا �إلى كلمة �سواء( -�س���ورة �آل عمران: الآية 64-، 
ه���ي الكلمة ال�سواء التي ينبغي الانطلاق منها، والم�شترك الذي ينبغي الحر� صعليه.. والمتفق 
عليه الذي ينبغي البدء به في الحوار لبناء القناعات، وتر�سيخ المبادئ، و�إر�ساء الم�شترك الذي 

ي�ؤ�س�س للتعاي� شوالت�ساكن، بعيدا عن منطق المغالبة والإق�صاء والتهمي�ش.
5- لا لمنطق ال�ضعفاء: 

و�أق�ص���د رف���ع ال�صوت عاليا عند الحوار، قال تعالى على ل�سان لقمان في حديثه مع ابنه: 
)واغ�ض���� ضم���ن �صوتك( قال ابن كثير في تف�سيره: )�أي لا تبال���غ في الكلام، ولا ترفع �صوتك 
فيم���ا لا فائدة في���ه..()))، فعادة ما يرفع �صوته �صاحب الحجة ال�ضعيفة، ولا ي�صدر ال�صخب 

)))	 - تف�سير ابن كثير: 430/3
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وكثرة ال�ضو�ضاء �إلا من العربة الفارغة، وكما يقول المثل "جعجعة ولا طحن"، قال ال�شاطبي: 
"رفع ال�صوت من خوا� صالجدل المذموم،ل أن رفعَ ال�صوت والخروجَ عن الاعتدال فيه نا�شئ 

عن الهوى في ال�شيء المتكلم فيه"))).
قال ال�شافعي –رحمه الله- في ديوانه: 

وعِ����لْ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����مٍ ������ل  فَ�������������ضْ ذَا  ك�������ن�������تَ  م��������ا  �إذا    
بم�����������ا اخ����������ت����������لَ����������فَ الأوائ�����������������������������ل والأواخ�����������������ـ�����������������رْ

�����س����ك����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ونٍ في  ت�������ن�������اظ�������ر  م����������ن  ف�������ن�������اظ�������ر    
ت�����ك�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����اب�����رْ ولا  ت��������ل��������ح  لا  ح������ل������ي������م������ا 

ب����ل���ا ام���ت���ن���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���انٍ ا������س�����ت�����ف�����اد  يُ������ف������ي������دك م��������ا    
َّ��������ـ��������ـ��������وادرْ ���������كَ���������ت ال������ل������ط������ي������ف������ة وال��������ن��������ـ م����������ن ال���������نُّ

يُ����رائ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ي وم������������ن  ال���������لَّ���������ج���������وجَ  و�إي��������������������اك    
ب�������������������أني ق�����������د غَ����������ل����������ب����������تُ، وم���������������ن يُ������ف������ـ������ـ������ـ������اخ������رْ

ه����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ذا جَ�������نَ�������بَ�������ـ�������ـ�������ات  في  ��������رَّ  ال�����������������شَّ ف���������������إن    
�����دابُ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����رْ �������ق�������اطُ�������ع وال�����تَّ �����������ي ب�������ال�������تَّ �����������نِّ َ يُم

6- الحجة �سلاح الأقوياء: 
ادِقِيَن( –النمل: 64- فجعل القر�آن الكريم  ن كُنـتُمْ �صَ ق���ال تعالى: )قُلْ هَاتُوا بُرْهَانَكُمُ �إِ
المنط���ق البرهاني م���ن �أهم قواعد الح���وار، فينبغي مقارعة الحجة بالحج���ة، ومقابلة البينة 

بالبينة، من غير انفعال، ولا ردود �أفعال، فذلك مما يف�سد الحوار ويذهب بثمرته.
7- )بالتي هي �أح�سن(: 

اختي���ار الأح�سن في الأقوال والأفع���ال والمواقف م�سلك قر�آني، فقد ق���ال تعالى: )وجادلهم 
بالت���ي هي �أح�س���ن( -�سورة النح���ل: الآية125-، وق���ال �سبحانه: )وقل لعب���ادي يقولوا التي هي 
�أح�سن( -�سورة الإ�سراء: الآية 53-، وقال: )ادفع بالتي هي �أح�سن ف�إذا الذي بينك وبينه عداوة 
ك�أن���ه ولي حمي���م( -�سورة ف�صلت: الآية 34-، فبالتي هي �أح�س���ن تنتقل بالعدو من موقع العداء 

)))	 - الاعت�صام: 2/94.
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�إلى موقع الولاء والحميمية ).. ك�أنه ولي حميم(، و�إذا كان هذا مع العدو فكيف مع ال�صديق؟ 

هُ طَغَى)43(   َىلفِرْعَوْنَ �إِنَّ وقال تعالى لمو�سى عليه ال�سلام حين بعثه �إلى فرعون: )اَذْهَبَا �إِ
رُ �أَوْ يَخْ�شَى)44(( –�سورة طه-  عَلَّهُ يَتَذَكَّ ـنًا لَّ ـيِّ فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَّ

ى)18( وَ�أَهْدِيَكَ  كَّ � َىلأَن تَزَّ هُ طَغَى)17( فَقُلْ هَل لَّكَ �إِ  َىلفِرْعَوْنَ �إِنَّ وقال �أي�ضا: )اذْهَبِ اِ
 َىلرَبـِّ���كَ فَتَخْ�شَى)19(( –�سورة النازعات-، قال اب���ن القيم: "وت�أمل امتثال مو�سى لما �أمر  �إِ
 َىلرَبـِّكَ فَتَخْ�شَى( ف�أخرج الكلام  ى)18( وَ�أَهْدِيَكَ �إِ كَّ � َىلأَن تَزَّ به، كيف قال لفرعون: )هَل لَّكَ �إِ
ى( ولم يقل: �إلى �أن �أزكيك،  كَّ � َىلأَن تَزَّ مع���ه مخرج ال�س�ؤال والعر�ض، لا مخرج الأمر، وقال )�إِ
فن�سب الفعل �إليه، وذكر لفظ التزكي دون غيره؛ لما فيه من البركة والخير والنماء.."))). 

8- )و�أعر�ض عن الجاهلين())): 
هك���ذا يوجه الق���ر�آن الكريم الم�سلمين �إلى منه���ج التعامل مع المخالف�ي� نالجاهلين، ف�إذا 
تب�ي�� نأن المح���اوَر من الجاهل�ي� نفينبغي الإعرا� ضعن���ه وتمثل الآية الكريم���ة: )و�أعر� ضعن 
الجاهل�ي�ن(، �أو تمثل الآية الأخرى: )و�إذا خاطبهم الجاهلون قالوا �سلاما( -�سورة الفرقان: 
الآية 63-، ويكون الإعرا� ضعندها ب�شكل لبق، يت�شبث ب�شعرة معاوية)))، ويحفظ خط الرجعة 
لا�ستئن���اف الح���وار عند ارتف���اع موانعه، كما �أ�س�س ل���ه القر�آن الك���ريم �إذ كان يدفع دائما في 
اتج���اه ع���دم "�شخ�صنة" الحوار، وعدم الدف���ع بالخ�صم في اتجاه "خندقت���ه"، لتبقى ج�سور 
التوا�ص���ل دائما ممتدة، و�إمكانات التراجع والمراجع���ة دائما ممكنة ومتوفرة، كما وقفنا عند 

بع� ض�صوره في محور �سابق، ولهذا قال �أبو العبا�س النا�شيء))): 

مُ�����ت�����ح�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ام�����لٍ ب���������ج���������اه���������لٍ  بُ���������ل���������ي���������تُ  و�إذا 
 يَ����������جِ����������دُ الم����������ح����������الَ م��������ن الأم�������������������ور �����ص����ـ����ـ����ـ����ـ����واب����ا

�أَوْل��������������ي��������������تُ��������������ه م��������ن��������ي ال���������������������س����������ك����������وتَ، وربم������������ا
ك��������������ان ال�����������������س��������ك��������وتُ ع�������ل�������ى الج��������������������واب ج�������واب�������ا 

)))	 - البدائع لابن القيم: 132/3
)))	 - �سورة الأعراف: الآية 199

)))	 - وهذا المثل م�أخوذ من قولة معاوية ر�ضي الله عنه: "لو كان بيني وبين خ�صومي مقدار �شعرة ما انقطعت �أبدا، 
ف�إن هم �شدوا �أرخيت و�إن هم �أرخوا �شددت".
)))	 - بهجة المجال�س: لابن عبد البر 2/431.
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على �سبيل الختم:

�إن الحدي���ث عن الح���وار في القر�آن الكريم مع بيان �أ�صول���ه في الكتاب العزيز، والوقوف 
عن���د بع���� ضخ�صائ�صه و�أهم قواعده لم يكن م���ن �أجل ترف فكري، ولا حت���ىل إثبات حوارية 
الق���ر�آن –رغ���م كل المرافعة التي قمنا بهال أجل ذل���ك �إذ كان الق�صد الت�أ�صيل و�إ�شاعة ثقافة 
الح���وار، ثم توجيه الكلام �إلى من يهمه الأمر- فالقر�آن �أكبر من �أن يدافع عنه �أحد، وح�سبه 

�أنه كلام رب العالمين..

ولا �أعتقد �أن مجرد �إثبات حوارية القر�آن الكريم، �أو مجرد الحديث عن الحوار و�أهميته، 
وبي���ان منهجه وقواع���ده...، ولا حتى �ضرب �أمثلة رائدة من الق���ر�آن الكريم -كمثال �إبراهيم 
علي���ه ال�س�ل�ام- من ��شأنه �أن يغير �أحوال الأمة بل والإن�ساني���ة، و�أن يحدث النقلة المطلوبة من 

واقع الفرقة والتجزئة وال�صراع، �إلى واقع التفاهم والتعاي� شوالتعاون!!

بل �إني �أعتقد �أن كل ثورة ت�سبقها فكرة.. و�أن الربيع لا ي�أتي �إلا بعد قطر وغيث مُرْبِع وماء 
ي�سقي الأر� ضالجدباء..

و�أح�س���ب �أن ه���ذا العمل �إن هو �إلا �إ�سه���ام في طريق البناء الثقافي و�إع���ادة ت�شكيل العقل 
الم�سل���م، للانتقال م���ن الو�ضع المعرفي �إلى الواقع الثقافي، حيث تترج���م المعارف والأفهام �إلى 

واقع و�سلوك..

و�إنن���ا اليوم �أحوج ما نكون �إلى ثورات ثقافية تعي���د لهذه الأمة وعيها بالإ�سلام وطبيعته، 
		 	 	 وفهمها للقر�آن ومركزيته، في �أفق التحول الح�ضاري الرا�شد المن�شود.. 

والحمد لله رب العالمين 	
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 محمد بودبان
• 	              Mohamed           الا�سم: محمّد
• 	         BOUDEBBANE      اللقب: بودبان
 �شه���ادة البكالوري���ا بتقدير "قريب م���ن الجيّد" �سن���ة 1999م بق�سنطين���ة، �شعبة علوم ••

الطبيعة والحياة.
• لي�سان����س في: "مقارنة الأديان" من كلية �أ�ص���ول الدّين، جامعة الأمير عبد القادر للعلوم 	

الإ�سلامية بق�سنطينة �سنة 2003م، )الأول على م�ستوى الدفعة(.
• رة عنوانها: "�أهم المفردات 	 ماج�ستير بنف�س الجامعة، بتقدير "جيّد" �سنة 2006م؛ بمذكِّ

العقديَّة بين الإ�سلام والنَّ�صرانيَّة".
• ا" 30 �أفريل 2012م؛ بر�سالة عنوانها: " �إ�شكالية العلاقة 	 دكتوراه بتقدير: "م�شرف ج���دًّ

ينيَّة وتقرير العقائد – الإ�سلام والنَّ�صرانيَّة نموذجًا-". بين الن�صو� صالدِّ
• حائ���ز عل���ى الجائ���زة الأولى في الم�سابقة الوطني���ة في فنون الق���راءة والتلخي�ص؛ جويلية 	

2010م.
• ة والفرن�سيَّة والإنجليزية؛ متو�سّط في الألمانيَّة، ومبتدئ في العبرية.	 يح�سن العربيَّ
• �أ�ست���اذ محا�ضر في مقارن���ة الأديان"�صنف �أ" ، بق�سم العقي���دة ومقارنة الأديان بجامعة 	

الأمير عبد القادر للعلوم الإ�سلامية بق�سنطينة.
• ع�ضو مجل�س �إدارة الجامعة، ابتداءً من العام الجامعي: 2014-2015م.	
• م�ست�شار �سابق لدى نائب مدير الجامعة.	
• رئي����س فريق التكوي���ن في اللي�سان�س والما�ستر لتخ�ص� صمقارن���ة الأديان ابتداءً من العام 	

الجامعي: 2014- 2015م.
• ع�ض���و لجنة التكوين للدكت���وراه في تخ�ص� صمقارنة الأديان، ابت���داءً من العام الجامعي 	

2015-2016م.
• ع�ضو فريق التكوين في اللي�سان�س والما�ستر لتخ�ص� صمقارنة الأديان من العام الجامعي: 	

2014- 2015م؛ �إلى العام الجامعي 2015- 2016م.
• ع�ضو بمخبر البحث في الدرا�سات العقدية ومقارنة الأديان. 	
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ة  دور الدرا�سات القر�آنيَّة في مواجهة ال�شبهات التَّن�صيريَّ
- قراءةٌ تحليليَّة نقديَّة بين الواقع والم�أمول -

الدكتـــــــــور محمـــــــد بودبـــــــان
�أ�ستاذ محا�ضر في مقارنة الأديان

ع�وض مجل�س الإدارة
وم�ست�ــشار �سابق لدى نائب مدير الجامـعة

جامعـة الأمـير عبد القــادر للعـلوم الإ�سلامية ق�سـنطينة-الجزائــــر
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مة مقدِّ
�إنَّ الحم���د لله، �أحمده و�أ�ستعينه و�أ�ستغفره و�أت���وب �إليه؛ و�أ�شهد �أن لا �إله �إلَاّ هو، وحده لا 

ا بعد: دًا عبدُهُ ور�سوله، �أمَّ �شريك له؛ و�أ�شهد �أنَّ محمَّ

ة م�شكلة تعتر� ض�سبيل ال�شباب الم�سلم ب�صورة �أ�سا�سٍ؛ �سواءً في واقع معا�شهم، �أم  ف�إنَّه ثمَّ
ة – في �شكليها: المبا�شر وغير المبا�شر-  في الف�ض���اءات الافترا�ضيَّة؛ وهي الدع���واتُ التَّن�صيريَّ
بهات   �أ�صحابهال أنف�سهم م�سالك للعب���ث بمعتَقَدِ الم�سلم؛ و�إمطاره بوابلٍ من ال�شُّ بحي���ث يختطُّ
ا خروجه من دينه الإ�سلامِ  ���ره، و�إمَّ ا تن�صُّ نة؛ والهدف �إمَّ الت���ي ي���رادُ لها �أن تزعزع ذاتَهُ المتديِّ

كهدفٍ �أدنى، ولا يهمُّ بعد ذلك �أيَّ دينٍ اعتَنَق، �أو بقي تائهًا جاحدًا مُلحدًا.

لَ ما تطلقه���ا �إلى القر�آن العظيم  ���ة حين النظ���ر تُطلق �سهامَهَ���ا �أوَّ وال�شبه���ات التن�صيريَّ
ع من  محاوِلَ���ةً – عبثً���ا – �أن تنال من���ه. و�إنَّ جواب كلِّ �شبهةٍ �ضدَّ القر�آن الك���ريم فيه؛ والمتوقَّ
نة في  ة المت�ضمَّ انيَّ ���ة �أن تجلِّيَ هذه الم�سال���ك، وتربط دار�سَها بالهداي���ة الربَّ را�س���ات القر�آنيَّ الدِّ

انيَّة من الوحي المنزل فيه. كتاب الله تعالى، لتحقيق الغاية الربَّ

ه���ا المنهجيِّ والدعويِّ من  وت�أت���ي هذه الدرا�سة لتنظر في واق���ع الدرا�سات القر�آنيَّة وحظِّ
ة المختلفة في القديم والحديث. كم���ا تحاول كذلك �أن ت�ستجليَ  به���ات التَّن�صيريَّ ي لل�شُّ الت�ص���دِّ

لَ من م�ستقبل الدرا�سات القر�آنيَّة في المجال ذاته. الم�أمَّ
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ل المبحث الأوَّ

مدخل مفاهيمي 

1/ مفهوم الدرا�سات القر�آنيَّة.
ب �أنَّ الدرا�سات القر�آنيَّة ه���ي: "كلُّ الدرا�سات التي جعلت  يُفه���م مبا�شرةً م���ن هذا المركَّ
غم م���ن كون القر�آن  مو�ضوعً���ا له���ا القر�آن الك���ريم وعلومَهُ، وما يتَّ�صل بذل���ك".))) وعلى الرُّ
ةً، فنقول  � َّالأنَّ تزيين البحث بذكر تعريفه يزيده بهج���ةً وعلميَّ العظي���م من �أعرف المع���ارف؛ �إ

التوفيق-: – وبالله 
؛ وه���و مرويٌّ عن  الق���ر�آن م���ن حيث اللغة، ق���ال بع�� ضأهل العل���م �إنَّه جام���دٌ غير م�شتقٍّ
ة".(2)  : " قال���ه جماعةٌ من الأئمَّ حه ال�سيوطي؛ وقال الواحديُّ ال�شافع���ي ر�ضي الله عن���ه؛ ورجَّ
وقال غيرهم: بل له ا�شتقاقه في ل�سان العرب؛ واختلفوا في كيفية الا�شتقاق؛ فقالوا: هو م�صدر 
قر�أ، �أي تلا؛ وهو من باب ت�سمية المفعول با�سم الم�صدر. �أو من قر�أ بمعنى جَمَعَ؛ قال الجوهري: 
ي كذلكل أنَّه جَمَعَ الق�ص�صَ والأمرَ  هُ �إلى بع�ضٍ؛ �سمِّ قر�أتُ ال�شيءَ قُر�آنًا: جمعتُهُ و�ضممتُ بع�ضَ
ه���ي والوع���د والوعيد، والآيات وال�س���ور بع�ضها �إلى بع�ضٍ؛ ولاجتم���اع الحروف والكلمات؛  والنَّ
ل أنَّ القارئ  َ ولأنَّه مجتمع الأحكام والحقائق والمعاني والحكم. �أو هو من قر�أ بمعنى �أظهَرَ وبيَّن
للقر�آن يظهره ويخرجه بالتلاوة؛ ون�سبه ال�سيوطي لقطرب. �أو هو من القِران – في غير الهمز 

ة ال�سعوديَّة  )))	 ال�شاه���د البو�شيخ���ي: �أولويَّات البحث العلمي في الدرا�س���ات القر�آنيَّة؛ نُ�شر بوا�سطة الجمعي���ة العلميَّ
للقر�آن الكريم وعلومه " تِبيان"؛ اللقاء العلمي 57، �ص6.

)))	 انظر في ذلك: انظر في ذلك: ابن منظور: ل�سان العرب، )دط(، دار المعارف )دب(، )دت(، )3563/5(؛ مجد 
الدّي���ن الفيروز�آب���ادي: ب�صائر ذوي التمييز في لطائ���ف الكتاب العزيز؛ )دط( المكتب���ة العلمية: بيروت- لبنان، 
ي���ن الزرك�شي: البرهان في علوم القر�آن، تحقيق محمّد �أبو الف�ضل �إبراهيم، ط2، دار  )دت(، )83/1(؛ ب���در الدِّ
الفك���ر، )دب(، 1980م، )278/1(؛ جلال الدين ال�سيوط���ي :الإتقان في علوم القر�آن ) وبهام�شه �إعجاز القر�آن 
للباق�ل�اني (، )دط(، دار المعرفة: لبنان، )دت(، ) 67/1(؛ و�أبو عبد الله الأن�صاري القرطبي: الجامعل أحكام 
الق���ر�آن، )298/2(؛ وعبد اللطيف الخطيب: معجم القراءات، ط1، دار �سعد الدّين: دم�شق – �سوريا، 2000م، 

.)255/1(
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يَ بذلك لقِرانِ ال�سور  ههن���ا- من قَرنْ���تُ ال�شيءَ بال�شيءِ �إذا �ضممتُ �أحدَهما �إلى الآخ���ر؛ �سمِّ
والآي���ات والحروف فيه. �أو هو من القرائن؛ ون�سب���ه الزرك�شيُّ في البرهان للقرطبي ولم �أجده 
ها  ق بع�ضُ اءُ؛ل أنَّ الآيات منه ي�صدِّ في تف�س�ي�ره حين كلامه عن الا�شتقاق، وقال به كذلك الف���رَّ
���ا، وهي قرائن. وقيل هو من القِرى بمعنى ال�ضيافةل أنَّ القر�آن م�أدُبةُ الله للم�ؤمنين؛ ولم  بع�ضً

ين الفيروز�آبادي.(1) �أجده عند غير مجد الدِّ

دٍ صلى الله عليه وسلم بوا�سطة الأمين  ا تعريفه �شرعًا فهو: كلام الله عزَّ وجلَّ الموحى به �إلى نبيِّه محمَّ �أمَّ
دُ بتلاوته؛ المنقول �إلينا بالتواتر، المعجِزُ في لفظه  ، المتعبَّ جبري���ل عليه ال�سلام، باللَّفظ العربيِّ

ومعناه.(2)

2/ مفهوم التَّن�صير.
ة �ألفاظ تُتداول في هذا الحقل المعرفي؛ وبح�سب مختلف اللُّغات بين العربيَّة  وهنا ت�أتي عدَّ
بين كذلك. ولفظ " التَّن�صير" �أ�شهرُ و�أكثُر توافقًا لدى الباحثينل أنَّه  والأوروبيَّة، وبح�سب المعرِّ
 ِّر�بِّعن العمل على جعل الـمُ�ستَهدَف ن�صرانيًّا؛ كما في���ه تجنُّبٌ لبع� ضالمعاني التي لا يُوافَقُ  يع�
Christianis a" 	عليه���ا النَّ�صارى؛ �إذ على �سبيل المث���ال: لفظُ التَّم�سيح، وهو التعريب لـكلمة :
باعًا  ا �أي منت�سبً���ا للم�سيح عليه ال�سلام؛ ولي�س���ت م�سيحيَّة اليوم اتِّ tion" جع���لُ الم���رءِ م�سيحيًّ
لم���ا جاء به الم�سيح عي�سى ابن م���ريم عليه ال�سلام. وبع�ضهم كذلك لم يقبل لفظة: " التب�شير" 
ا  لَةٌ" من الإنجيل؛ و�إنَّم َ بُها بع�ضهم بـ: " �أَْجن وهي تعريبٌ للفظة: "Evangelization"  وقد يعرِّ
به���ا �أكثرهم من النَّ�صارى بالتب�ش�ي�ر،ل أنَّ معنى الإنجيل عنده���م، وفي ا�شتقاقه اليوناني  عرَّ

)))	 - الإتق���ان، )1/ 68(؛ البره���ان، )1/ 84؛ 273، 278(؛ القرطبي، )2/ 298(؛ ب�صائر ذوي التَّمييز، )1/ 81؛ 
حاح، تحقيق �أحمد عبد الغفور عطّار، ط3،  84(؛ ل�سان العرب )3563/5(؛ و�إ�سماعيل بن حمّاد الجوهري: ال�صّ

دار العلم للملايين: بيروت- لبنان، 1984م، )1/ 65(. 
د بخيت المطيعي: �سلَّم الو�صول  ة تعريفات متقاربة، انظرها والمحترزات فيها، في: محمَّ )))	 - تعري���فٌ مدمجٌ من عدَّ
ل�ش���رح نهاي���ة ال�سّ���ول؛ )مطبوعٌ م���ع نهاية ال�س���ول في �شرح منه���اج الأ�ص���ول للبي�ض���اوي(، )03/2(؛ علاء عبد 
العزي���ز بن �أحم���د البخاري: ك�شف الأ�سرار عن �أ�ص���ول فخر الإ�سلام الب���زدوي، )دط(، دار الكتاب الإ�سلامي: 
القاه���رة- م�ص���ر، )1/ 21، 23(؛ مو�سى �إبراهيم الإبراهيم: بحوث منهجية في عل���وم القر�آن؛ ط2، دار عمّار: 
عمّان- الأردن، 1996م، �ص14، 18؛ وغازي عناية: هدى الفرقان في علوم القر�آن، )دط(، دار ال�شهاب: باتنة- 
���ة، ط1، مكتبة النّه�ضة  ���د �إ�سماعي���ل: درا�سات حول الق���ر�آن وال�سنَّ الجزائ���ر؛ 1988م، )1/ 22(؛ �شعب���ان محمَّ

الم�صرية: القاهرة- م�صر، 1987م، �ص18.
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 �إعلان البِ�ش���ارة بالخلا� صبابن الله  ؛ فالإنجيل ي�ضمُّ يعن���ي: " البِ�ش���ارة" وهي الخبُر ال�س���ارُّ
الوحي���د – عي���اذًا ب���الله- فيما يعتق���د النَّ�صارى. بالإ�ضاف���ة �إلى م�صطلح �آخ���ر كذلك، وهو 
ب فيقولون:  الإر�سال والإر�ساليَّة؛ و�إن كان ا�ستعمالها لدى �أهل اللِّ�سان العربي يكون ب�شكلٍ مركَّ

" الإر�ساليَّات التَّن�صيريَّة".
وهذه الألفاظ من حيثُ اللُّغة والا�صطلاح هنَّ كالآتي: 

�أ/ التَّن�صير: 
���رَهُ تن�ص�ي�راً: جعل���ه  ���ر: دخ���ل في دينه���م؛ ون�صَّ ���ة؛ وتن�صَّ يان���ة النَّ�صرانيَّ ن�سب���ة �إلى الدِّ
رين منهم  ل، وقدما�ؤهم لم يُنكروه؛ ولك���نَّ المت�أخِّ ���ا.))) وه���ذا الا�سم كان له���م في الأوَّ ن�صرانِيًّ
���وه �شتمً���ا؛ و�أنكروا هذا الا�سمَ عن���ادًا ب�أوائلهم... وه�ؤلاء قد زعم���وا �أنَّ " النَّ�صارى" كلمةُ  ظنُّ

تحقيٍرل أنَّها ن�سبةٌ �إلى "نا�صرة" وهي قريةٌ حقيرةٌ عندهم كما جاء في �إنجيل يوحنا.)))
ن���ي خلال حيات���ي البحثيَّة الق�صيرة في �أمور النَّ�صرانيَّة، وج���دتُ عزوفًا من ن�صارى  و�إنَّ
ةً؛ من دون �أن �أجد لذلك علَّةً  ى تديُّنهم ن�صرانيَّ وا بالنَّ�صارى، �أو �أن يُ�سمَّ الع���رب ع���ن �أن يت�سمَّ
 �أو  وا�ضح���ةً – مع يقيني بوجوده���ا- في مقابل �أنَّه لم يَرِدْ في القر�آن الكريم الو�صفُ بالم�سيحيِّ
ةً للذين ءامنوا الذين قالوا �إنَّا ن�صارى؛  ا�س مودَّ  �أقرب النَّ ةٌ؛ و�أنَّ �أنَّ ما يتبعه النَّ�صارى م�سيحيَّ
ةٍ  قٍ كبيٍر؛ وبحوثٍ جادَّ وهذا ما جعلني �أعتقد �أنَّ البحث في ذلك وب�شكلٍ مقارنٍ يحتاج �إلى تعمُّ
في الأ�ص���ول والبدايات؛ للوقوف عل���ى المفاهيم والعِلل في ذلك))). ووقع التعريف الا�صطلاحيُّ 
ر: هدى �إن�ساناً، �أو مجموعةً،  للتَّن�صير من خلال الفعل في معجم الإيمان الم�سيحي هكذا: " ن�صَّ

�أو �شعباً، �أو بلداً �إلى الإيمان الم�سيحي".)))

مج���د الدّي���ن محمّد بن يعق���وب الفيروز�آبادي: القامو�س المحي���ط، ت خليل م�أمون �شيح���ا؛ )ط2(، دار المعرفة:  	(((
بيروت- لبنان، 2007م، �ص1288.

عب���د الحمي���د الفراهي: مفردات القر�آن - نظراتٌ جديدة في تف�سير �ألف���اظٍ قر�آنيَّة-؛ تحقيق محمد �أجمل �أيوب  	(((
�إ�صلاحي، )ط1(، دار الغرب الإ�سلامي: بيروت- لبنان، 2002م، �ص322.

: ا�سمٌ �أُطلِقَ على ي�سوع؛ وهو ا�سمٌ �أحياناً ما �أطلقه اليهود في  ة حين تردُنا بع� ضالمعطيات كقولهم: نا�صريٌّ وبخا�صَّ 	(((
ه �أطلق  ي�س هيرونيمُ�س �إنَّ ا�صري؛ وكذلك هو ا�سمٌ قال القِدِّ �سل على الم�سيحيِّين، ب�صفتهم تلاميذ ي�سوع النَّ زمن الرُّ
هم كانوا  ؛ كانوا على الإيمان القويم، ولكنَّ ةٍ من �أ�صلٍ يهودِيٍّ فل�سطينيٍّ في القرن الثَّاني على �أع�ضاء �شيعة م�سيحيَّ
ي�س بول�س، ويتداولون: "�إنجيل العبرانيِّين" وهو  ريعة اليهوديَّة. وكانوا يرف�ضون ر�سائل القدِّ كين ب�أحكام ال�شَّ متم�سِّ
. انظر: �صبحي حموي الي�سوعي: معجم الإيمان الم�سيحي، �أعاد  ي�س متَّى العبريِّ عٌل إنجيل القدِّ حٌ، ومو�سَّ ن�صٌّ منقَّ

ة الأب جان كوربون، )ط1(، دار الم�شرق: بيروت- لبنان، 1994م؛ � ص502. احية الم�سكونيَّ النظر فيه من النَّ
- المرجع نف�سه؛ � ص512. 	(((
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 :Evangelism :ب/ تب�شير- �أنجلة- كِرَازة
ا؛ وا�سم الفاعل من  رُ، مثلُ فرح يفرح وزنًا ومعنًى، وهو الا�ستب�شار �أي�ضً ر يُب�شِّ في اللغة: ب�شَّ
. والبُ�ش���رى فُعلى من ذلك، والبِ�شارةُ  ���ف: ب�ش�ي�ر؛ ويكون الب�شير في الخير �أكثَر من ال�شرِّ المخفَّ
- لغةٌ.))) والمعنى الا�صطلاح���ي للتب�شير له علاقةٌ با�شتقاق لفظة  ���ا - بك�سر الباء وال�ضمِّ �أي�ضً
الإنجي���ل؛ فهي عند النَّ�ص���ارى في الل�سان اليوناني؛ قال l-cl. FILLION : " الكلمة في الأ�صل 
يوناني���ة وم�شتقة من الظرف ευ بمعنى "ح�سنٌ" ومن الفعل άγγέλλω بمعنى "�أعلنُ" وبذلك 
يك���ون معن���ى الكلمة ب�صورة عامّة الخبر ال�سّار، �أو الب�شارة".))) قالوا: " لأنّ هذا الكتاب يعلِّم 
جميع النّا�س الب�شرى ال�سّارة بخلا�صهم من عبوديتهم لل�شيطان وم�صالحتهم مع الرّب بف�ضل 
ابنِ���هِ  ال���ذي ت�أنّ�س في جوف عذراء و�ضحّى بنف�سه قربانا عل���ى ال�صليب")))؛ وهذه هي ر�سالة 
ة له�ؤلاء الذين  ة التَّب�شير بالم�سيحيَّ الم�سيح في زعمهم. والا�صطلاح هو هو؛ حيث قالوا: هي مهمَّ
بتا على الكني�س���ة كما على كلِّ م�ؤمنٍ  تين اللتين توجَّ ه���م خارج الكني�سة.))) حيث �إح���دى المهمَّ

�صادقٍ - ح�سبهم- ال�شهادةُ للإنجيل )الأنجلة(.)))

جـ/ �إر�سال- �إر�ساليَّة: 
يني الجاري في القرنين التا�سع ع�شر والع�شرين  يعني  م�صطل���ح Mission في التعبير الدِّ
ل�ي�نَ، وظيفَتُهم ن�شرُ ما  ���ة، لمندوبين �أو ممثِّ بالأ�سا����س الإر�س���ال من قِبل جماع���ةٍ �أو هيئةٍ محليَّ
�سات على ذل���ك الأ�سا�س. على ه���ذا الأ�سا�س يك���ون الإر�سال نحو  ي�ؤمن���ون ب���ه، و�إن�ش���اء م�ؤ�سَّ
الخ���ارج، حي���ث يوجد من يجه���ل الر�سالة التي يراد تبليغه���ا �إيَّاهم؛ وهذا ه���و المعنى الدارج 
ل للم�سيحيَّة بح�سب الا�شتقاق  والأقدم؛ حيث �إنَّ الر�سول ) الحواري  Apotre( في الجيل الأوَّ

د بن علي الفيُّومي المقرئ: الم�صباح المنير، مكتبة لبنان: بيروت- لبنان، 1987م، � ص19. - �أحمد بن محمَّ 	(((
(((	  l-cl. FILLION : Sainte Bible ؛ Letouzey et Anne editeurs, Paris- France (/510) ,1901 ؛. et voir aussi : 

La Grande Encyclopedie ؛ Librairie Larousse , paris- France 1982 , (1911804/). et Encyclopedia 
Universalis ؛ France 1996(/483) ؛. et L’abbé H. LESETRE :  La Clef Des Evangiles ؛ Lethielleux li-
braires – editeur؛ Paris-France, p3. 

(((	  R.P.DECARRIERE Sainte Bible ( et les commentaires de Menochius Jouby, Libraire (et autres): 
Pari- France, (5289/).

- جوناثان هيل: تاريخ الفكر الم�سيحي؛ ترجمة �سليم ا�سكندر، ومايكل ر�أفت، ط1، مكتبة دار الحكمة: القاهرة-  	(((
م�صر2012م، �ص349.

(((	 - Jean- Yves Lacoste Editor: Encyclopedia of Christian Thelology ؛ Routledge: New York, Lon-
don2005 ؛,  p1044.
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تيني���ة – مي�سو����س Missus- يعني المر�سَلَ  اليون���اني -�أبو�ستولو����س Apostolos- ث���مَّ في اللَاّ
ه �أن يذهب �إلى الذين �أُر�سل  ���ع بالطاعة، المظهِرِ ل�سلطان ال���ذي �أر�سله؛ والواجبِ في حقِّ المت�شبِّ
قت، والخلا� صالذي  ة التي تحقَّ � ًالإليهم البِ�شارة بالم�سيانيَّ �إليهم: يهودًا كانوا، �أم وثنيِّين؛ حام

ح�صل))). 

3/ الأغرا�ض من التن�صير.
رين؛ هل  لق���د تن���ازع الباحث���ون في الدرا�سات المتعلِّق���ة بالتَّن�صير ح���ول �أغرا���� ضالمن�صِّ
ةٌ؟ ولكلِّ فريقٍ طائفةٌ من الحجج؛ تدلُّ بمجموعها على الأمرين جميعًا؛  ةٌ �أم دنيويَّ دعوتهم دينيَّ
ة التي مرَّ  ويبدو الأمرُ �أ�شدَّ و�ضوحًا �إذا حاولنا اخت�صار تاريخ التَّن�صير بح�سب الحقب الزمانيَّ

بها، ووفق ما يعتقده النَّ�صارى، كالآتي:
لام:  �أ/ النَّ�صرانيَّة في زمن الم�سيح عليه ال�سَّ

ليل على ذلك الأقوال  ةً؛ ولكن بطريقةٍ مخ�صو�صةٍ ببني �إ�سرائيل. والدَّ كان���ت ديانةً دعويَّ
����صِّ الإنجيليِّ الذي بين �أي���دي النَّ�صارى اليوم؛  لام في النَّ الت���ي تن�س���ب �إلى الم�سيح علي���ه ال�سَّ
يه- الاثني ع�شر، " ه�ؤلاء الاثنا ع�ش���ر �أر�سلهم ي�سوع)))   حي���ث حينما اختار تلامي���ذه - حواريِّ
و�أو�صاه���م قائلًا: " �إلى طري���ق �أمٍم لا تم�ضوا، و�إلى مدينة لل�سّامريّ�ي� نلا تدخلوا. بل اذهبوا 
 �إلى خراف بيت �إ�سرائيل ال�ضالّة". ))) كما دلَّنا عليه كذلك فعلُ الم�سيح عليه ال�سلام  بالحريِّ

َّ الذي �شَغَلَهُ �شعب بني �إ�سرائيل. زَ الُجغراِيف عوة، بحيث لم يَعْدُ الحيِّ في الدَّ
لام – فيما تزعمه النَّ�صارى-:  ب/ بعد ال�صلب وقيامة الم�سيح عليه ال�سَّ

ة الأولى، وهي  ةً مخالفةً للو�صيَّ ���ه �أو�صى تلاميذه و�صيَّ ة �أنَّ ث ب�ضعة ن�صو�صٍ �إنجيليَّ تتح���دَّ
�أن يدعوا �إلى دينه كلَّ الأمم بلا ا�ستثناءٍ و�أهمُّ ذلك ما ورد في ختام �إنجيل مرق�س من زعمهم 
قولَ���ه لتلامي���ذه: " اذهبوا �إلى العالم �أجمع واكرزوا بالإنجي���ل للخليقة كلِّها. من �آمن واعتمد 
خَلَ����ص؛ ومن لم يُ�ؤم���ن يُدن".))) وكذا في �آخ���ر �إنجيل متَّى وردت هات���ان الفقرتان: " فتقدّم 

(((	 -Voir: Encyclopedia Universalis, "MISSION" ؛ Article ecrit par : Jean BAUBEROT, Henry DU-
MERY, Antonin Marcel Henry, (CD).

- هو ا�سم عي�سى عليه ال�سلام في الأناجيل عندهم. 	(((
- متّى 10: 6-5. 	(((

- مرق�س 16: 20-9. 	(((
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ي�س���وع وكلّمه���م قائلًا: " دُفع �إلّي كلّ �سلطانٍ في ال�سم���اء وعلى الأر�ض، فاذهبوا وتلمذوا جميع 
الأمم وعمّدوه���م با�سم الآب والابن والرّوح القد�س. وعلّموهم �أن يحفظوا جميع ما �أو�صيتكم 

به. وه�أنا معكم كلّ الأيّام �إلى انق�ضاء الدّهر".))) 
ة تن�صير العالم وتب�شيِرهِ  ين تحديدًا في �إثبات �أنَّ مهمَّ وي�ستند النَّ�صارى �إلى هذين الن�صَّ

لةٌ في كلام الم�سيح عليه ال�سلام؛ ولكن يُردُّ عليهم في �أهون الردود ب�أمرين: مُ�ؤ�صَّ

تِهِ ووثاقته، وكون تلك  ا هو في �صحَّ �أ/  لي����س الإ�ش���كالُ في معنى الخطاب �أو و�ضوحه، و�إَّمن
. بل هو واقعٌ  الفق���رات قد وردت في ذي���ل الإنجيلين، ف�إنَّ احتمال �إلحاقها واردٌ ب�ش���كلٍ مبدئيٍّ
ا عدد: 9-20  - من �إنجيل  ل. قال وليم باركلي: " �أمَّ فعلًا على �أدنى التَّقديرات في النَّ�صِّ الأوَّ

مرق�س- فلم نجده في المخطوطات القديمة الموثوق بها.

�س����ل تُنبئنا �أنَّ خلاف����اتٍ وقعت بخ�صو� صدع����وة غيِر بني  ب/ ن�صو����� ص�سف����ر �أعمال الرُّ
�إ�سرائيل ومعاملتهم بين التَّلاميذ وبين بول�س �صاحب ما يقارب ن�صف العهد الجديد من حيث 
ا من حيث الأثر فيكاد يكون �صاحب العهد الجديد ب�أكمله؛ وقد كان �صاحبَ الغلبة  الحجم؛ و�أمَّ
ين على الجميع، بم����ن فيهم بطر�س �صفا الحواري ال����ذي �أعطاه الم�سيح  في تحدي����د طبيع����ة الدِّ
عوة  لام مفاتيح الكني�سة في زعمهم. ويمكننا القول �إنَّه ههنا حدثت نقطة التَّحول للدَّ عليه ال�سَّ
يه. ة النَّ�صرانيَّة من الخ�صو�� صإلى العموم على يد بول�س؛ لا من قِبَلِ الم�سيح، ولا حواريِّ ينيَّ الدِّ

جـ/ في فترة الا�ضطهاد الذي وقع على النَّ�صارى و�إلى غاية مر�سوم ميلانو �سنة 313م: 
ةً ت�شمل بني �إ�سرائيلَ وغيرهم، ولكن  كانت الدعوة النَّ�صرانيَّة ما تزال دينيَّة بحتةً وعامَّ
حه  على �أ�صول بول�س وغيره؛ وال�سبب هو عدم قدرة النَّ�صارى على ا�ستعمال ال�سيف، كما تو�ضِّ

المراحل التي بعدها فيما ي�أتي بيانُه.
وماني فما بعده:  ين النَّ�صراني بالحكم الرُّ �صال الدِّ د/ بعد اتِّ

ي���ف - فعدم حمله �سابق���اً كان لعدم القدرة عليه  �ص���ار للنَّ�ص���ارى القُدرة على حمل ال�سَّ
ا حمل���وه �سلَّطوا بع�ضه على �أنف�سهم ب�سبب الان�شقاق���ات التي وقعت في الكني�سة،  عموم���اً- فلمَّ

ن لا يَدِينُ بدينهم. وظهور الهرطقات المختلفة. و�سلَّطوا الجزء الآخر على غيرهم ممَّ

- متّى 28: 20-18. 	(((
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ا ا�ستحكمت حلقات ال�سيطرة ال�سيا�سيَّة للكني�سة على الم�شاهد كلِّها:  هـ/ لــمَّ
نيا على  ة امتزاجاً كام�ل�اً؛ وطغت �أحكام الدُّ عوة ال�سيا�سيَّ ة بالدَّ ينيَّ ع���وة الدِّ امتزجت الدَّ

. نيويِّ ينيِّ والدُّ ينيِّين، ف�صار من ال�صعب التَّمييز فيما بين الدِّ امها الدِّ حكَّ
ا جاء الا�ستعمار الأوروبيُّ الحديث:  و/ لــمَّ

���ه ن��شأ – في قلي���ل �أو كث�ي�رٍ- في �أح�ضان الكني�س���ة، ومن قِبَل  وال���ذي يمكنن���ا �أن نق���ول �إنَّ
ة –وبم�شاركةٍ فاعلةٍ من �أ�صحابها-  ينيَّ عوة الدِّ رجالاتِها، وفكرِها، قام الا�ستعمار بتوظيف الدَّ
ة والمعنويَّة.  خروا في ذلك و�سيل���ةً ولا �أ�سلوباً مهما تكن قيمتهما الماديَّ لتحقي���ق �أطماعه، ولم يدَّ
ئ���ة في عالمنا الي���وم على وج���ه الخ�صو�ص. ف�إنَّ  وهن���ا تتجلَّى خط���ورة التَّن�ص�ي�ر، و�آثارُهُ ال�سيِّ
ةٍ في الزمن المعا�صر وجه�ي� نلعملةٍ واحدةٍ؛ وهو ما  الا�ستعم���ار والتَّن�صير �أ�صبح���ا ب�صورةٍ جليَّ
ةِ من التَّن�صير، وهو الا�ستعمار  ئَ النيَّ جعل دعاةَ التَّحذير من التَّن�صير لا يرون �إلاَّ الجانبَ �سيِّ
ة، �أم  ة، �أم ثقافيَّ ةً كانت، �أم دينيَّ وات، وتدمير الوحدة: لغويَّ والا�ستعب���اد، ونهب الخيرات والَّرث

ةً. وطنيَّ

3/ مفهوم ال�شبهة.
���يءِ وت�شاكُلِهِ لوناً  ين والباء واله���اء �أ�صلٌ واحدٌ، يدلُّ على ت�شابه ال�شَّ م���ن حيثُ اللغةُ: ال�شِّ
هاتُ من الأم���ور الم�شكلاتُ؛ وا�شتب���ه الأمران �إذا  وو�صف���اً. يقال: �شِب���هٌ و�شبَهٌ، و�شبي���هٌ. والم�شَبَّ
�س عليه. وا�شتبَهَتِ الأمورُ وت�شابهت:  ه عليه الأمر ت�شبيهاً: لُبِّ بهة: الالتبا�سُ؛ و�شُبِّ �أ�شكلا. وال�شُّ

ا. ))) ها بع�ضً التَبَ�سَتْ،ل إِ�شباهِ بع�ضِ

ثين في  وم���ن حيث الا�صط�ل�احُ: نجد هذه اللفظةَ ت���دور �أكثر ما تدور على �أل�سن���ة المتحدِّ
بهة  ؛ �أو ال�شُّ ن كونُ���هُ حرامًا �أو ح�ل�ًالا العقائ���د وفي الفق���ه؛ فم���ن الثاني قولهم: هو م���ا لم يُتيَقَّ
 ًا�لًكظنِّ حِلِّ وطئ �أمةِ �أبوي���ه وعِر�سِهِ...))) �إلى  تَ بظنِّ غيِر الدليلِ دلي� في الفع���ل: وهو م���ا تثبَّ
 َّربعنه  بهات؛ �أو ما ع �آخ���ر ذلك من ال�صور الفقهية التي يراد منه���ا غالبًا درء العقوبات بال�شُّ

- �أبو الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكريا: معجم المقايي�س في اللغة؛ ت �شهاب الدّين �أبو عمرو؛ )دط(، دار الفكر:  	(((
ب�ي�روت- لبن���ان، )دت(، �ص548. والقامو�س المحيط، �ص665. و�أبو القا�س���م جار الله محمود بن عمر بن �أحمد 
���ة: بيروت- لبنان،  ���ود، )ط1(، دار الكتب العلميَّ د با�سل عيون ال�سُّ : �أ�سا����س البلاغة؛ تحقي���ق محمَّ مخ�ش���ريُّ الزَّ

1998م، )493/1(.
د ال�شريف الجرجاني: كتاب التعريفات، مكتبة لبنان: بيروت- لبنان، 1985م، �ص129. - علي بن محمَّ 	(((
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�صاحب �أحد التعريفات التي �ساقها التَّهانوي ب ـ" الإ�شكال في العمل".))) 
���ا في مج���ال العقائد – وهو ما يتَّ�صلُ به بحثنا – فيتعلَّ���ق الأمر بـ: "خفاء الأمر")))؛  و�أمَّ

بهة. وبتلبي�سِهِ بغيره باعتبار من�شئِ ال�شُّ

ين؛ فلكونها من �صميم عالم الأفكار من جهةٍ، ولكونها  ���ا عن خطورة ال�شبهات في الدِّ و�أمَّ
ين من جهةٍ �أخ���رى؛ فا�شتباهُها وت�شابهها في الأذه���ان – ولتعلُّقه بمعالم  مرتبط���ةً وَثِيقً���ا بالدِّ
ل  رةٌ للأنف�س وللاجتماع وقوانينهما؛ل أنَّها تُعطِّ الحقِّ والباطل – �آثارُه رهيبةٌ؛ بل قد تكون مدمِّ
ل لديها �آلياتُ  ل- �أو تت�شكَّ الممانعةَ، فيحدُثُ التَّخريبل آليات التَّفكير ككلٍّ - �أو بدرجةٍ �أقلَّ تتعطَّ

بهة.  � ضلل�شُّ ة التي ينتمي �إليها المتعرِّ تفكيٍر دخيلةٌ، مُ�ضعِفَةٌ للمنظومة الفكريَّ

ي لل�شبه���ات من �أعظم القُربات؛ ومن �أنفع ما ينف���ع الم�سلم به �أخاه؛ حين يُ�سلِّم  والت�ص���دِّ
ن���ون والأفهام؛ والتخلِّي عن هكذا واجبٍ خذلان؛ وكم يعجبني  ءِ الظُّ ل���ه دينه من الآفات، و�سيِّ
ق���ول ال�شيخ ر�شيد ر�ض���ا رحمه الله تعالى: " وقد يخفى الحقُّ بخِذلان �أهله له؛ ويظهر الباطل 

باجتماع �أهله عليه".))) 

- محمّد علي التهانوي: ك�شّاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم، ت علي دحروج، ترجمة فار�سية: عبد الله الخالدي،  	(((
ترجم���ة �أجنبية جورج زيناتي، �إ�ش���راف ومراجعة: رفيق العجم؛ )ط1(، مكتبة لبن���ان نا�شرون، بيروت- لبنان، 

1996م، )1/ 1005(.
- المرجع نف�سه، )1/ 1005(. 	(((

د ر�شيد ر�ضا: �شبهات النَّ�صارى وحجج الإ�سلام؛ ط2، دار المنار، 1367هـ؛ � صب. - محمَّ 	(((
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المبحث الثاني

ة  بهات التَّن�صيريَّ را�سات القر�آنيَّة في مواجهة ال�شُّ واقع الدِّ

ة وا�ستمداداتُها. بهات التن�صيريَّ 1/ طبيعة ال�شُّ
 �أكثَر  ���ع لخطِّ التَّن�صير عبر التَّاريخ يجد فيه �سمةً بارزةً، وهي �أنَّه ذو طابعٍ عمليٍّ �إنَّ التتبُّ
 �أكثر منه عمليّ؛  من���ه نظريّ؛ والا�ست�ش���راقُ – وهو متراخٍ عنه في الزمن- هو ذو طاب���عٍ علميٍّ
تهم في توجيه ال�س�ؤالات �إلى  رون مادَّ ا ظهر الا�ست�شراق كان �أعظم مَعِيٍن ي�ستقي منه المن�صِّ ولـمَّ
الآخر؛ ومادة ال�شبهات حين يتعلَّق الأمر بالإ�سلام تحديدًا. وتتَّ�ضح ال�صورة �أكثر حين نعلم �أنَّ 
 ًالصن�ش����أ في الأح�ضان الكن�سية؛  "ول ـ"رودي بارت" كتاب: "الدرا�سات العربيَّة  الا�ست�ش���راق �أ�
 �أهدافه حينئذٍ كانت  والإ�سلاميَّة في الجامعات الألمانيَّة" فيه كلامٌ عن بدايات الا�ست�شراق و�أنَّ

تب�شيريَّة".))) 
���ه زيادةً على  به���ة عمليًّا؛ بمعنى �أنَّ ���رون يقوم���ون بالتطبيق العمل���ي في تعليم ال�شُّ والمن�صِّ
، ف�إنَّه يجعل من  الطع���ن النظ���ري مثلًا في الق���ر�آن العظيم، �أو في عقائ���د معيَّنة كالقدر مث�ًا،لً
���رَ يحتاج �إلى  ُ هو في �صنع���ه؛ ذلك �أنَّ المن�صِّ الواق���ع �شاه���دًا عل���ى �شبهته؛ الواقعِ ال���ذي يتفَّنن
ائبات، والجوع والمر�ض، والفقر والموت؛ ونحوها من فظائع الأمور؛ ف�إن  الآلام، والك���وارث والنَّ
عوب والتي تكون �آمنةً  لم يجدها احتاج �إلى من يُوجدها له لتظهر �آثار نعمته على الأفراد وال�شُّ
د في المعركة  ���ة. ولنا ال�شاهدُ التَّاريخ���ي في �أمم ال�شرق قبل وفود المحتلِّ عليها؛ يوم اَّحت مطمئنَّ
غ�ي�رِ الإن�سانيَّة الجي�ش���ان: الع�سكري والتَّن�صيري وانتظما في �سل���كٍ واحدٍ؛ يتَّفقان في الهدف 
والغاية، ويختلفان من حيثُ دقائق التَّنفيذ، ونوع الأ�سلوب �أو الو�سيلة في بع� ضالأحيان: ي�أتيان 
ي�س  ماء، الع�سك���ريِّ يُيَتِّم، والق�سِّ ي�س يم�سح الدِّ في �سف���نٍ واحدةٍ ولكنَّ الع�سكريَّ يقت���ل، والق�سِّ

موع. يم�سح الدُّ

خ العربي: ب�ي�روت- لبنان،  ���ة، ط1، دار الم�ؤرِّ ���د ح�س�ي� نعل���ي ال�صغير: الم�ست�شرق���ون والدرا�س���ات القر�آنيَّ - محمَّ 	(((
1999م، �ص13.
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دون كلا الجي�شين المحاربيِن بما  ���بُ بين الجي�شين هم جنود الا�ست�شراق الذين يزوِّ والعَ�صَ
يحتاجانِ���هِ من العلوم والدرا�سات الدقيقة عن تلك ال�شع���وب. و�إن كان الباحثون الم�سلمون قد 
� َّالأنَّه في �أدناها " لهم  ة �إ اه غر� ضالم�ست�شرقين من �أعمالهم العلميَّ ا�ضطرب���وا في مواقفهم اُّجت
ه البع� ضالآخر منها بغر�ضٍ  ؛ واَّجت ةً و�ضعفًا. اتَّ�سم بع�ضها بهدفٍ تب�شيريٍّ دواف���عُ متفاوتةٌ �شدَّ
ي كونُ ثلثيْهِ على الأقل في  ".))) ويكفي في ظنِّ اهٍ علم���يٍّ ؛ وخل� صالق�سم الثالث باِّجت ا�ستعم���اريٍّ
افع  قةَ ب�أعمالهم؛ �إذ لي�س من الي�سير فرز �أعمالهم بين النَّ ���اهِ �أغرا����ضٍ دنيئةٍ �أن يُفقِدنا الثِّ اتِّج
؛ ولا �أدلَّ عل���ى ذلك م���ن اختلاف الباحث�ي� نفي تحديد البحوث النافع���ة عندهم من  وال�ض���ارِّ

ة للأفكار. ال�سامَّ

والا�ست�ش���راقُ كما هو معل���ومٌ ي�ضمُّ في �صفوفه �أهلَ مللٍ ونحلٍ �شتَّى؛ بحيث لا يقت�صر على 
النَّ�ص���ارى، بل الا�ست�شراقُ اليه���وديُّ له م�ساحةٌ كبرى في مُنتَجِهِ؛ ويوجد فيه ملاحدةٌ منكرون 
���رون بتوظيف جميع ال�شبهات في حربه���م للإ�سلام و�أهله؛  للوح���ي. وم���ع ذلك فقد قام المن�صِّ
م���ع �أنَّ تل���ك ال�شبهات ت�صدُقُ في دينهم؛ �أو في م�ستوًى �أدنى �إن �صدقت في �إنزالها على القر�آن 
ا غر�ضهم  �س �أولى و�أظهر؛ وه���م منتبهون �إلى ذلك؛ و�إنَّم الك���ريم؛ ف�إنزالها على كتابهم المقدَّ
اتهم؛ حتَّى و�إن لم تقدهم النتيجة بالأخير �إلى  تحقيق الت�شكُّك لدى الم�سلمين، وزعزعة �إيمانيَّ

، ويا حبَّذا لو يُلحِد.   دخول الم�سلم في دينهم؛ يكفي ال�شكُّ

ثن���ا جون مارك تيري  رين في مواجهة الم�سلم�ي� نبال�شبهات؛ فيحدِّ ���ا عن منه���ج المن�صِّ �أمَّ
John Mark Terry ع���ن منه���ج الإر�ساليات البروت�ستانتي���ة الأولى �إلى بلاد الم�سلمين، ب�أنَّهم 
���ب: لم يعد هذا المنهج  ة. ثمَّ يعقِّ ة، وي�ص���درون م�ؤلَّفاتٍ هجوميَّ م���ون مناظراتٍ عامَّ كان���وا ينظِّ
���ة لا ت�سمح به؛ ف�أولئك  لًا:ل أنَّ معظ���م البلاد الإ�سلاميَّ م�ستخدمً���ا عل���ى نطاقٍ وا�س���عٍ اليومَ؛ �أوَّ
لون غالبًا ما كانوا يعملون في حماية الحكومات الم�ستعمِرَة. وثانيًا:ل أنَّ المر�سلين  المر�سل���ون الأوَّ
لون �إظهار الإنجيل بطبيعتِهِ الإيجابيَّة. و�أخيًرا:ل أنَّ هذه الو�سيلةَ عادةً غيُر ناجحةٍ؛  اليوم يف�ضِّ

ةَ.))) ها لا تم�سُّ العامَّ فين، ولكنَّ فمن الممكن للمناظرات �أن تُقنعَ المثقَّ

- المرجع نف�سه، �ص13. 	(((
- انظ���ر: روث �أ. تك���ر: �إلى �أق�ص���ى الأر� ض– تاريخ الكرازة بالإنجيل بدايةً من ع�ص���ر الر�سل حتَّى و�صولها �إلى  	(((

�أق�صى الأر�ض-؛ )دط(، ترجمة وجدي وهبه، ومريانا كتكوت، ر�ؤية للطباعة، )دب(، 2013م، �ص293.
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والمنهج التَّن�صيري قائمٌ على التفاعل مع العوائق المختلفة التي تقف في طريقه؛ وقد �ساقت 
ة العمليَّة في الع�صر  �إح���دى الباحثات في تاريخ الإر�ساليَّات، مجموعةً من النم���اذج التن�صيريَّ
الحديث؛ ثمَّ قالت: ولكن بالتحليل النهائي يتَّ�ضح �أنَّه لم ينجح �أيٌّ من هذه النماذج في تقديم 
و�سيل���ةٍ لاختراق هذا الحق���ل ال�شديد ال�صعوبة. ومن �أ�سباب ذل���ك – كما يرى دَدلي وودبري 
���ة م���ن الترابط العائلي والمجتمع���ي؛ والق�ضايا  Dudley Woodburry- العوام���ل الاجتماعيَّ
ا قاطعًا لفكر الثالوث(؛ والق�ضايا ال�سيا�سيَّة ) عدم  ���ة ) وت�شمل رف� ضالإ�سلام رف�ضً هوتيَّ اللَاّ
���ة في الأذهان بالثقافة  ين عن ال�سيا�س���ة في الإ�سلام(؛ و�أخيًرا: ارتباط الم�سيحيَّ انف�ص���ال الدِّ

الغربيَّة.)))

وا في مرحلةٍ  رين ونحوهم؛ ف�إذا غيَّر وفي �ضوء ذلك يمكننا فهم التغيير في �أ�ساليب المن�صِّ
م فلي�س ذلك معناه �أنَّهم اكت�شف���وا �أنَّ منهجهم �سيّء �أو ما �شابه؛ و�إذا دعوا  م���ا �أ�سل���وبَ التهجُّ
لم؛ و�إذا �أثنى بع�ضهم على الإ�سلام  �إلى الحوار فلا يعني ذلك �ضرورةً �أنَّهم يجنحون �إلى ال�سَّ
ة �أو  ةٌ من جانبهم ومحبَّ ���هِ �أو كتاب���ه في معر� ضخطابٍ �أو حديثٍ فلي�س ذلك ولا بدَّ م���وادَّ �أو نبيِّ

بوادر موالاة... الخ.

بهات التَّن�صيريَّة حول القر�آن الكريم ونماذج منها. 2/ �أ�وصل ال�شُّ
ه���ت ال�شبه���ات التَّن�صيريَّة منذ بداياته���ا �إلى القر�آن الك���ريم والوحي المع�صوم على  توجَّ
���دٍ صلى الله عليه وسلم، و�إعجاز الخلق؛ ولو  ة محمَّ اعتب���ار كونه م�ص���در التعاليم الإ�سلاميَّة؛ و�آي���ةَ �صدقِ نبوَّ

�أردنا ت�صنيف المحاور التي انتظمت فيها �شبهاتهم لجاءت كالآتي:

: من جه���ة مُنزِلِه، والمنزَلِ عليه، وفي  �أ/ الت�شكي���كُ في وقوع الوحي بالقر�آن الكريم �أ�ًالص
ا من جه���ة الـمُنزِلِ فهم يحاول���ون �إثبات �أنَّ الله تعالى بع���د �إر�ساله ابنَهُ  ���ة الإن���زال. ف�أمَّ كيفيَّ
ة حاجةٌ �إلى �إر�سال غيِرهِ؛ ومن معايير بطلان ذلك عندهم  الوحيد – عياذًا بالله- لم تعُد ثمَّ
ةً في تقرير ب�شريَّة الم�سيح عليه  �أن يكون م�ضمون الوحي مخالفًا لما هم عليه من الديانة، وخا�صَّ
ال�س�ل�ام، وهدم عقيدة التَّثليث. غ�ي�� رأنَّ النَّ�صارى لا يذهبون �إلى بيان هذا الكلام في الغالب 
ث ب�أنَّ  ���ة؛ ومن �أمثلة ذلك ال�شبه���اتُ التي تتحدَّ ا بطرُقٍ تلبي�سيَّ الأع���مِّ بطريقةٍ مبا�ش���رةٍ؛ و�إنَّم
اتٌ  ة والتثليث هي هرطقاتٌ وبِدَعٌ كفريَّ نة فيما يتعلَّق بالن�صرانيَّة ونفي البن���وَّ التعالي���م المت�ضمَّ

- المرجع نف�سه، �ص294. 	(((
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ا النبيُّ صلى الله عليه وسلم – والعياذ بالله-  ة؛ و�إنَّم قالت بها بع� ضالجماعات المنحرفة في ما�ضي النَّ�صرانيَّ
ة، و�أخذ المنحرفة. حاطب ليلٍ لم يح�سن الوقوع على التعاليم النَّ�صرانيَّة الحقَّ

ل الوحي:  ة النبيِّ صلى الله عليه وسلم لتحمُّ ا من جهة الـمُنزَلِ عليه، ف�إنَّهم يحاولون الت�شكيكَ في �أهليَّ و�أمَّ
ين، وفي مختلف  ا�س بالدِّ ته، وفي �سيا�سته للنَّ من حيثُ خُلُقُه، ومن حيثُ �سيرته في �أهله وخا�صَّ
ا�س ينجرُّ عنه ا�ستحالة �أن ي�صطفيه الله تعالى  معاملاته؛ و�إنَّ ت�شويههم ل�صورته في �أذهان النَّ

نة في القر�آن العظيم. لحمل ر�سالته الم�ضمَّ

���ة الإنزال، فيتناولون فيه ت�صوير ح���ال النبيِّ صلى الله عليه وسلم حين نزول الوحي  ���ا من جهة كيفيَّ و�أمَّ
ن  ان في زمانه ممَّ علي���ه؛ و�أنَّ حالَهُ حينئ���ذٍ حال المجانين – عياذًا بالله- �أو ال�شع���راء، �أو الكهَّ
���ة لبا�س العلم الحديث؛  ه���م �ألب�سوا هذه ال�شبهات التقليديَّ ا�س بكلامهم. ولكنَّ ي�سترهب���ون النَّ
ف�سي"، ونحوها؛ �أو قولهم – عياذًا بالله-: �إنّ بع� ضال�سور �أملاها  كقولهم ب�شبهة " الوحي النَّ

 (((. psycho- physiologiques ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، بعد نوبات نف�سية- فيزيولوجية

ب/ الت�شكيك في م�ضمون القر�آن العظيم؛ ونفي �إعجاز المعنى، وكلُّ ال�شبهات التي تطعن 
ة المنبثقة من الأنوار القر�آنيَّة منتهاها �إلى هذا الباب؛ في�سعَوْنَ في  في �أ�صال���ة العلوم الإ�سلاميَّ
ه���ذا الم�ضمار �إلى تزيين �شبهاتٍ في اقتبا�سات الق���ر�آن العظيم من الكتب ال�سابقة في العقائد 
رين �أو  والت�شريع���ات والق�ص���� صوالأخب���ار؛ ومن بين كتب الم�ست�شرق�ي� ن– �سواءٌ كان���وا من�صِّ

رون- الآتي: اعتمد عليهم المن�صِّ

ة والم�سيحيَّة"، ل ـ"ف�سلهم رودلف".))) وبحثان للم�ست�شرق الألماني  " �صلةُ القر�آن باليهوديَّ
ة واليهوديَّة في القر�آن"  "بوم�شتارك" في علاقة الإ�سلام بغيره من الديانات هما: "النَّ�صرانيَّ
بمجل���ة الإ�سلام، 1827م؛ و" مذهب الطبيعة الواحدة النَّ�ص���راني في القر�آن" بمجلة ال�شرق 
الم�سيح���ي، 1953.)))  " عنا�ص���ر م���ن الهجادة في ق�ص���� صالقر�آن"، بقلم �شاب�ي�رو، ليبزيج، 

(((	  - Publié sous la direction de A. Robert et A.Tricot : Initiation Biblique, Introduction a l' étude 
des sainte écritures ؛ société de Saint Jean l ' evangiliste imprimeurs du saint siége et de la sacrée 
congregation des rites , Paris- France.

ة،  فات القر�آن الكريم، ط1، دار الرفاعي: الريا�ض- المملكة العربيَّة ال�سعوديَّ - عل���ي �ش���واخ �إ�سحاق: معجم م�صنَّ 	(((
1404هـ-1984م، )3/ 172(.

د ح�سين علي ال�صغير: الم�ست�شرقون والدرا�سات القر�آنيَّة، �ص84. - محمَّ 	(((
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ينيَّة"، للمجري بيرنات هيللر )1857م-  1907م. " عنا�صر يهودية في م�صطلحات القر�آن الدِّ
1943م(، نُ�ش���ر ع���ام 1928م.))) " الم�ص���ادر الأ�صليَّة للق���ر�آن"  لتا�سدول، لن���دن 1905م. " 
م�صادر الق�ص� صالإ�سلاميَّة في القر�آن وق�ص� صالأنبياء"، ل�سايدر �سكاي، باري�س، 1932م. 
" م�ص���ادر الق�ص���� صالكتابي في القر�آن" ل�سباير، ن�شر عام 1939م.))) " طابع الإنجيل في 

القر�آن"؛ بقلم ولكر 1931م. و"عنا�صرُ ن�صرانيَّة في القر�آن" ، بقلم �أهرن�س )د.ت(.)))
مة  وكت���ب "ريت�شارد بيل": " �أ�ص���ل الإ�سلام في بيئته الم�سيحيَّة"؛ لن���دن 1926م. و" مقدِّ
���ة"؛ �أوب�سلو  في الق���ر�آن"؛ �أندن�ب�رج 1953م. وكتب "ت���ور �أندريا": " �أ�ص���ل الإ�سلام والم�سيحيَّ

1926م.)))

د  ا كانت بمنهجٍ �إ�سقاطي؛ بحيثُ ما انتُقِد عليهم في كتابهم من تعدُّ وكلُّ هذه الكتابات �إَّمن
مَ القر�آن العظيم به كذلك.  م�صادره التي �صيغ منها؛ �أرادوا وَ�صْ

ج���ـ/ الت�شكيك في �ش���كل القر�آن ولغت���ه وبلاغته؛ وتبت���دئ ال�شبهات من الني���ل من اللغة 
ل: نم���وذجٌ تن�صيريٌّ معا�صرٌ، هو  ة الق���ر�آن العظيم؛ فمن �أمثلة الأوَّ لًا؛ ثمَّ لمز عربيَّ ���ة �أوَّ العربيَّ
كتاب: "�أعربيٌّ هو؟ بحثٌ في عروبة الإ�سلام")))؛ وهو يقع في مائتين وثلاثة وخم�سين �صفحة؛ 
����صُ م�ضمونِهِ يبتدئ من بحث لفظ: "ع���رب" وم�شتقاتها في الح�ضارات القديمة؛ وب�أنَّها  ملخَّ
ةٍ؛ بل �صفة ل�شعبٍ ي�سكن غربيْ الفرات؛  ، �أول أر����ضٍ خا�صَّ ٍ لم تَعْ���نِ عرقًا، �أو جن�سًا ل�شعبٍ معَّني
ويعي���� شفي البادية، �أو يعي� شحياةً بدويَّة، فقيرةً، بدائيَّة.))) ولا وجود لقوميَّة عرب الجاهلية، 
���ة ع���رب القر�آن))). وقد يك���ون الآراميُّون والبابليُّون هم م���ن �أطلقوا الا�سم وال�صفة  ولا لقوميَّ
ة للعروبة التي لم توجد �إلاَّ غرب���ي الفرات بين العراق وبلاد ال�شام، �أو في بادية  والمع���اني الجمَّ

المرجع نف�سه، �ص155. 	(((

المرجع نف�سه، �ص159. 	(((
المرجع نف�سه، �ص85. 	(((

عب���د الرحمن ب���دوي: دفاعٌ عن القر�آن �ضدَّ منتقدي���ه، ترجمة كمال جاد الله، ط، ال���دار العالمية للكتب والن�شر،  	(((
�ص23.

�أبو مو�سى الحريري: �أعربيٌّ هو؟ بحثٌ في عروبة الإ�سلام، بيروت- لبنان، 1984م. 	(((
المرجع نف�سه، �ص75. 	(((

انظر: المرجع نف�سه، �ص84. 	(((
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رة؛ وكثيٌر من المعاني والكلمات  ال�شام.))) - �أي العرب �أ�صلهم في ال�شمال- ولغتهم لاحقةٌ مت�أخِّ
ة مفردات، دخلت اللغة  ة النُّطق، وعدَّ ���ة، وكيفيَّ ب���ة والأ�سماء الآراميَّة والخ�صائ� صاللُّغويَّ المعرَّ
ة �إلى اللغة العربيَّة.  ت عبر الآراميَّ ، �أو من لغاتٍ �أخ���رى �ساميَّة؛ مرَّ ���ة من م�صدرٍ �آراميٍّ العربيَّ
ل  ���ة. و�أوَّ ب في الق���ر�آن الكريم ال���ذي ر�آه �ألفاظًا �أعجميَّ والدلي���ل عل���ى ذلك عنده وج���ود المعرَّ
ة  رون معهم �إلى ال�صحراء، �إلى مكَّ المتكلِّم�ي� نبها كانوا ن�صارى.))) ثمَّ حملها المر�سلون والمب�شِّ
ام  والحج���از؛ وحمله���ا التُّجار معهم من بلاد ال�شام والعراق �إلى بلاده���م؛ فتكلَّموا بها منذ �أيَّ
: العروبة لغةً و�شعبًا  ق�ص���يٍّ الذي جم���ع القبائل والع�شائر في قري����ش.))) لي�صل �إلى نتيج���ة �أنَّ
مةٌ بحرفٍ نبطي؛ وبمعانٍ �سريانيَّة  ةٌ فُراتيَّة، و�شماليَّة. مطعَّ ودينً���ا هي �أ�سا�سًا ن�صرانيَّة، غربيَّ
ة حاملة لهجاتٍ من كلِّ �صوبٍ: من الحب�شيَّة، ومن الروميَّة،   �أ�صبحت في مكَّ ة. ثمَّ ةٍ �آراميَّ غربيَّ

ة.))) ان في مكَّ ة، وال�سريانيَّة، والقبطيَّة، وذلك لتلوُّن ال�سكَّ واليونانيَّة، والعبريَّ

ث���مَّ ت�أت���ي ال�شبه���ات الأخرى المتعلِّق���ة بنقد لغة الق���ر�آن الكريم – والعي���اذ بالله- وزعمُ 
الأخط���اء اللغويَّة والإملائيَّة فيه؛ وا�ضطراب �ضب���ط قراءاته، ونحوها من الأمور ب�شكلٍ يدعو 

�إلى الغثيان. 

د على ال�شبهات التَّن�صيريَّة. 3/ تقويم الدرا�سات القر�آنيَّة في الرَّ
هٍ �إلى  ه �إلى �شبهةٍ دون �أخ����رى، �إذ كلُّ �سهمٍ موجَّ الدرا�س����ات القر�آنيَّة في حقيقته����ا لا تتوجَّ
ةً، �أم وثنيَّة؛ وهذا ما ينبغي  ةً، �أم كتابيَّ ها، �سواء كانت ال�شبهة �إلحاديَّ القر�آن العظيم ف�إنَّها تردُّ
�أن يك����ون علي����ه خطُّ �سيره����ا. و�إنَّ ا�ستلهامات الباحثين فيه����ا وا�ستمداداتُهُم له����ي من القر�آن 
العظي����م، الذي هو منبع الكتابة فيه����ا. و�إذا ما تدبَّرنا القر�آن الكريم في هذا المجال ف�إنَّنا نجد 
 َّنيلنا �أنَّ ال�شبهات  ثنا عن دح�ضها. وب هين ون�صَّ �شبهاتهم؛ ثمَّ حدَّ �أنَّه حكى الله تعالى قول الم�شبِّ

ر. لها �أ�صول تعود �إليها؛ و�أر�شدنا تعالى �إلى �أنَّ مقالات النا�س – ومنها الت�شبيهيَّة- تتكرَّ
ها يعتمد العر�ضَ والإجابة عن الإ�شكالات ابتداءً،  و�إنَّ الدرا�س���ات القر�آنيَّة في ذلك: بع�ضُ
بهة من دون تحديد  بعي���دًا عن �سماعه لل�شبه���ات التَّن�صيريَّة من عدمه. وبع�ضها يردُّ على ال�شُّ

- انظر: المرجع نف�سه، �ص84. 	(((
- انظر: المرجع نف�سه، �ص184. 	(((
- انظر: المرجع نف�سه، �ص197. 	(((
- انظر: المرجع نف�سه، �ص198. 	(((
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نته  ون على كتبٍ وم�ؤلِّفيها وفق ما ت�ضمَّ مةٌ على قائلها- و�آخرون يردُّ م�صدرها - فالفكرة مقدَّ
من �شبهاتٍ.

وننطل���ق ههنا في عر� ضوتقيي���م الدرا�سات القر�آنيَّة في الردِّ عل���ى ال�شبهات التَّن�صيريَّة 
مِنت في كلِّ كتب علوم القر�آن ابتداءً؛  بهات - وغيرها- قد تُ�ضُ بالقول: �إنَّ الردود على تلك ال�شُّ
ةٍ من ��شأنها �أن لا تكون مرتعًا  بهة هو التمهيد لبيئةٍ علميَّ ولى الخط���وات في مواجهة ال�شُّ  �أُ �إذ �إنَّ
نوا كلَّ ما يمكن �أن  ق ذلك بكتب علوم القر�آن وغيرها فبيَّ لنموِّ ال�شبهات ولا لحياتها. وقد تحقَّ

�س عليه الفهم.  يت�سبَّب في وقوع المرء في �شبهاتٍ قد تُلبِّ

ث عن م�شكلات  وعلى �سبيل المثال فتاريخ الإ�سلام ومنذ بداياتِهِ عامرٌ بالكتب التي تتحدَّ
الق���ر�آن الكريم في مختلف الم�سائ���ل المتعلِّقة به: وحيًا و�إنزالًا ور�سمًا وق���راءةً، و�إعراباً وبيانًا، 

و�أحكامًا، وغيرها. 

؛ ك�أنَّهم وقعوا على  ةً في الانتباه �إليها �أ�ًالص ع ل�شبهات النَّ�صارى لا يجدُ لهم مزيَّ و�إنَّ المتتبِّ
ارًا-؛ �أو ك�أنَّهم وقعوا عل���ى م�صادر لم ي�ضطلع عليها  ل���ون – م�ؤمنين وكفَّ ن له الأوَّ م���ا لم يتفطَّ
ا م���ا يثيرونه م�أخوذٌ �أكثره من كتب الم�شكلات؛ م�شكل القر�آن العظيم، �أو م�شكل  ل���ون. و�إنَّم الأوَّ
روا بيانَها؛  ه���م ي�أخذون الأمور الم�شكلات، مبتورةً عن بيانها، �أو يزوِّ الحدي���ث، ونحوها؛ غير �أنَّ

ة. ثمَّ يلقونها �إلى العامَّ

ى له: جملةٌ من ال�صحابة ر�ضوان الله  ومن �أ�شهر من تكلَّم في الـمُ�شكِل والـمُت�شابه، وت�صدَّ
ا�س كما في �س�ؤالات نافع بن الأزرق؛ والح�سنُ  عليهم، والتابعين و�أتباعهم؛ ومن �أ�شهرهم ابن عبَّ
م من  الب�ص���ري، ومقاتل ب���ن �سليمان الذي رُويت عنه �آثارٌ في التوفيق بين الآيات التي قد يُتوهَّ
د بن �أحمد الملطي في كتابه: " التنبيه والردُّ  ظاهره���ا التعار�ض؛ رواها عن���ه �أبو الح�سين محمَّ

على �أهل الأهواء والبدع"؛ و�أبو العبا�س بن �سريج، ذكره الزرك�شي في البرهان.)))

مة تحقيق كتاب " باهر البرهان في معاني م�شكلات القر�آن" – ت�أليف  - �سع���اد بنت �صالح بن �سعيد بابقي: مقدِّ 	(((
ب ب ـ" بيان الح���ق"-؛ ر�سالة ماج�ستير  م���ة محم���ود بن �أبي الح�س���ن بن الح�سين الني�سابوري الغزن���وي الملقَّ العَّال
ف. اث الإ�سلامي، 1997م، �ص170-172؛ بت�صرُّ ة و�إحياء الُّرت مطبوعة: جامعة �أم القرى، معهد البحوث العلميَّ
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ا �أُفرد فيه من الكتب من القرن الثاني �إلى الخام�س الهجريَّين فقط:))) وممَّ
• " جوابات القر�آن"؛ ل�سفيان بن عيينة بن ميمون الهلالي الكوفي؛ وهو غير التف�سير المطبوع.	
• بقطرب.	 ال�شهير  الم�ستنير  بن  د  لمحمَّ القر�آن"،  مت�شابه  الملحدين في  على  " الردُّ 
• " ب���اب بي���ان ما �ضلَّت فيه الزنادق���ة من مت�شابه القر�آن"؛ �ضمن كتاب �أحمد بن 	

حنبل: " الردُّ على الزنادقة والجهميَّة"؛ ذكر فيه اثنتين وع�شرين م�س�ألةً في ذلك.
• ال�سج�ستاني.	 بن �أ�شعث  �سليمان  داود  القر�آن"،ل أبي  " م�شكلات 
• ينوري.	 د عبد الله بن م�سلم بن قتيبة الدَّ  " ت�أويل م�شكل القر�آن"،ل أبي محمَّ
• ل بن �سلمةَ اللغوي النحوي.	 " �ضياء القلوب من معاني القر�آن وغريبه ومُ�شكِلِهِ"؛ للمف�ضَّ
• اد المغربي. 	 اني ابن الحدَّ د بن �صبيح الغ�سَّ  " تو�ضيح الم�شكل في القر�آن"، ل�سعيد بن محمَّ
• د المعروف بابن الأنباري.	 د بن القا�سم بن محمَّ " الم�شكل في معاني القر�آن"،ل أبي بكر محمَّ
• " مع���اني الق���ر�آن وتف�س�ي�ره وم�شكله"،ل أبي الح�سن علي ب���ن عي�سى بن داود بن 	

اح الوزير؛ �أعانه على عمله �أبو بكر ابن مجاهد المقرئ. الجرَّ
•  " المو�ضح في معاني القر�آن وك�شف م�شكلات الفرقان"، لعبد العزيز ال�صيدلاني المرزباني.	
• ار بن �أحمد 	 القر�آن عن المطاعن"، و" مت�شابه القر�آن"، للقا�ضي عبد الجبَّ " تنزيه 

الهمذاني المعتزلي.  
• ة التَّ�أويل في بيان الآيات المت�شابهات في كتاب الله العزيز"،ل أبي 	 ة التَّنزي���ل وغرَّ  " درَّ

د بن عبد الله المعروف بالخطيب الإ�سكافي. عبد الله محمَّ
• د 	  " م�شكل �إعراب القر�آن"، و" تف�سير الم�شكل من غريب القر�آن"، كلاهمال أبي محمَّ

ي بن �أبي طالب القي�سي. مكِّ

و�إنَّ غيَرهُ���م كث�ي�رٌ؛ و�إذا كانت كتب العقائد وعلم ال���كلام تتناول ال�شبهات على اختلاف 
���ه قد �ضمَّ الكثيُر منها مباحث تعدُّ درا�ساتٍ قر�آنيَّة؛ ومنها ما يتنازعُهُ  وتن���وُّع القائلين بها؛ ف�إنَّ
ني: " الانت�صار للق���ر�آن"؛ �أو الأمور المبثوثات في  ���ان؛ من مثل كتاب الباق�ّاَّ�لَّ الحق�ل�ان المعرفيَّ
���ةٌ في كتبٍ منف�صلةٍ في الردِّ تحديدًا  ة منذ البدايات ردودٌ �إ�سلاميَّ كت���ب التف�سير المختلفة. وثمَّ
ةً ل�شبهاتٍ تتعلَّق تحديدًا بالقر�آن الكريم؛ ككتاب �شيخ  نَّ على كتب ن�صارى حَوَتْ �س�ؤالاتٍ مت�ضمِّ

ا ابت���داءً من القرن الهجريِّ  - المرج���ع نف�س���ه، �ص172- 185؛ باخت�صارٍ، وق���د رتَّبت الباحثةُ الكتب ترتيبًا زمانيًّ 	(((
الثاني؛ وقد �سردت 33 كتاباً تقريبًا من القديم �إلى الحديث.
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ل دين الم�سيح"؛ ال���ذي هو ردٌ على كتابٍ ورد من قبر� ص حيح لمن بدَّ الإ�س�ل�ام: " الج���واب ال�صَّ
من بول�س الراهب، �أ�سقف �صيدا الأنطاكي؛ فيه الاحتجاج لدين النَّ�صارى بما يحتجُّ به علماء 
ة والعقليَّة. وق���د ا�شتملت تلك الر�سالةُ عل���ى اعترا�ضاتٍ ودعاوَى  دينه���م من الحج���ج ال�سمعيَّ
دٍ صلى الله عليه وسلم؛ وق�صرِها على العرب وحدَهم؛ مع الا�ست�شهاد لذلك ب�آياتٍ  محاوِلةٍ لح�صر ر�سالة محمَّ

من القر�آن الكريم.)))

ولم يخ���لُ زمانٌ من مثل تل���ك الدرا�سات والردود في الذبِّ عن القر�آن العظيم والردِّ على 
ء في مواجهة جيو� شالتن�صير المندمجة في  ال�شبه���ات؛ وفي زماننا المعا�صر انبرى علم���اء �أجلاَّ
�سي في محاولة الق�ضاء  روا الطباعة، والتنظيم الم�ؤ�سَّ جيو���� شالا�ستعمار الحديث؛ والذين �سخَّ
���زة في ذلك ما قام به علم���اء الهند وعلى ر�أ�سهم  عل���ى الإ�سلام و�أهل���ه. ومن الت�أليفات المتميِّ
� صم�ضامينه في  رحم���ت الله الهن���دي �صاحب كتاب: " �إظهار الحق" والذي من المحال �أن نلخِّ

هذه الدرا�سة لعدم كفاية ال�صفحات.

ومنه���م كذل���ك ال�شيخ عبد الرحم���ن الجزيري، �صاحب كت���اب: " �أدلَّة اليق�ي� نفي الردِّ على 
رين" وهو يقع في 513 �صفحة، فيه الردُّ على �أدلة الن�صارى في زعمهم عدم تحريف  مطاعن المب�شِّ
التوراة والإنجيل؛ والم�سائل التي يُقرُّها القر�آن من التوراة من الم�سائل التي يتعلَّق بها الن�صارى �أنَّ 
ا يعترفون به هم  الق���ر�آن الكريم يوافقهم عليها مع �سوق الأدل���ة في تحريف التوراة والإنجيل، وممَّ
�أنف�سهم؛ والأدلَّة على وقوع ن�سخ التوراة والإنجيل؛ و�إبطال التثليث وزيف الثالوث؛ و�أدلَّة �صدق ر�سالة 
رين حول القر�آن العظيم من تناق�ضات زعموها، و�أخطاءٍ ونحوها من  ن���ا صلى الله عليه وسلم؛ و�شبهات المن�صِّ نبيِّ
ا زعم���وه في الإ�سلام �إذ لا يرقى �إلى �أدنى ال�شناعات  ُّه���ات. وهو ي�أتي ب�أوجه المقارنة ب�أ�شنع ممَّ الُرت

الموجودة في كتبهم.)))

د منها من  د ر�شيد ر�ض���ا؛ والذي جعل من مجلة المنار وم���ا جُرِّ وفي م�ص���ر نج���د ال�شيخ محمَّ
مًا، عنوانه: "  بًا قيِّ د من ذل���ك كتيِّ التف�س�ي�� رأداةً في ردِّ ال�شبه���ات، وبي���ان محا�سن القر�آن؛ وقد جرَّ

ل دين الم�سيح؛  اني: الجواب ال�صحيح لمن ب���دَّ ين �أحمد بن عب���د الحليم ابن تيميَّة الح���رَّ ا����س تق���يّ الدِّ - �أب���و العبَّ 	(((
د الحم���دان؛ ط2، دار  تحقي���ق عل���ي ب���ن ح�سن بن نا�ص���ر، عبد العزي���ز بن �إبراهي���م الع�سكر، حمدان ب���ن محمَّ

قين.  العا�صمة: الريا�ض- المملكة العربيَّة ال�سعوديَّة، 1999م، )1/ 29، 30، 31(؛ من كلام المحقِّ
رين – دح� ضلـ: ميزان الحق، وتنوير الأفهام،  - عبد الرحمن الجزيري: �أدلَّة اليقين في الردِّ على مطاعن المب�شِّ 	(((

ومقالة في الإ�سلام، وغيرها-؛ )دط(، من�شورات �أ�سمار: باري�س- فرن�سا، 2007م.
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دي" - والذي هو  نه في كتابه: "الوحي المحمَّ �شبهات النَّ�صارى وحجج الإ�سلام": جزءٌ منه قد �ضمَّ
ف�سي- والكتاب الأوَّل  بدوره كتاب رائع في بيان �صدق الوحي، وتفنيد ال�شبهات حا�صة �شبهة الوحي النَّ
ن �ست ع�شرة مقالة؛ منها: المقال���ة الأولى: في �سبب الردِّ وبيان المراد بالتوراة والإنجيل عند  يت�ضمَّ
رين، �أحدها:  الم�سلمين؛ وذكر ثلاثة �أق�سامٍ ل�شبهاتٍ عر�ضتل أحد الم�سلمين المطالعين لكتب المن�صِّ
ين الإ�سلامي لما ورد في كتب اليهود والنَّ�ص���ارى؛ ثانيها ورود �أ�شياء في  مخالف���ة بع� ضن�صو� صالدِّ
القر�آن لم ترد في تلك الكتب – و�إن تعجب فعجبٌ ا�شتباه هذا الم�سلم في هذا النوع، ف�إنَّ ال�سكوت عن 
 �إنكارًا له، فكيف يُ�شتبه بما يعتق���د �أنَّ الله �أخبر به،ل أنَّ ه�ؤلاء الم�ؤرِّخين لم يذكروه؟-  ال�شيء لا يعدُّ
ى  ة مخالفة للواقع، �أو لما ثبت في العلوم الحديثة بزعم من تلقَّ ثالثها: ورود �أ�شياءَ في الكتاب وال�سنَّ
ة التَّوراة  عنه���م. والخام�سة: في الردِّ على كتاب: " �أبحاث المجتهدين" ا�ستدلالَه بالقر�آن على �صحَّ

والإنجيل. والرابعة ع�شرة: في ردِّ مطاعن مجلَّة الجامعة في الإ�سلام.)))

ة – �شبهات  دة كذل���ك: "الأجوبة الجليَّة في الردِّ على الأ�سئل���ة الم�سيحيَّ وم���ن الكتب الجيِّ
غ���م من كون الكتاب  ي؛ وعلى الرُّ النَّ�ص���ارى ح���ول الر�سول صلى الله عليه وسلم-"؛ للح�سين���ي الح�سيني معدِّ
���ة ح���ول الر�س���ول صلى الله عليه وسلم؛ �إلَاّ �أنَّه���ا في �أغلبه���ا �شبهاتٌ متعلِّق���ة بالقر�آن  في ال�شبه���ات التَّن�صيريَّ
الك���ريم؛ وه���و المق�صود منها. وقد �ض���مَّ الجزء الثاني من���ه الردَّ على خم����سٍ وثمانين �شبهةٍ؛  
فمنه���ا ما يتعلَّق بالحك���م المتَّفق عليه وهو ظاهر القر�آن الكريم كح���دِّ ال�سرقة؛ ومنه ما يتعلَّق 
ة الغرانيق، وه���ل كان ين�سى ر�سول الله  ���ة كق�صَّ ة المذك���ورة في الآيات القر�آنيَّ بال�س�ي�رة النبويَّ
ة �أنَّها  �صلَّ���ى الله عليه الوح���يَ؟ �أو ما ورد فيه من الغيبيَّات ك�شبهة ت�صوير القر�آن الكريم للجنَّ
للخم���ر وللزواج فق���ط؛ �أو ب�صفات الله تع���الى المذكورة في محكم التَّنزي���ل كالمكر بمن يمكر؛ 
ة الأر����ض؛ �أو عن الحديث عن  ���ة كغروب ال�شم����س في عيٍن حمِئَةٍ، �أو كرويَّ �أو ا�ست�ش���كالاتٍ علميَّ
ة بالأ�سا�س( كالتثليث: هل له  ���ة في القر�آن الكريم )مع محاكمتها لتعاليمهم المحرفَّ النَّ�صرانيَّ
وجودٌ في الإ�سلام؛ و�أيُّ تثليث حاربه القر�آن؟ و�أمور تتعلَّق ب�إثبات �صحة القر�آن الكريم؛ كالردِّ 
عل���ى دعوى تحريف القر�آن الكريم، وجمع الق���ر�آن وكتابته، وال�س�ؤال عن �إعراب بع� ضالآيات 

���د ر�شي���د ر�ضا: �شبه���ات النَّ�صارى وحج���ج الإ�سلام، )�أ�صله �ستة ع�ش���ر بحثًا ن�ش���روا في المجلَّدين الرابع  - محمَّ 	(((
والخام�س من مجلَّة المنار، مجموعها معًا مائة و�صفحة في الردِّ على كتاب " �أبحاث المجتهدين"، ومجلَّة " ب�شائر 

ال�سلام"، ومجلَّة " الجامعة"(؛ ط2، دار المنار، 1367هـ.
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���ة؛ وا�ستفهام���اتٍ يراد بها الإعجاز، كالا�ستف�سار ع���ن الإ�سكندر ذي القرنين: هل كان  القر�آنيَّ
عبدًا �صالًحا؟ �أم من عبدة الأوثان؟...الخ.)))

رين" لإبراهيم عو� ضالذي يردُّ  ومنها كذلك كتاب: " ع�صمة القر�آن الكريم وجهالات المب�شِّ
فيه على كتابٍ �صدر في النم�سا �سنة 1994م بعنوان: "هل القر�آن مع�صومٌ؟" لعبد الله عبد الفادي؛ 
اء �أنَّ بالقر�آن الكريم  ه �أن يُلقَى في روع القرَّ الف�صلُ الأوَّل منه: في "ال�شبهات اللُّغويَّة" حيث �أراد الم�شبِّ
ا الف�صل الثاني فعنوانه: " �شبهاتٌ  ةٌ وهذا دليلٌ على �أنَّه لا يمكن �أن يكون من عند الله. و�أمَّ �أخطاءٌ لغويَّ

ةٌ بالم�ضمون".))) خا�صَّ
رين على �آيات  د جمعة عب���د الله، عنوانه: "ردُّ اف�ت�راءات المب�شِّ دٌ لـمحمَّ ومنه���ا كت���اب جيِّ
رين الذي���ن ي�ستدلُّون بالقر�آن العظيم على باطلهم، و�أنَّه  الق���ر�آن الكريم" يردُّ فيه على المن�صِّ

ي�شهد لهم لا عليهم؛ من خلال نماذجَ لكتب �صدرت عنهم.))) 
ومنه���ا الكتاب الرائعل أحمد عم���ران: "الحقيقة ال�صعبة في الميزان – مناق�شةٌ وردودٌ-" 
عبة"؛ التي  وه���و في ال���ردِّ على �سل�سل���ة " �أبي مو�س���ى الحريري" المعنونة ب���ـ: " الحقيق���ة ال�صَّ
���زت اهتماماتها على  �شرع���ت كتُبه���ا في الظه���ور منذ �أواخ���ر �سبعين���ات القرن الما�ض���ي؛ وركَّ
الق�ضاي���ا الإ�سلاميَّة؛ فطرحت �أبحاثًا، ودرا�ساتٍ حول الق���ر�آن و�صلتِهِ بالإنجيل؛ وحول النبيِّ 
"، "�أعرب���يٌّ هو؟"، و" كتاب  صلى الله عليه وسلم وعلاقت���ه بورق���ةَ ب���ن نوفل. منها الكتب التالي���ة: " ق�سٌّ ونبيٌّ
ةٍ  عالم المعجزات"، و" نبيُّ الرحمة وقر�آن الم�سلمين". وكنيتُهُ ون�سبتُهُ كلاهما مبهمان ل�شخ�صيَّ

غام�ضة.)))
ة – نقد  ا�س: "ق�ضاي���ا قر�آنيَّة في المو�سوع���ة البريطانيَّ ���م لف�ضل ح�س���ن عبَّ والكت���اب القيِّ
مته: جاءت مادة " ق���ر�آن" في المو�سوعة  ا قال �صاحب���ه في مقدِّ مطاع���ن، وردُّ �شبه���اتٍ-" ومَمّ
���ة في الجزء الخام����س ع�شر �صفحة 341-345. ومن حقِّ القارئ �أن يت�ساءل: �أكانت  البريطانيَّ

ة – �شبه���ات النَّ�صارى حول الر�سول  ي: الأجوبة الجليَّة في الردِّ عل���ى الأ�سئلة الم�سيحيَّ الح�سين���ي الح�سيني مع���دِّ 	(((
صلى الله عليه وسلم-؛ )ط1(؛ دار الكتاب العربي: دم�شق- �سوريا؛ القاهرة- ن�صر، 2007م.

ري���ن، )دط(، مكتبة زهراء ال�ش���رق: القاهرة- م�صر،  �إبراهي���م عو����ض: ع�صمة الق���ر�آن الكريم وجهالات المب�شِّ 	(((
2005م.

رين على �آيات القر�آن الكريم، ط1، )لا معلومات �أخرى(؛ 1985م. د جمعة عبد الله: ردُّ افتراءات المب�شِّ محمَّ 	(((
�سة الأعلم���ي للمطبوعات:  انظ���ر: �أحمد عم���ران: الحقيقة ال�صعب���ة في المي���زان – مناق�ش���ةٌ وردودٌ-؛ ط2، م�ؤ�سَّ 	(((

بيروت- لبنان، 1995م.
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ه���ذه ال�صفحات الأربع بحاجةٍ �إلى مثل هذا الكتاب في م�ساحت���ه وحجمه؟ وهو ت�سا�ؤلٌ وجيهٌ؛ 
 �أكثَر من بحثٍ  ذل���ك �أنَّه ما كان يدور بخلدي �أن تكون مناق�شة هذه ال�صفحات القليلة ت�ستحقُّ
ةً ذاتَ  ل ق�ضيَّ ة وجدتُ �أنَّ كلَّ جملةٍ يمكن �أن ت�شكِّ �صغيٍر؛ ولكن حينما بد�أتُ بمناق�شة هذه المادَّ
ة يعدُّ زبدة الفكر الا�ست�شراقي  خطرٍ و�أهميَّة.))) وفي اعتقادي �أنَّ ما ورد في المو�سوعة البريطانيَّ

لَتُه فيما يتعلَّق بالقر�آن الكريم. ومح�صِّ

رين" الذي  والكت���اب المنهجي ل�شوقي �أبو خليل: " الإ�سقاط في مناهج الم�ست�شرقين والمب�شِّ
رين في المحاور الكبرى  ق���ام فيه بتحديد المنهج الإ�سقاط���ي المعتمد لدى الم�ست�شرق�ي� نوالمن�صِّ
اتها،  ل�شبهاتهم ونظرياتهم ال�شُبَهِيَّة بحيث تكون الم�شكلة عندهم وفي �صميم ديانتهم ومف�صليَّ
���ه وكتابه؛ وقد �ساق الم�ؤلِّف ع�شرين �إ�سقاطًا ب�أدلَّته؛ تقريبا هي  رونه���ا �إلى الإ�سلام ونبيِّ في�صدِّ
ئات التاريخ  كلُّ م���ا تدور علي���ه ال�شبهات �ضدَّ الق���ر�آن الكريم وتعاليم���ه؛ وكلُّها تعبيٌر ع���ن �سيِّ

النَّ�صراني، وفكر رجالاته.))) 
ة: "الردُّ على �شبهاتٍ حول �أخطاءٍ �إملائيَّة في القر�آن الكريم"،  وكتاب عبد الرحمن دم�شقيَّ
ة والإملائيَّة يجادلهم بما عندهم قبل  ال����ذي من ميزَتِهِ �أنَّه قبل �أن يناق�شهم في الأخطاء اللغويَّ
به  بٌ بلغ به تع�صُّ نها كتابهم، هي بتعبيره لا يقبلها �إلاَّ مجنونٌ، �أو متع�صِّ ذلك من م�صائبَ ت�ضمَّ

�س. �إلى الجنون.))) ومن ذلك ما �ساقه من ن�صو�صٍ بلاغتها م�ضحكةٌ من الكتاب المقدَّ
وكتاب عمر بن �أحمد بن مو�سى التميمي الداري النابل�سي الفل�سطيني: "ال�سيف ال�صقيل 
اة  في ال���ردِّ عل���ى �شبه���ات اليه���ود والم�سيحيِّين ح���ول الإ�سلام – وه���و ردٌّ على الر�سال���ة الم�سمَّ
ة التَّوراة والإنجي���ل-" والذي �أهداه م�ؤلِّفه �إلى ال�سلطان العثماني  بالبره���ان الجليل على �صحَّ

عبد الحميد خان.))) 

ة – نقد مطاعن، وردُّ �شبهاتٍ-؛ )دط(، دار الب�شير:  ا�س: ق�ضايا قر�آنيَّة في المو�سوع���ة البريطانيَّ ف�ض���ل ح�سن عبَّ 	(((
ان- الأردن، )دت(، �ص6.  عمَّ

رين، دار الفكر المعا�صر: بيروت- لبنان، 1998م، �ص42. �شوقي �أبو خليل: الإ�سقاط في مناهج الم�ست�شرقين والمب�شِّ 	(((
ة: الردُّ على �شبهاتٍ ح���ول �أخطاءٍ �إملائيَّة في القر�آن الك���ريم، ط1، دار الم�سلم: الريا�ض-  عب���د الرحم���ن دم�شقيَّ 	(((

ة ال�سعوديَّة، 2003م؛ �ص7. المملكة العربيَّ
عم���ر ب���ن �أحمد بن مو�سى التميمي ال���داري النابل�سي الفل�سطين���ي: كتاب ال�سيف ال�صقيل في ال���ردِّ على �شبهات  	(((
ة التَّوراة والإنجيل-؛  اة بالبرهان الجليل على �صحَّ اليهود والم�سيحيِّين حول الإ�سلام – وهو ردٌّ على الر�سالة الم�سمَّ

اث: القاهرة- م�صر، 2004م. ار للُّرت تحقيق نادي فرج دروي� شالعطار، مركز ابن العطَّ
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هة من  ة الموجَّ ه الميداني، له كتاب: "�أجوب���ة الأ�سئلة الت�شكيكيَّ وعب���د الرحمن ح�سن حبنكَّ
ة العاملة تحت تنظي���م الآباء البِي�ض"؛ والأ�سئلة المجاب عنها  �سات التب�شيريَّ قب���ل �إحدى الم�ؤ�سَّ
تتعل���ق بالحري���ة والم�ساواة وعدم توافرهم���ا في تعاليم الإ�سلام من خلال نم���اذج مختارة.))) 
ن���ة في الن� صالقر�آني بالدرجة  ويمكنن���ا �أن نقول �إنَّ التعالي���م الم�ستهدفة هي التعاليم المت�ضمَّ

الأولى.

ري���ن في احتجاجه���م بالقر�آن المب�ي�ن" لعبد الله كن���ون مطبوع  ومنه���ا: " ف�ضيح���ة المب�شِّ
���ة بتطوان 1365ه��� ـ- 1945م؛ في 63 �صفحة. وقد �أُعي���د طبعُهُ تحت �إ�شراف  بالمطبع���ة المهديَّ

ع �ضمن من�شوراتها. ))) بية والعلوم والثقافة - �إي�سي�سكو- ويوزَّ ة للَّرت مة الإ�سلاميَّ المنظَّ

مت لنيل  و" �أ�ص���ول الم�سيحيَّة من القر�آن الكريم" �إعداد الباح���ث داود على الفا�ضل؛ قُدِّ
مة  ة بالرباط؛ تحت �إ�شراف العلاَّ دبل���وم الدرا�سات الإ�سلاميَّة العليا من دار الحديث الح�سنيَّ

العبا�س الامراني، في �شعبان 1339ه ـ- 1973م. 

هات بع���� ضالم�ست�شرقين"، لعبد الله العمراني. مجلة دعوة الحق، عدد3،  و" الق���ر�آن وتُرُّ
ال�سن���ة الحادية ع�شر؛ �شوال 1387هـ- يناي���ر 1968م.))) و" البرهان على �سلامة القر�آن من 
د �سع���دي يا�سين، مطبعة الوفاء: بيروت- لبن���ان، 1933م. يقع في  الزي���ادة والنُّق�ص���ان" لمحمَّ
32 �صفح���ة. و" تنزي���ه القر�آن ال�شريف عن التَّغي�ي� روالتَّحريف" وهو كتابٌ في الردِّ على بع� ض
ري���ن؛ لعبد الباقي �سرور )ت 1347ه ـ- 1928م( مطبوعٌ في القاهرة.  و" تنوير الأذهان  المب�شِّ
ي���ن �سند؛ مطبوعٌ في م�صر �سنة  د زكيّ الدِّ في ال���ردِّ عل���ى دوائر تحريف القر�آن الكريم"، لمحمَّ
عي  1313ه���ـ، المطبع���ة المحرو�سة، يق���ع في 365 �صفحة. و" الجواب الـمَني���ف في الردِّ على مدَّ
التَّحري���ف في الكتاب ال�شريف"، ليو�س���ف الدجوي، مطبعة النَّه�ضة الأدبيَّة: القاهرة- م�صر، 
�سنة 1913م، يقع في 277 �صفحة. و" الدفاع عن القر�آن �ضدَّ النحويِّين والم�ست�شرقين"،ل أحمد 
���ي الأن�صاري، دار المع���ارف: القاهرة- م�صر، 1975م. �ألَّفه ب�سب���ب �أنَّ بع� ضالنحاة �أنكر  مكِّ

�س���ات التب�شيريَّة  ه���ة من قبل �إحدى الم�ؤ�سَّ ة الموجَّ ه الميداني: �أجوب���ة الأ�سئلة الت�شكيكيَّ عب���د الرحمن ح�س���ن حبنكَّ 	(((
ة ال�سعوديَّة، 1991م.  العاملة تحت تنظيم الآباء البِي�ض، ط1، مكتبة المنارة: مكة المكرمة- المملكة العربيَّ

ة بالمغرب في الق���رن الرابع ع�شر الهجري، ط1؛ مطبع���ة دار النجاح: الدار  �إبراهي���م الوافي: الدرا�س���ات القر�آنيَّ 	(((
البي�ضاء- المملكة المغربيَّة، 1999م، �ص154 �إلى 176.

المرجع نف�سه، �ص154 �إلى 176. 	(((
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ق في البحث، وفيه الردُّ على  عوا بو�ضع قاعدةٍ قب���ل التعمُّ ةل أنَّهم ت�سرَّ بع���� ضالقراءات ال�سَبعيَّ
ام من �آراء بع���� ضالنَحْوِيِّين؛ ودعا �إلى تعديل  الم�ست�شرق�ي� نالذين اعتمدوا عل���ى الجانب الهدَّ
ة التي تتعار� ضمع القر�آن الكريم، ممثَّلًا في قراءاته ال�سبعيَّة المحكمة.  بع���� ضالقواعد النحويَّ
د عزة دروزة، طبع المكتب الإ�سلامي في 476 �صفحة. و" القراءات  رون" لمحمَّ و" القر�آن والمب�شِّ
دٌ ر�سول  في نظ���ر الم�ست�شرق�ي� نوالملحدين" لعبد الفت���اح القا�ضي، القاه���رة 1972م. و" محمَّ
���وراة والإنجيل والقر�آن"،ل إبراهيم خلي���ل �أحمد؛ دار الطباعة القوميَّة:  الله الم�صطف���ى في التَّ

القاهرة- م�صر، 1964م.)))

���ي الكت���ب الكثيرة في الدف���اع عن الق���ر�آن العظيم �ض���دَّ �شبهات  والأم���ر يط���ول في تق�صِّ
ها �أن تفرد بالت�أليف، ولا تفي بها هذه الورقات؛ ويكفي ما م�ضى من التَّمثيل.   رين؛ �إذ حقُّ المن�صِّ

فات القر�آن الكريم، )3/ 271-173(. )))	 علي �شواخ �إ�سحاق: معجم م�صنَّ
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المبحث الثالث

ة  بهات التَّن�صيريَّ را�سات القر�آنيَّة في مواجهة ال�شُّ الآفاق الم�ستقبليَّة للدِّ

ن الإيجابي  ���ل �إليها في المبحث ال�سابق؛ بحيث يُثمَّ ينبن���ي هذا المبحث على النتائج المتو�صَّ
ويُزاد عليه؛ ويُنظر في ال�سلبيِّ فيُخطُّ له منهج التلافي، من �أجل ثمراتٍ زكيَّة متطابقة – قدر 
نه لنا من الهداية في القر�آن العظيم؛ وعليه نرى في  الم�ستط���اع- مع مراد الله تع���الى فيما �ضمَّ

�ضوء ذلك الآتي:

ة وتاريخ الإ�سلام وعلومِهِ:  1- الاعتناء بتعليم علوم القر�آن، وال�سيرة النبويَّ
تعلُّ���م علوم القر�آن كفي���لٌ بو�أد ال�شبهات في مهادها؛ �إذ الأ�صلُ في ن�شوء ال�شبهات الجهل، 
ن م���ن �أدوات القراءة والبح���ث وو�سائلهما المنهجيَّة.  ق في العل���وم، �أو عدم التمكُّ �أو قلَّ���ة التعمُّ
ة لتعاليم الإ�س�ل�ام؛ فقد كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  ة التَّطبيقيَّ ة ه���ي ال�صورة العمليَّ وال�س�ي�رة النبويَّ

قر�آنًا يم�شي على الأر�ض.

ة التي ينتمون �إليها  بهات بالإ�ضافة �إلى تن���وُّع المجالات المعرفيَّ و�إنَّ الذي���ن قاموا ببثِّ ال�شُّ
���ة- بالقر�آن الكريم وبتاريخ  ويح�سنونه���ا؛ ف�إنَّه���م جميعًا لهم معرفةٌ - تتفاوت في العمق والدقَّ
الإ�س�ل�ام وتاري���خ علوم���ه؛ �إذ قد ق���ر�أوا ذلك ق���راءة الم�ستفيد؛ ث���مَّ انقلبوا عل���ى ذلك لاعنين 
���ة في مهاجمتها لل�سيرة هي تهاجم الق���ر�آن الكريم كم�صدرٍ  ه�ي�ن. وال�شبه���ات التَّن�صيريَّ م�شوِّ
ا محاولات �إثبات عدم �أ�صالة العلوم الإ�سلاميَّة فالغر� ضمنه �إثبات فقر  دٍ صلى الله عليه وسلم. و�أمَّ �ألَّفه محمَّ
القر�آن الكريم، وعدم كفايته في الت�أ�صيل للعلوم ور�سم حدودها... الخ. ولا يمكن بحالٍ متابعة 

رين في �شبهاتهم والردُّ عليها �إذا �أبدى الباحثون �ضعفًا في علوم ال�شريعة الأ�صليَّة. المن�صِّ

2- الاعتناء بتعليم اللغة العربيَّة: 
بهة وفي دح�ضه���ا؛ وقديًما كان لمز الق���ر�آن العظيم في لغته  ل ال�شُّ وذل���ك كمفت���احٍ في ت�شكُّ
بهات؛ والم�شكلةُ هي في عدم معرفة الن�شء  ���ا ع�صرنا فهو حافلٌ بتلك ال�شُّ ة؛ و�أمَّ مث���ارًا لل�سخريَّ
نا الآن نميل �إلى  ه عليه �إبراهيم عو� ضبقوله: " �صحيحٌ �أنَّ الجديد للغة العربيَّة؛ ومن ذلك ما نبَّ
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�إجراء �إعرابٍ واحدٍ في كثيٍر من الحالات؛ لكن الأ�سلوب القديم الأ�صيل يتمتَّع بمرونةٍ تفتقدها 
ا م���ن ناحية البيان، فقد  ة عادةً".))) و�أمَّ �أ�ساليبن���ا الحديث���ة التي تراعى فيها القواع���د العامَّ
رًا من �ضوابط اللغة جميعِها  يها �أدبًا و�شعرًا؛ متحرِّ م قِمامَةً ي�سمِّ انتهى بنا الزمان �إلى من يعظِّ
التي هي معايير الإبداع حين الت�أليف فيما بينها؛ ثمَّ ي�أتي بعد ذلك ينتقد لغة القر�آن الكريم؛ 
ث فيها �أحدهم عن �ضرورة التجديد  ات جل�سةً في م�ؤتمر دولي؛ تحدَّ وقد ح�ضرت في �إحدى المرَّ
ع���ر؛ وجعل ينتقد �شعراء م���ن الفحول، و يتعامل معهم ك�أنَّهم �صبي���ةٌ، وببع� ضالألفاظ  في ال�شِّ
���ة؛ ولك���ن ما يثير الألم، وال�سخرية معًا، �أنَّه في جميع النم���اذج ال�شعريةل أولئك الفحول،  الفظَّ
كان عاجزًا عن قراءتها من حفظه؛ بل �أ�شنع من ذلك كان عاجزًا عن �ضبط الكلمات ب�إعرابٍ 

؛ فنحر العربيَّة وهو يرى �أنَّه يح�سن �صنيعًا. ِ وت�صريفٍ �سليمَْني

ة- من ��شأنه �أن  ة – و�أحيانًا لدى الخا�صَّ و�إنَّ ال�ضع���ف في عل���وم اللِّ�سان العربي لدى العامَّ
يجعل كلَّ �شبهةٍ تروج رواجًا عظيمًا؛ وكم من �شبهةٍ راجت في زماننا؛ ما كان يمكنُل أبي جهلٍ 

روا فيها، لعلمهم بو�ضوح بطلانها. وحِزبِه �أن يفكِّ

3- تحقيق التكامل والتوا�صل مع جهود ال�سابقين: 
�إذ لا خ�ي� رفي دار�سٍ ولا درا�س���ةٍ، لا ت�شكر جهد ال�سابق، ولا ت�ستخل���� صمنها الإيجابيَّات 
مه���ا من بعد تمحي�صه���ا وتدبُّرها. ولقد وقفتُ �أكثَر ما وقف���تُ على ثمرات ذلك في منهج  لتتمِّ
ال�شي���خ رحمت الله ب���ن خليل الرحمن الكيرانوي الهندي؛ في كتاب���ه الفريد: " �إظهار الحق"؛ 
حيث قام رحمه الله تعالى قبل مناظرة النَّ�صارى، وقبل الردِّ على �شبهاتهم بالا�ضطلاع على 
وا للردِّ  ���ن ت�صدَّ لين �إلى كت���ب معا�صريه من الم�سلمين ممَّ كلِّ م���ا و�صل���ت له يداه م���ن كُتُبِ الأوَّ
ةً بارزةً؛ �إ�ضاف���ةً �إلى خ�صائ� صمنهجيَّة قام  ةً علميَّ ري���ن؛ وهو ما �أك�سب كتابَهُ ق���وَّ عل���ى المن�صِّ

بتوظيفها.

ويلح���ق في هذا الم�ضم���ار الإفادةُ من الذي���ن هداهم الله تعالى �إلى الإ�س�ل�ام بعد تجارب مع 
ة  اليهوديَّ د علي �صاحب كتاب: " الأقوال الجليَّة في بطلان كتب  النَّ�صرانيَّة �أو التن�صير؛ كمحمَّ
ة �أن علمتُ ودر�ستُ عن كثبٍ  � ِّينأحمد الله ف�إنَّه كفل لي بهذه المدَّ ا قاله فيه: �إ والنَّ�صرانيَّة" وممَّ
ئُك مثلُ خبيٍر- وقر�أتُ كثيًرا من كتبهم، وتعاليمهم؛  رين، ورجال الكني�سة – ولا يُنبِّ مراوغةَ المب�شِّ

رين، �ص43. - �إبراهيم عو�ض: ع�صمة القر�آن الكريم وجهالات المب�شِّ 	(((
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� ِّينأ�صارحُ   ًالفي �أَ�سوانَ وغيرها من البل���دان؛ و�إ وا�شتغل���تُ بهذه المهن���ة – مهنةِ التَّب�شير- وقتًا طوي
اء ب�أنَّها كانت �ضربًا من التَّمويه والتَّ�ضليل، لا �أقلَّ ولا �أكثَر.)))  ح�ضرات القرَّ

ن�صيري في مختلف �أ�شكاله. 4- توجيه الجهود نحو ر�صد المنُتَج التَّ
ة للردِّ على مجهول؛ بل ينبغي ر�صد  �إذ �إنَّه �إذا كان الردُّ على ال�شبهات واجبًا؛ فلا �إمكانيَّ
لها، ومختلف مظاهرها؛ ودرا�س���ة البيئة التي ظهرت فيها �أو  به���ات، ودرا�س���ة �أ�سباب ت�شكُّ ال�شُّ

�أظهرتها؛ ولغة عر�ضها و�أ�سلوبه؛ ومنهج الاحتجاج لها... الخ.

ِ غير ال�شبهة  �سبة �إلى العاِمل ���ة؛ فال�شبهة بالنِّ ولا ب���دَّ من �أخذ �شبهاتهم على محمل الجديَّ
ا نهز�أ بما ين�شُرُهُ دع���اةُ النَّ�صرانيَّة من  د ر�شيد ر�ضا: ق���د كنَّ ؛ يقول ال�شيخ محمَّ ���يِّ عن���د العامِّ
. وم���ا لبثنا �أن �سُئِلن���ا عن بع� ض ���ا ن���رى الم�سلمين لا يُلق���ون له باًال الطع���ن في الإ�س�ل�ام؛ �إذ كنَّ
لِعين على من�شوراتهم، فوجب علينا �شرعًا �أن نجيب.))) ومن قَبْلِهِ عبدُ  �شبهاتهم من �أحد المطَّ
 ِّينقد كنت �أمرُّ على هذه المطاعن ب���دون اكتراثٍ ولا مبالاة،ل أنَّني  الرحم���ن الجزي���ري قال: �إ
رٍ �أتى بنظرياتٍ ت�ستحقُّ العناية، �أو ت�ستفزُّ عاقلًا �إلى البحث فيها،  لم �أظف���ر منه���م برجلٍ مفكِّ
والردِّ عليها. على �أنَّ هذه الم�ؤلَّفات قد طغت في العهد الأخير طغيانًا كبيًرا؛ وخرج بع�ضها عن 
ر  الأدب في ج���ر�أةٍ تُثير غ�ضب الحليم.))) و�إذا كانت النار من م�ست�صغر ال�شرر؛ ف�إنَّه من المقرَّ
لان �آراءَهُ للرواج  تها- و�أ�سلوبَ الكاتب ي�ؤهِّ "�أنَّ كثافة المعلومات - بغ�ضِّ النَّظر عن م�صداقيَّ

اء ذوي الثقافة الإ�سلاميَّة المحدودة".)))  لدى القرَّ
ن�صيري. ع تاريخ الجدل التَّ 5- الاعتناء بتتبِّ

 ّنلنا كيف  ه يُبيِ ة وتاريخه���ا؛ل أنَّ ���ع المنت���ج التَّن�صيري يَكمُل بتتبُّع الحركات التَّن�صيريَّ فتتبُّ
���رون بتغيير خِططه���م، و�أ�ساليبهم، وتوظي���ف معارفهم؛ كم���ا يُ�ساعدنا ذلك في  يق���وم المن�صِّ

���ة والنَّ�صرانيَّة؛  ط1، مطبعة  ر الإنجيليُّ �سابقًا(: الأق���وال الجليَّة في بطلان كتب اليهوديَّ ���د عل���ي ) المب�شِّ - محمَّ 	(((
المنار: القاهرة- م�صر، )دت(، �ص7.

د ر�شيد ر�ضا: �شبهات النَّ�صارى وحجج الإ�سلام؛ ط2، دار المنار، 1367هـ؛ � صد. - محمَّ 	(((
- عبد الرحمن الجزيري: �أدلَّة اليقين في الردِّ على مطاعن؛ �ص8. 	(((

بين التي �سرقها ح�سين  - من���ذر الأ�سع���د: �إ�سلام �آخر الزمن – تفنيدٌ علم���يٌّ �شاملل أباطيل الم�ست�شرق�ي� نوالمتغرِّ 	(((
ة ال�سعوديَّة، 1997م، �ص7. ومن ميزات ردوده �أنَّه  �أحم���د �أمين-؛ ط2، مكتبة العبيكان: الريا����ض- المملكة العربيَّ

 ِّنيال�سلف في القول بال�شبهة؛ وعدم �أ�صالتها في فكر الكاتب. يب
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بهات. ويمكن  ة و�إلقاء ال�شُّ الوق���وف على �إفادة بع�ضهم من بع�ضٍ في تتبُّعهم للدرا�سات القر�آنيَّ
���ه لا خلاف على ريادة يوحن���ا الدم�شقي للج���دل التَّن�صيري �ضدَّ  الق���ول عن ه���ذا التاريخ ب�أنَّ
اتُ���هُ �ضد القر�آن هي الأه���مُّ في تاريخ الجدل التَّن�صيري �ض���دَّ القر�آن؛ حيث  الإ�س�ل�ام؛ وجدليَّ
 �أدواره  ةٍ مكثَّفة، �أ�صبحت ركيزة الجدل التَّن�صيري في كلِّ  �آراءَهُ في قوالب جدليَّ و�ضع الدم�شقيُّ

ومراحله التالية.)))

مة كتاب: "  لٍ على القر�آن كان في �أعمال "نيكيتا�س البيزنطي" في مقدِّ لُ هجومٍ مف�صَّ و�أوَّ
�ي�ن"... ولكن �أكبر هجومٍ جدليٍّ على القر�آن  ديِّ نق���د الأكاذيب الموجودة في كتاب العرب المحمَّ
والإ�س�ل�ام ه���و ما قام ب���ه �إمبراطور بيزنط���ة: " جان كنتاكوزي���ن" في كتابيْ���هِ: " �ضدَّ تمجيد 
ديَّة"؛ كان هذا الهجوم في ال�شرق، وباللغة  لوات والتراتي���ل المحمَّ ديَّة" و" �ضدَّ ال�صَّ الملَّ���ة المحمَّ

اليونانيَّة.)))

ف الهج���وم البيزنطي على الق���ر�آن والإ�س�ل�ام؛ وتولَّت �أوربا  ���ة، توقَّ وبفت���ح الق�سطنطينيَّ
���ة الأم���ر من بع���دُ. فبد�أ الكاردين���ال " نيقولا دي ك���وزا" )1401م- 1464م( م�سيرة  الم�سيحيَّ
الهج���وم الجديدة؛ وكان بتوجيهٍ من البابا " بيو�س الث���اني". كتب نيقولا كتاب: " نقد وتفنيد 
الإ�س�ل�ام"؛ وكذل���ك ر�سال���ة هجاءٍ في الق���ر�آن، تحت عن���وان: " غربلة الق���ر�آن". وق�سم هذه 
ل زعم �إثبات حقيقة الإنجيل ا�ستنادًا �إلى القر�آن؛ وفي  الر�سالة �إلى ثلاثة كتبٍ: في الكتاب الأوَّ
الكتاب الثاني عر�ضٌ وتو�ضيحٌ للمذهب الكاثوليكي؛ وفي الكتاب الثالث زعمُ بع� ضالتناق�ضات 

في القر�آن. وقد نَ�شَرت هذه الكتب مطبعة بلياندر في بال ب�سوي�سرا �سنة 1543م.)))

ولك���ن �أ�شدُّ الكتب هجومًا على الق���ر�آن والإ�سلام، ما كتبه " لوودفيجو مرا�ش" )1612- 
1700م( في كتاب: " عالم النَّ� صالقر�آني" نُ�شر في بادوا �سنة 1698م.))) 

د عبد المح�سن: الغ���ارة التَّ�صيريَّة على �أ�صال���ة القر�آن الك���ريم، )لا معلومات �أخرى عن  عب���د الرا�ضي ب���ن محمَّ 	(((
���ه يبتدئ من �ص114 وينتهي عند ���� ص269؛ حيث اعتمدتُ على  ���ه مطبوعٌ مع بحثٍ �آخر،ل أنَّ الن�ش���ر، والظاه���ر �أنَّ

رة(. �ص137. ن�سخةٍ م�صوَّ
عب���د الرحمن ب���دوي: دفاعٌ عن القر�آن �ضدَّ منتقدي���ه، ترجمة كمال جاد الله، ط، ال���دار العالمية للكتب والن�شر،  	(((

�ص5.
المرجع نف�سه، �ص6-5. 	(((

فٍ ب�سيط. المرجع نف�سه، �ص6. بت�صرُّ 	(((
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وفي ر�أي���ي كذلك �أنَّ م���ن الكتب ذات الأثر التَّن�صيري الب���ارز في عالمنا المعا�صر، كتاب " 
ي�سٌ يقال له الدكتور: " فندر". ولعلَّ هذا الكتاب هو  مي���زان الحق"؛ وهو كتابٌ قديٌم �ألَّف���ه ق�سِّ
رون مطاعنَهم في الإ�س�ل�ام.))) وكتاب رحمت الله الهندي: "  الينب���وع ال���ذي منه ي�ستقي المب�شِّ

�إظهار الحق"، هو في الردِّ على هذا الكتاب.
ا:  6- توجيه الدرا�سات القر�آنيَّة و�ضبطها منهجيًّ

�إذ �إنَّ الجهود التَّن�صيريَّة تمتاز بالتنظيم والتوجيه والان�ضباط بخططٍ؛ بغ�ضِّ النظر عن 
ة  ةُ المن�شغلة بردِّ ال�شبهات التَّن�صيريَّ  �أن تكون الدرا�سات القر�آنيَّ نبل الغاية �أو حقارتها؛ فلا بدَّ

من�ضبطةً منهجيًّا؛ ويمكن �أن نوجه بع� ضالملاحظات في ذلك كالآتي:

به���ات، فعليه �أن  ���ةً �ضدَّ ال�شُّ - �إذا كان الم���رء يري���د �أن يجع���ل لنف�س���ه ولغيره مناعةً فكريَّ
هامات جِزافاً؛ وعن الإطنابات  يك���ون بعيداً عن العمومات، وعن الإبهامات، وعن �إط�ل�اق الاتِّ
نا لنجد  فَ�سَ في هوام�شه���ا. حتَّى �إنَّ بهة، وتطيل النَّ والتَّطوي�ل�ات المملَّة، التي تترك جوه���ر ال�شُّ
بهة في ذهن من وقعت فيه؛ �أو �إثارة ل�شبهاتٍ  نةٍ تكون نتيجتُه تثبيت ال�شُّ كلاماً في ردِّ �شبهةٍ معيَّ

. دِّ بهة محلِّ الرَّ �أخرى لم تكن واردةً �أ�صلًا في ال�شُّ

-  �ضرورة ردِّ فروع ال�شبهات على �أ�صولها: �إذ لا يمكن الردُّ على المهاجمين كتابًا كتابًا؛ بل ينبغي 
ردُّ فروع ال�شبهات على �أ�صولها؛ واعتماد التنظير، ومناق�شة ال�شبهة لت�صدق على نظرياتٍ عديدةٍ؛ 
ا فيه انت�صارٌ  ار: " ر�أيتُ �أنَّ ما �أثُير بالأم�س من قبل الم�سيحيِّين ممَّ ونوافق تمامًا قول عبد المجيد النجَّ

 ّرالأ�سلوب، وتطوَّر المنهج".)))  لعقيدتهم، وانتقا�صهم للإ�سلام، هو الذي يُثار اليوم، و�إن تغيَ

- �ضرورة التنبُّه لخبث ال�شبهات التَّن�صيريَّة؛ التي ترت�ضي للم�سلم �أن ي�صير كائنًا لا �صلة 
ين والأخلاق، على �أن يبقى على �إ�سلامه �إن لم يختر النَّ�صرانيَّة. وفي هذا يقول ال�شيخ  له بالدِّ
ين  ا �أخاف �أن ي�شكَّ في �أ�صل الدِّ د ر�شيد ر�ضا: ولا �أخاف على الم�سلم �أن يكون ن�صرانيًّا؛ و�إنَّم محمَّ

رين، �ص8. - عبد الرحمن الجزيري: �أدلَّة اليقين في الردِّ على مطاعن المب�شِّ 	(((
د على النَّ�ص���ارى، تحقيق عب���د المجيد  ازي: مناظ���رةٌ في ال���رَّ ين ال���رَّ ���د بن عمر فخ���ر الدِّ - �أب���و عب���د الله محمَّ 	(((	
ار، )دط(، دار الغرب الإ�سلامي: بيروت- لبنان، 1996م، �ص11. والمناظرة طرفٌ منها مبثوثٌ في التف�سير  النجَّ

الكبير.
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ح كالنَّ�صارى لغير الله بالألوهيَّة.)))  المطلقِ، فيكونَ �إباحيًّا؛ ف�إنَّه مهما عبثت به رياح الوثنيَّة، لا ي�صرِّ
ولذلك يحتاج المناق� شل�شبهاتهم �إلى الترفُّق في الخطاب؛ وتقدير عواقب الأمور.

- �ضرورة �أن تكون الردود على ال�شبهات متوافقةً مع بيانها والتو�ضيحات المتعلِّقة بها؛ فلا 
ينبغي �أن يكون عر� ضال�شبهات تف�صيليًّا، والردود مخت�صرةً؛ ومن �أمثلتِهِ ما انتقده كثيٌر على 
الجاح���ظ في كتابه: " المختار في الردِّ على النَّ�صارى" من تو�ضيح ال�شبهة واخت�صار الإجابة، 
ر ال�شبهةُ؛ بل ينبغي معالجتها بح�سب  وال�سكوت عن بع� ضمعالم ال�شبهة. كما ينبغي �أن لا تُ�شهَّ
البيئ���ات التي ظه���رت فيها. فقد �أنكر �أحمد ب���ن حنبل على الح���ارث المحا�سبي رحمهما الله 
ت�صنيف���ه في الردِّ عل���ى المعتزلة؛ فقال الحارث: الردُّ على المبتدع���ة فر�ضٌ. فقال �أحمد: نعم؛ 
 �أجبت عنها؛ فبم ت�أمن �أن يطالع في الجواب، �أو ينظر في الجواب  لًا، ثمَّ ولكن حكيت �شبههم �أوَّ
ا  ، ولكن في �شبهةٍ لم ت�شتهر ولم تنت�شر؛ ف�أمَّ ولا يفهم كنهه؟ وما ذكره �أحمد ر�ضي الله عنه حقٌّ
�إذا انت�ش���رت فالج���واب عنها واجبٌ، ولا يمكن الجواب عنها �إلاَّ بعد الحكاية. نعم ينبغي �أن لا 

يتكلَّف لهم �شبهةً لم يتكلَّفوها))).

7- الاعتناء بعلم مقارنة الأديان ب�وضابطه الإ�سلاميَّة: 
حي���ث �إنَّ درا�سة الديان���ات، �سواء منها الكتابية �أو الوثنيَّة درا�س���ةً علميَّة مو�ضوعيَّة، من 
ة علميَّة غزيرةٍ ونافع���ةٍ �إلى �أبعد حدٍّ في  د الباح���ث في الدرا�سات القر�آنيَّة بم���ادَّ ��شأن���ه �أن يزوِّ
مجادل���ة الآخ���ر بالتي هي �أح�س���ن. وتفيدنا كذلك تحدي���دًا في بيان �صدق م���ا ورد في القر�آن 
نةٍ. ومن جهةٍ ثالثةٍ  ا�س؛ فيزداد الذين �آمنوا �إيمانًا؛ ويهتدي غيرهم �أو يهلِكَ عن بيِّ الكريم للنَّ
ه عُ�شر  ه �أبعد النَّجعة؛ ولو وجَّ  ِّن�يِّل���كلِّ من يروم الت�شكيك في كلِّ ما يتعلَّق بالقر�آن الكريم، �أنَّ نب�

هه في �شبهاته �إلى كتاب �أهل ملَّته لزال من الوجود.  ما وجَّ

8- تنظيم الجهود نحو المعجمات والمو�سوعات:
ائيِّين؛ كما تكون الإفادة  ةٌ؛ وجهدٌ متكاثفٌ بين العديد من الباحثين الأخ�صَّ ةٌ خا�صَّ �إذ لها منهجيَّ
من قراءتها عظيمة؛ ومن النماذج الناجحة: " مو�سوعة بي���ان الإ�سلام – الردُّ على الافتراءات 

د ر�شيد ر�ضا: �شبهات النَّ�صارى وحجج الإ�سلام؛ ط2، دار المنار، 1367هـ؛ � صجـ. - محمَّ 	(((
- �أبو حامد محمد الغزالي: المنقذ من ال�ضلال، تحقيق �سعد كريم الفقي، )دط(؛ دار ابن خلدون: الإ�سكندرية-  	(((

م�صر، )دت(، �ص28.
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بهات-" ويمكن القول �إن ن�صف مجلَّداتها حول ال�شبهات التَّن�صيريَّة القر�آنيَّة؛ وفي الجزء  وال�شُّ
بهات التي تولى الإجابة عنها القر�آن �أ�صالةً، كدعوى اتِّخاذ الله  الأوَّل من المو�سوعة حديثٌ عن ال�شُّ
الول���د، و�أنَّ الملائك���ة بن���ات الله، �أو �أنَّ في �ضرب الله الأمثال بال�ش���يءِ المحتقر كالبعو�ضة والذباب 
مُنق�صةٌ من قدره ونحوها؛ ومجموع ما �سيق في هذا ثنتان و�سبعون �شبهةً. وفي الجزء الثاني الكلام 
بهات المتعلِّقة بلغة القر�آن العظيم، وفيه �إحدى و�ستُّون �شبهةً مع ملحقٍ في دعوى �ضرورة �إحلال  عن ال�شُّ
اللهجات العاميَّة محلَّ اللغة العربيَّة الف�صحى لعجزها عن مواكبة م�ستحدثات الع�صر؛ وملحقٍ �آخر 
ما الفائدة والانتفاع والمق�صود. وفي الجزء الحادي ع�شر  في كمال اللغة العربيَّة؛ وهما ملحق���ان تَمّ
ا�سخ والمن�سوخ منه؛  معالجة ال�شبهات المتعلِّقة بتاريخ القر�آن الكريم: حول م�صدره وجمعه؛ وحول النَّ
د القراءات فيه؛ و�أمورٍ تتعلَّق ب�أ�سلوبه كالق�ص� صالقر�آني؛ وخُتمت ال�شبهات  ���ي والمدني؛ وتعدُّ والمكِّ
ال�سبع والثلاثون بالكلام عن دعوى ت�شابه م�ضامين القر�آن مع التَّوراة والإنجيل. ثمَّ فيما ي�شبه الملحق 
ق في  ثوا عن: " قالوا عن القر�آن" فيه �شهاداتٌ لم�ست�شرقين، �أو مهتدين �إلى الإ�سلام بعد التعمُّ تحدَّ
ر �إبراهيم خليل �أحمد – �أ�سلم �سنة 1959م-(؛ ونحوهم؛ وهي  در�س القر�آن العظيم )كالق�سِّ المب�شِّ
ين خليل. ثمَّ في الجزء الثاني ع�شر حديث  اقتبا�ساتٌ من كتاب " قالوا عن القر�آن" للدكتور عماد الدِّ

لها �ستٌّ وثمانون �شبهةً.))) عن �شبهاتٍ حول ع�صمة القر�آن الكريم وكماله؛ مح�صِّ

د �إبراهيم: مو�سوعة بيان الإ�سلام – الردُّ على الافتراءات  - نخبة من كبار العلماء ب�إ�شراف عام من داليا محمَّ 	(((
بهات-؛ ط1، دار نه�ضة م�صر: القاهرة- م�صر، 2012م. وال�شُّ
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خاتمة

نها هذا البحث، وذلك  في خت���ام هذا البحث؛ يجمُلُ بن���ا التذكير ب�أهمِّ النتائج التي ت�ضمَّ
كالآتي:

• القر�آن الكريم حبل الله المتين، �صدقٌ كلُّه، لا ي�أتي الثقلان بمثله؛ ولا يثبُتُ �أمامَهُ التَّ�شغِيبُ 	
والتَّ�شبيه والتلبي�س، و�إن كان بع� ضالخلق لبع�ضٍ ظهيًرا؛ ولي�س فيه لَبْ�سٌ؛ وما يعتقده بع�ضهم 

كذلك فهو باعتبار فهم الخلق، لا باعتبار بيان الخالق.

• ة والدنيويَّة؛ وهو ذو 	 ينيَّ التَّن�صير  ن�شاطٌ كن�سيٌّ امتزجت فيه مختل���ف الأغرا� ضبين الدِّ
اه الإ�سلام  ته العلميَّة في �إثارة ال�شبهات اُّجت  �أكثر منه علمي؛ ولذلك ي�ستمدُّ مادَّ نهجٍ عمليٍّ
م���ن كتب الم�ست�شرقين على اختلاف مللهم ونحلهم ومذاهبهم؛ مع العلم �أنَّ الا�ست�شراق 
في من�شئ���ه كان في �أح�ضان الكني�سة، ومن قِبَ���لِ رجالاتها؛ ولذلك في �أغلب الأحيان يكون 

الجواب عن ال�شبهات التَّن�صيريَّة، جوابًا عن ال�شبهات الا�ست�شراقيَّة.

• مجمل ال�شبهات التي يثيرها النَّ�ص���ارى حول القر�آن الكريم غايتها �إنكار الإ�سلام: دينًا 	
كون - وغر�ضهم الإنكار- في  وكتابًا ونبيًّا؛ وهي تدور حول الطعن في الوحي و�صدقه؛ في�شكِّ
كون في الـمُنزَل  كون في الـمُنزَلِ عليه؛ وي�شكِّ �أن يكون المنزل للوحي الله رب العالمين، وي�شكِّ

وهو القر�آن العظيم �شكلًا ولغةً وتعاليمَ. 

• تها في 	 ة – بل وغيِرهَ���ا كذلك- نجد مادَّ عن���د التدقيق والتمحي� صلل�شبهات التَّن�صيريَّ
الكتب الإ�سلاميَّة مع �أجوبتها؛ فما يقومون به هو فقط �إظهار الت�سا�ؤل وتزيينُهُ في �شبهة 
ةٍ �أنَّهم يجادلون في الغالب  �أو �شبه���اتٍ؛ مع قطع ال�سبيل عن �أجوبتها ومناق�شتها؛ وبخا�صَّ
تَهم؛ بعك�س علماء الم�سلمين حين خاطبوا ويخاطبون الأكفاء  ة الم�سلمين لا خا�صَّ الأعمِّ عامَّ

من نظرائهم.

• ة تدعوا 	 ن عالجت �شبهاتٍ تن�صيريَّ الم�ؤلَّفات من الدرا�سات القر�آنيَّة قديمها وحديثها ممَّ
�إلى الر�ض���ا �إلى ح���دٍّ بعيدٍ؛ وندع���وا الله �أن يجزي �أ�صحابها خ�ي� رالجزاء، ويثيبهم بما 
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 �إجابةٍ عن  دت لكلِّ اتٍ و�أنهارًا. فكتب علوم القر�آن والدرا�س���ات التابعة لها مهَّ عمل���وا جنَّ
عت في الردود على النَّ�صارى ودينهم  �أيِّ �شبه���ةٍ تتعلَّق بالقر�آن العظيم. والكتبُ التي وُ�ضِ
عالج���ت ال�شبهات وعالجت �أمرا� ضمطلِقيها؛ وبيَّنت �أنَّ النَّ�صارى �أولى �أن ت�صدق �أكثر 
لوه. والدرا�سات التي عالجت �شبهاتٍ بعينها مزجت  تلك ال�شبهات على دينهم ال���ذي بدَّ
هين  بين عر� ضما هو في كتب علوم القر�آن ابتداءً، و�إزالة الإلبا�س ثانيًا، والردِّ على الم�شبِّ

ودينهم ثالثًا.

• ة؛ قائمةٌ على 	 ا�ست�شرافنا ونظرتنا �إلى �آفاق الدرا�سات القر�آنيَّة حول ال�شبهات التَّن�صيريَّ
، مع تتميمها، وذلك بالتكيُّف مع  تثم�ي� نالدرا�سات ال�سابق���ة، والإفادة منها �إلى �أبعد حدٍّ
ةً:  المعطيات التي يمكن �أن نح�صل عليها من خلال تتبُّع المنتج التَّن�صيري في �أ�شكاله كافَّ
���ا، و�إلكترونيًّا، و�سمعيًّا وب�صريًّا؛ ووفق مختلف اللغات التي يكتب بها �أ�صحابها. مع  ورقيًّ
د بينها لتحقيق الأهداف  �سات ترعى تلك الجهود، وتوحِّ الدعوة �إلى �ضرورة �إيجاد م�ؤ�سَّ
ة في هذا المجال؛  ���ة والخا�صَّ الم�شترك���ة. وكذا نو�صي بالاهتمام ب�إ�صدار المو�سوعات العامَّ
وو�ضع المخت�صرات، ومفاتيح البحث في الردود الإ�سلاميَّة قديِمها وحديثها؛ حتَّى تُذَلل كلُّ 
رين – وما �أكثر منافذها- بحيث يجد الطريق �إلى  ال�سبل �أمام من وقع في �شبهات المن�صِّ

تبديدها و�إزالتها. 



285

د.  محمد بودبانالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

قائمة المصادر والمراجع

11 ة . ال�شاهد البو�شيخي: �أولويَّات البحث العلمي في الدرا�سات القر�آنيَّة؛ نُ�شر بوا�سطة الجمعية العلميَّ
ة للقر�آن الكريم وعلومه " تِبيان"؛ اللقاء العلمي 57. ال�سعوديَّ

22 ابن منظور: ل�سان العرب، )دط(، دار المعارف )دب(، )دت(..
33 مج���د الدّين الفيروز�آبادي: ب�صائر ذوي التمييز في لطائ���ف الكتاب العزيز؛ )دط( المكتبة .

العلمية: بيروت- لبنان، )دت(.
44 ين الزرك�شي: البرهان في علوم القر�آن، تحقيق محمّد �أبو الف�ضل �إبراهيم، ط2، دار . بدر الدِّ

الفكر، )دب(، 1980م.
55 ج�ل�ال الدي���ن ال�سيوطي :الإتقان في علوم الق���ر�آن ) وبهام�شه �إعجاز الق���ر�آن للباقلاني (، .

)دط(، دار المعرفة: لبنان، )دت(.
66 �أبو عبد الله الأن�صاري القرطبي: الجامعل أحكام القر�آن، )لا معلومات �أخرى للن�شر(..
77 عبد اللطيف الخطيب: معجم القراءات، ط1، دار �سعد الدّين: دم�شق – �سوريا، 2000م..
88 حاح، تحقيق �أحمد عب���د الغفور عطّار، ط3، دار العلم . �إ�سماعي���ل بن حمّاد الجوهري: ال�صّ

للملايين: بيروت- لبنان، 1984م.
99 ���د بخيت المطيعي: �سلَّم الو�صول ل�شرح نهاية ال�سّول؛ )مطبوعٌ مع نهاية ال�سول في �شرح . محمَّ

منهاج الأ�صول للبي�ضاوي(.
1010 ع�ل�اء عبد العزي���ز بن �أحمد البخاري: ك�ش���ف الأ�سرار عن �أ�صول فخ���ر الإ�سلام البزدوي، 

)دط(، دار الكتاب الإ�سلامي: القاهرة- م�صر.
1111 مو�سى �إبراهيم الإبراهيم: بحوث منهجية في علوم القر�آن؛ ط2، دار عمّار: عمّان- الأردن، 

1996م.
1212 غازي عناية: هدى الفرقان في علوم القر�آن، )دط(، دار ال�شهاب: باتنة- الجزائر؛ 1988م.



286

د.  محمد بودبانالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

1313 ���ة، ط1، مكتب���ة النّه�ضة الم�صرية:  ���د �إ�سماعيل: درا�سات ح���ول القر�آن وال�سنَّ �شعب���ان محمَّ
القاهرة- م�صر، 1987م.

1414 مج���د الدّي���ن محمّد بن يعق���وب الفيروز�آب���ادي: القامو�س المحيط، ت خلي���ل م�أمون �شيحا؛ 
)ط2(، دار المعرفة: بيروت- لبنان، 2007م.

1515 عبد الحميد الفراهي: مفردات القر�آن - نظراتٌ جديدة في تف�سير �ألفاظٍ قر�آنيَّة-؛ تحقيق 
محمد �أجمل �أيوب �إ�صلاحي، )ط1(، دار الغرب الإ�سلامي: بيروت- لبنان، 2002م.

1616 احية الم�سكونيَّة  �صبح���ي حم���وي الي�سوعي: معجم الإيمان الم�سيحي، �أعاد النظر في���ه من النَّ
الأب جان كوربون، )ط1(، دار الم�شرق: بيروت- لبنان، 1994م.

1717 د بن علي الفيُّومي المقرئ: الم�صباح المنير، مكتبة لبنان: بيروت- لبنان، 1987م. �أحمد بن محمَّ
1818 جوناث���ان هيل: تاريخ الفكر الم�سيحي؛ ترجمة �سليم ا�سكندر، ومايكل ر�أفت، ط1، مكتبة دار 

الحكمة: القاهرة- م�صر2012م.
1919 �أبو الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكريا: معجم المقايي�س في اللغة؛ ت �شهاب الدّين �أبو عمرو؛ 

)دط(، دار الفكر: بيروت- لبنان، )دت(.
2020 د  : �أ�سا�س البلاغة؛ تحقيق محمَّ مخ�شريُّ �أب���و القا�سم جار الله محمود بن عمر بن �أحمد الزَّ

ود، )ط1(، دار الكتب العلميَّة: بيروت- لبنان، 1998م. با�سل عيون ال�سُّ
2121 د ال�شريف الجرجاني: كتاب التعريفات، مكتبة لبنان: بيروت- لبنان، 1985م. علي بن محمَّ
2222 محمّد علي التهانوي: ك�شّاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم، ت علي دحروج، ترجمة فار�سية: 

عب���د الله الخالدي، ترجمة �أجنبية جورج زيناتي، �إ�شراف ومراجعة: رفيق العجم؛ )ط1(، 
مكتبة لبنان نا�شرون، بيروت- لبنان، 1996م.

2323 د ر�شيد ر�ضا: �شبهات النَّ�صارى وحجج الإ�سلام؛ ط2، دار المنار، 1367هـ. محمَّ
2424 خ العربي:  ���ة، ط1، دار الم�ؤرِّ ���د ح�سين عل���ي ال�صغير: الم�ست�شرقون والدرا�س���ات القر�آنيَّ محمَّ

بيروت- لبنان، 1999م.
2525 روث �أ. تك���ر: �إلى �أق�ص���ى الأر���� ض– تاريخ الكرازة بالإنجيل بدايةً م���ن ع�صر الر�سل حتَّى 

و�صولها �إلى �أق�صى الأر�ض-؛ )دط(، ترجمة وجدي وهبه، ومريانا كتكوت، ر�ؤية للطباعة، 
)دب(، 2013م.



287

د.  محمد بودبانالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

2626 فات القر�آن الكريم، ط1، دار الرفاعي: الريا�ض- المملكة  علي �شواخ �إ�سحاق: معج���م م�صنَّ
العربيَّة ال�سعوديَّة، 1404هـ-1984م.

2727 عب���د الرحم���ن بدوي: دف���اعٌ عن القر�آن �ض���دَّ منتقدي���ه، ترجمة كمال ج���اد الله، ط، الدار 
العالمية للكتب والن�شر.

2828 �أبو مو�سى الحريري: �أعربيٌّ هو؟ بحثٌ في عروبة الإ�سلام، بيروت- لبنان، 1984م.
2929 د عب���د المح�سن: الغ���ارة التَّ�صيريَّة على �أ�صالة الق���ر�آن الكريم، )لا  عب���د الرا�ضي بن محمَّ

معلومات �أخرى عن الن�شر(.
3030 ري���ن – دح� ضلـ: ميزان  عب���د الرحمن الجزي���ري: �أدلَّة اليقين في ال���ردِّ على مطاعن المب�شِّ

الح���ق، وتنوير الأفهام، ومقالة في الإ�سلام، وغيره���ا-؛ )دط(، من�شورات �أ�سمار: باري�س- 
فرن�سا، 2007م.

3131 عم���ر بن �أحمد بن مو�سى التميمي الداري النابل�س���ي الفل�سطيني: كتاب ال�سيف ال�صقيل في 
اة بالبرهان  الردِّ على �شبهات اليهود والم�سيحيِّين حول الإ�سلام – وهو ردٌّ على الر�سالة الم�سمَّ
ار  ة التَّوراة والإنجيل-؛ تحقيق نادي فرج دروي� شالعطار، مركز ابن العطَّ الجلي���ل على �صحَّ

اث: القاهرة- م�صر، 2004م. للُّرت
3232 مة تحقيق كتاب " باهر البرهان في معاني م�شكلات  �سعاد بنت �صالح بن �سعيد بابقي: مقدِّ

ب  مة محمود بن �أبي الح�سن بن الح�سين الني�سابوري الغزنوي الملقَّ الق���ر�آن" – ت�أليف العَّال
ة  ب��� ـ" بي���ان الح���ق"-؛ ر�سالة ماج�ست�ي� رمطبوعة: جامع���ة �أم القرى، معهد البح���وث العلميَّ

اث الإ�سلامي، 1997م. و�إحياء الُّرت
3333 ل  اني: الجواب ال�صحيح لمن بدَّ ين �أحمد بن عبد الحليم ابن تيميَّة الحرَّ ا�س تقيّ الدِّ �أبو العبَّ

دي���ن الم�سي���ح؛ تحقيق علي بن ح�سن بن نا�صر، عبد العزيز بن �إبراهيم الع�سكر، حمدان بن 
د الحمدان؛ ط2، دار العا�صمة: الريا�ض- المملكة العربيَّة ال�سعوديَّة، 1999م. محمَّ

3434 ���ة – �شبهات  ي: الأجوب���ة الجليَّة في ال���ردِّ عل���ى الأ�سئلة الم�سيحيَّ الح�سين���ي الح�سين���ي مع���دِّ
النَّ�ص���ارى حول الر�س���ول صلى الله عليه وسلم-؛ )ط1(؛ دار الكت���اب العربي: دم�شق- �سوري���ا؛ القاهرة- 

ن�صر، 2007م.
3535 رين، )دط(، مكتبة زهراء ال�شرق:  �إبراهي���م عو�ض: ع�صمة القر�آن الكريم وجه���الات المب�شِّ

القاهرة- م�صر، 2005م.



288

د.  محمد بودبانالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

3636 رين على �آيات القر�آن الكريم، ط1، )لا معلومات  د جمعة عبد الله: ردُّ افتراءات المب�شِّ محمَّ
�أخرى(؛ 1985م.

3737 �سة الأعلمي  �أحم���د عم���ران: الحقيقة ال�صعب���ة في المي���زان – مناق�ش���ةٌ وردودٌ-؛ ط2، م�ؤ�سَّ
للمطبوعات: بيروت- لبنان، 1995م.

3838 د على النَّ�صارى، تحقيق  ازي: مناظرةٌ في ال���رَّ ين الرَّ د بن عمر فخ���ر الدِّ �أب���و عبد الله محمَّ
ار، )دط(، دار الغرب الإ�سلامي: بيروت- لبنان، 1996م. عبد المجيد النجَّ

3939 ة – نقد مطاعن، وردُّ �شبهاتٍ-؛  ���ة في المو�سوعة البريطانيَّ ا�س: ق�ضايا قر�آنيَّ ف�ض���ل ح�سن عبَّ
ان- الأردن، )دت(. )دط(، دار الب�شير: عمَّ

4040 عم���ر بن �أحمد بن مو�سى التميمي الداري النابل�س���ي الفل�سطيني: كتاب ال�سيف ال�صقيل في 
اة بالبرهان  الردِّ على �شبهات اليهود والم�سيحيِّين حول الإ�سلام – وهو ردٌّ على الر�سالة الم�سمَّ
ار  ة التَّوراة والإنجيل-؛ تحقيق نادي فرج دروي� شالعطار، مركز ابن العطَّ الجلي���ل على �صحَّ

اث: القاهرة- م�صر، 2004م. للُّرت
4141 ة بالمغرب في الق���رن الرايع ع�شر الهجري، ط1؛ مطبعة  �إبراهي���م الوافي: الدرا�سات القر�آنيَّ

دار النجاح: الدار البي�ضاء- المملكة المغربيَّة، 1999م.
4242 م���ة في الم�ؤتمر  م�صطف���ى ب���ن عب���د الله: الدرا�س���ات القر�آني���ة في ع�صر العولم���ة، ورقة مقدَّ

ال���دولي حول: دور الدرا�سات الإ�سلاميَّة في المجتمع العولمي )21-23 دي�سمبر 2010م( كلِّية 
الدرا�سات الإ�سلاميَّة- جامعة الأمير �سونجكلا، فرع فطاني/ جنوب تايلند.

4343 رين، دار الفكر المعا�صر: بيروت-  �شوق���ي �أبو خليل: الإ�سقاط في مناه���ج الم�ست�شرقين والمب�شِّ
لبنان، 1998م.

4444 ة: الردُّ على �شبهاتٍ حول �أخطاءٍ �إملائيَّة في القر�آن الكريم، ط1، دار  عب���د الرحمن دم�شقيَّ
ة ال�سعوديَّة، 2003م. الم�سلم: الريا�ض- المملكة العربيَّ

4545 هة م���ن قبل �إحدى  ة الموجَّ ���ه الميداني: �أجوب���ة الأ�سئل���ة الت�شكيكيَّ عب���د الرحم���ن ح�سن حبنكَّ
ة العاملة تحت تنظيم الآباء البِي�ض، ط1، مكتبة المنارة: مكة المكرمة-  �س���ات التب�شيريَّ الم�ؤ�سَّ

ة ال�سعوديَّة، 1991م. المملكة العربيَّ



289

د.  محمد بودبانالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

4646 بين التي  منذر الأ�سعد: �إ�سلام �آخر الزمن – تفنيدٌ علميٌّ �شاملل أباطيل الم�ست�شرقين والمتغرِّ
ة ال�سعوديَّة،  �سرقه���ا ح�س�ي�� نأحمد �أمين-؛ ط2، مكتبة العبي���كان: الريا�ض- المملك���ة العربيَّ

1997م.
4747 د �إبراهي���م: مو�سوعة بيان الإ�سلام –  نخب���ة من كبار العلماء ب�إ�ش���راف عام من داليا محمَّ

بهات-؛ ط1، دار نه�ضة م�صر: القاهرة- م�صر، 2012م. الردُّ على الافتراءات وال�شُّ
4848 �أب���و حامد محمد الغ���زالي: المنقذ من ال�ضلال، تحقيق �سعد ك���ريم الفقي، )دط(؛ دار ابن 

خلدون: الإ�سكندرية- م�صر، )دت(.
4949 ة؛   ة والنَّ�صرانيَّ ر الإنجيليُّ �سابقًا(: الأقوال الجليَّة في بطلان كتب اليهوديَّ د علي ) المب�شِّ محمَّ

ط1، مطبعة المنار: القاهرة- م�صر، )دت(.
5050 l-cl. FILLION : Sainte Bible ؛ Letouzey et Anne editeurs, Paris- France ؛ 

1901.

5151 La Grande Encyclopedie ؛ Librairie Larousse ,paris- France 1982.

5252 Encyclopedia Universalis ؛ France 1996.

5353 L’abbé H. LESETRE :  La Clef Des Evangiles ؛ Lethielleux libraires – edit-
eur؛ Paris-France.

5454 R.P.DECARRIERE Sainte Bible ( et les commentaires de Menochius Jou-
by, Libraire (et autres): Pari- France.

5555 Jean- Yves Lacoste Editor: Encyclopedia of Christian Thelology ؛ Rout-
ledge: New York, London2005 ؛.

5656 Voir: Encyclopedia Universalis, "MISSION" ؛ Article ecrit par : Jean BAU-
BEROT, Henry DUMERY, Antonin Marcel Henry, (CD).

5757 Publié sous la direction de A. Robert et A.Tricot : Initiation Biblique, In-
troduction a l› étude des sainte écritures ؛ société de Saint Jean l ‹ evan-
giliste imprimeurs du saint siége et de la sacrée congregation des rites , 
Paris- France.
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الإرهاب الفكري وعلاجه في �وضء القر�آن الكريم

المحور الخام�س: توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج مفهوم الإرهاب وتطوره
الم�ؤتمر الدولي القر�آني حول توظيف الدرا�سات القر�آنية 

في علاج الم�شكلات المعا�صرة
 

 

الدكتور محمد إقبال فرحات
كلية ال�شريعة جامعة قطر
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحم���د لله ال���ذي �شرع لنا مايحفظ �أمنن���ا وعقلنا، نحمده �سبحان���ه وتعالى الحمد كله، 
ون�ستغف���ره ون�ستعين���ه، فهو �أهل الحمد و�أهل المغفرة. ون�صلي ون�سل���م على عبده ور�سوله �سيد 
المر�سلين محمد بن عبد الله الأمين، المبعوث رحمة للعالمين، وخا تمالأنبياء والمر�سلين، وبعد: 

ف����إن الإره���اب الفكري تظهر خطورته في �أنه يهدد الأم���ة في �أ�سا�س وجودها وا�ستمرارها في 
�أداء ر�سالته في ال�شهادة على النا�س،چ ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  
ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ       چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ     ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  
ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ  ڑ    ڑ  کک  ک  ک      گ  گ  گگ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  
چ َّ]البق���رة: ١٤٣ [ چ ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓۓ  ڭ  
ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ې  ېې  
ې  ى  ى  ئا     ئا  ئە  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ     ئۆ   ئۆ   ئۈ   چ َّ]الحج: ٧٨ [.

  ولا�ش���ك ب�أن نقي���� ضالإرهاب-الأمن- من �أعظم النعم التي �أنع���م الله بها على عباده، 
وتكف���ل ل���ه به  لمن �أخذ بالإ�سلام وطبق���ه بال�سعادة، والعزة، والن�ص���رة والتمكين فرداً كان �أم 

جماع���ة، ق���ال تع���الى:چ ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ   ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  
ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ     ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ   

ڈ     ڈ  ژ      ژڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ   چ] النور: ٥٥ [ 

ولا يمكن علاج بذرة الإرهاب �إلا بالوقوف على �أ�سبابه، ومعرفه دوافعه ومحا�ضنه، ولذا 
ارت�أي���ت الم�شاركة بورقة بحثية في م�ؤتمركم العامر بعنوان  الإرهاب الفكري وعلاجه في �ضوء 
الق���ر�آن الك���ريم، خا�صة ونحن ن�شهد في هذه الأيام ا�ستفح���ال وتعملق ظاهرة الإرهاب في كل 
�أنح���اء الع���الم؛ من �شرقه �إلى غربه، وم���ن �شماله �إلى جنوبه، ولم تعد ه���ذه الظاهرة ت�صيب 
ال���دول الرخوة �أمنياً؛ كالعالم العرب���ي والإ�سلامي، بل �صارت الدول المتقدمة والمح�صنة �أمنياً 
عر�ض���ة لهذه الظاهرة من مثل �أ�سبانيا وبريطاني���ا وفرن�سا وبلجيكا وتركيا وقبلهما تفجيرات 

الحادي ع�شر من �سبتمبر في �أمريكا.

ولا�ش���ك ب����أن" ظاهرة الإرهاب قديمة ق���دم العلاقات الإن�سانية على وج���ه الأر�ض، وقد 
�سج���ل الق���ر�آن الكريم �أول عم���ل �إرهابي ظهر على وجه الأر� ضوهو م���ا ح�صل بين ابني �آدم، 
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عندم���ا قت���ل قابيل �أخي���ه هابيل ب�سبب الغ�ي�رة والح�سد، قال تع���الى:چ ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  
ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ     گ  ڳڳ   ڳ  ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  
ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہھ  ھ    ھ  ھ   ے  ے  
ۉ   ۅ    ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈۈ   ۆ   ۆ   ۇ    ۇ   ڭ     ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ۓ  
ئۆ           ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا    ى     ى   ې   ې   ې   ې   ۉ  
ئي   ئى   ئحئم   ئج   ی   ی   ی    ی   ئى   ئى   ئى   ئې   ئې   ئۈئې   ئۈ   ئۆ   
بج  بح   چ ]المائ���دة: 27 - 31[، فه���ذه �أول حادث���ة يتمث���ل فيها �أول عم���ل يحت�سب من 
الإره���اب في مفهوم���ه الوا�سع، فالاره���اب مرتبط بوجود علاقات اجتماعي���ة بين بني الب�شر، 
وي���زداد وينق� صح�سب ات�ساع دائرة العلاقات الإن�سانية �أو تقل�صها، وح�سب احتدام ال�صراع 
ب�ي� نالخير وال�ش���ر، والحق والباطل. ولم يخ���ل زمن من الأزمان، �أو ع�ص���ر من الع�صور، من 
�ش���ذوذ في ت�صرف���ات الإن�سان و�سلوكه، فردا كان �أم جماعة، ب���ل وجد من يتمرد على ال�سلطة 
ويبغي على ال�سلطان من الناقمين على المجتمع الذي يعي�شون فيه، وذلك بالخروج على نظمه 
وقوانين���ه،ل أ�سب���اب �شت���ى و�أهداف متعددة، ت�س���وغ لهم- من وجهة نظرهم- م���ا يقولون وما 
يفعلون، ويعتبر �إبلي�س �أول مخلوق يمار�س الإرهاب الفكري عندما رف� ضال�سجودل آدم المخلوق 

م���ن طين، ومار�سه مع �آدم وذريته بالاحتن���اك))) كماقال تعالى:چ ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  
ڳ   ڳ   ڳ   ڳ     گ   گ   گ   گ   ک   ک   ک      ک   ڑ   ڑ        ژ     ژ   ڈ  
ہ   ہ    ہ    ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ      ں   ں    ڱ   ڱ   ڱ    ڱ  
ۇ  ۇ    ڭ  ڭ   ڭ  ڭ   ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ     ۓ  
ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ       ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ىئا  

ئا   ئە  ئە  ئو  چ]الإ�سراء: ٦١ – 65 [.
وم���ن المعل���وم �أن هذه الظاه���رة العالمية بدايتها ب���ذرة فكرية، تلاقحت ع�ب� ر�سل�سلة من 
التفاع�ل�ات والمطارحات الفكرية �إلى �أن �أ�صبحت عقيدة لها �أن�صار ومعتنقين يدافعون عنها، 

ويبذلون �أرواحهم و�أموالهم في �سبيل ن�شرها.
وم���ن هنا ت�أت���ي �أهمية عقد الم�ؤتم���رات والندوات لر�صد هذه الظاه���رة، وتقديم الحلول 
الناجعة، التي ت�ساهم في و�أدها في مهدها، قبل �أن ت�ستفحل وي�صعب مكافحتها و�إخمادها.

. انظر معجم مقايي�س اللغة لابن فار�س � ص286، تحقيق �شهاب  لُ ال�شَّيْءُ، �إِ َّالقَلِيًال �أيْ �أُغْوِيهِمْ كُلَّهُمْ، كَمَا يُ�سْتَ�أْ�صَ 	(((
الدين �أبو عمرو، طبع دار الفكر، بيروت، ط1 1415ه- 1994م. 
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ولا �ش���ك ب����أن الإرهاب الفكري ه���و المنطلق للإره���اب المادي، وقد عان���ى الم�سلمون منذ 
الخلاف���ة الرا�ش���دة من هذا الفكر وعطل الخ���وارج))) ب�إرهابهم الذي ب���د�أ فكرياً، الفتوحات 

الإ�سلامية لفترات زمنية طويلة، ب�إ�شغال الم�سلمين بحربهم. 
وم���ن الطبيعي �أن يك���ون الإرهاب الفكري ظاه���رة معقدة ومركبة، م���ن �أ�سباب نف�سية، 
و�شخ�صي���ة، وثقافي���ة، واجتماعي���ة و�سيا�سية، واقت�صادي���ة وبيئات وظروف، تع�ي� نعلى نموه 
وترعرعه وازدهاره، وقد تكون هذه الأ�سباب داخلية ذاتية، وقد تكون �أ�سبابا خارجية، و�سوف 

�أحاول بهذ الورقة الانطلاق من القر�آن الكريم في تقديم العلاج لمحاربة هذ الظاهرة.  
 و�سوف يتمحور البحث حول المباحث الآتية:

المبحث الأول: التعريف بالإرهاب  الفكري
• المطلب الأول: تعريفه لغة	
• المطلب الثاني: تعريفه ا�صطلاحا	
• المطلب الثالث: مرادفاته 	
• المطلب الرابع: تاريخه و�صوره	

المبحث الثاني: �أ�سبابه 
• المطلب الأول: التطرف والغلو في فهم الدين	
• المطلب الثاني: الظلم وانح�سار حكم ال�شريعة الإ�سلامية 	
• المطلب الثالث: الفقر والبطالة	

المبحث الثالث: علاجه
• المطلب الأول: ن�شر الثقافة الإ�سلامية الأ�صيلة	
• المطلب الثاني:تحكيم ال�شريعة الإ�سلامية	
• المطلب الثالث: معالجة الم�شكلات الاقت�صادية	
• المطلب الرابع: الت�صدي لمختلف �صور الف�ساد في المجتمعات الإ�سلامية 	

الخ���وارج: الطائف���ة الخارجة عن طاعة الامام. وهي فرقة من الف���رق الا�سلامية، خرجوا عن طاعة علي بن �أبي  	(((
طال���ب- ر�ض���ي الله عن���ه - ، ومعاوية ابن �أبي �سفي���ان و�شكلوا فرقة م�ستقلة، ثم �صارت له���م عقائد مختلفة عن 
عقائ���د �أهل ال�سنة والجماعة، ثم �ص���اروا فرقا عديدة. انظر: معجم لغة الفقهاء �ص201 ، للدكتور محمد روا�س 

قلعجي ، طبع دار النفائ�س، ط2، 1408 ه ـ- 1988 م.
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المبحث الأول

التعريف بالإرهاب الفكري

المطلب الأول: تعريفه لغة:

الإرهاب الفكري مكون من كلمتين الأولى كلمة �إرهاب والثانية كلمة فكري.
 �أولًا: الإرهاب: مادة " رهب " تدور حول معنيين: الخوف، والدقة والخفة.

وعند ابن فار�س  "الراء والهاء والباء �أ�صلان: �أحدهما يدلُّ على خوفٍ، والآخَر على دِقّة 
وخِفَّة))).

و�أم���ا كلم���ة "�إرهاب" فم�شتقة من الفع���ل المزيد "�أرهب" ؛ تقول �أره���ب فلانا: �أي خوَّفه 
وفزَّع���ه، وهو المعنى نف�سه الذي يدل عليه الفعل الم�ضعَّف "رَهّبَ". �أما الفعل المجرد من المادة 
نف�سه���ا "رَهِبَ"، يَرْه���بُ رَهْبَةً ورَهْبًا ورَهَبًا فيعني خاف، تق���ول: رَهِبَ ال�شيءَ رهبا ورهبة �أي 
خاف���ه. والرهبة: الخوف والف���زع.  �أما الفعل المزيد بالتاء "تَرَهَّ���بَ" فيعني انقطع للعبادة في 
�صومعت���ه، وي�شت���ق منه "الراهب" و"الراهبة"  و" الرهبن���ة"  و" الرهبانية"، وي�ستعمل الفعل 
هَبَه:  ْ "ترَهَّبَ"بمعنى توعد �إذا كان متعديا فيقال ترهب فلانا: �أي توعده. و�أرهَبَه ورهَّبَه وا�سَرت
د في ال�صومعة))) �أخافَه وفزَّعه. وتَرَهَّب الرجل: �إذا �صار راهباً يخ�شى الله. والراهب: المتَُعَبِّ

هَ���ابُ �إذَا وَقَعَ مِنْ���هُ الإِرْهَابُ  والإرْهَ���ابُ بالكَ�سْ���رِ؛ الإِزع���اجُ والإِخَافَةُ تقُ���ولُ: ويَقْ�شَعِرُّ الإِ
والإِرْهَابُ �أَيْ�ضاً: قَدْعُ الإِبِلِ عن الَحوْ�ضِ وذِيَادُهَا))).

)))	 انظ���ر: معج���م  مقايي�س اللغة، لابن فار�س: ���� ص426، تحقيق �شهاب الدين �أبو عم���رو، طبع دار الفكر، 
بيروت، ط1 1415ه- 1994م.

انظر: ل�سان العرب: 436/1-4391، طبع دار �صادر ودار بيروت: بيروت، 1955م / 1374 هـ، والقامو�س  	(((
المحيط للفيروز�آبادي: � ص118، طبع م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط 2، 1407 هـ/ 1987م،، 
انظر: تاج العرو�س، للزبيدي: 2 /541، تحقيق مجموعة من المحققين، طبع دار الهداية. 	(((
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دُ  ثانياً:الفك���ري: الفك���ري، م�شتق من الفكر، يقول ابن فار�س "الْفَ���اءُ وَالْكَافُ وَالرَّاءُ تَرَدُّ
يٌر: كَثِيُر الْفِكْرِ"))). والفكر "�إعمال  ا. وَرَجُلٌ فِكِّ ً رَ �إِذَا رَدَّدَ قَلْبَهُ مُعْتَِرب الْقَلْبِ ِيف ال�شَّيْءِ. يُقَالُ تَفَكُّ

الخاطر في ال�شيء"))).
ويقول �صاحب �أ�ضواء البيان:" التفكر: الت�أمل، والنظر العقلي. و�أ�صله: �إعمال الفكر"))).
رُ: جولان تلك   ويق���ول �صاحب المف���ردات "الْفِكْرَةُ: قوّة مطرقة للعلم �إلى المعل���وم، والتَّفَكُّ
الق���وّة بح�سب نظر العقل، وذلك للإن�سان دون الحيوان، ولا يقال �إلا فيما يمكن �أن يح�صل له 
�صورة في القلب، ولهذا روي: "تَفَكَّرُوا في �آلاء الله ولا تَفَكَّرُوا في الله"))))(   �إذ كان الله منزّها 

�أن يو�ص���ف ب�ص���ورة. قال تع���الى:چ ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  
ڃ  ڃ  ڃڃ  چ  چ          چ  چ    ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ َّ]ال���روم: ٨[. ورج���ل فَكِيٌر: 
كث�ي� رالْفِكْرَةُ، قال بع� ضالأدباء: الْفِكْرُ مقلوب عن الفرك لكن ي�ستعمل الفكر في المعاني، وهو 

فرك الأمور وبحثها طلبا للو�صول �إلى حقيقتها ))).

فك�أن الفكر هو جهد عقلي �صرف يتم عبر الانتقال والتردد بين المطالب والمباديء بهدف 
الو�ص���ول �إلى الحقائ���ق. ولا يو�صف الفكر ب�أنه نافع �أو �ضارل أن���ه جهد ذهني  �إلا بعد الو�صول 

ب�صاحبه �إما  �إلى بر الأمان �أو �إلى الإرهاب. 

المطلب الثاني: تعريفه اصطلاحا:

لا�ش���ك ب����أن من يطالع ال�ت�راث الإ�سلامي ال�سيا�س���ي والفقهي والفكري ل���ن يجد تعريفاً 
لم�صطلح الإرهاب الفكري على الرغم من ورود مادته وم�شتقاتها في المعاجم العربية القديمة 
والق���ر�آن الك���ريم في12 �آية من القر�آن الك���ريم وكلها في معاني مختلفة ح�س���ب ال�سياق الذي 

معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س: � ص793. 	(((
ل�سان العرب، ابن منظور، 65/5. 	(((

)))	 �أ�ضواء البيان، محمد الأمين بن محمد بن المختار الجكني ال�شنقيطي، 168/6، طبعة 1415هـ، طبع دار الفكر، بيروت.
رواه الط�ب�راني في المعج���م الأو�س���ط:250/6، حديث 6319، والبيهق���ي في �شع���ب الإيمان:262/1،حديث 119،  	(((

و�أورده الألباني في ال�سل�سة ال�صحيحة، برقم 1788.
مف���ردات الراغب الأ�صفه���اني مادة " فكر" تحقيق �صف���وان داوودي، طبع دار القل���م دم�شق،الطبعة ال�ساد�سة،  	(((

2014م.
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وردت فيه، وكلها تدور حول الفزع والخوف والخ�شية والرهبة والخ�شوع لله. ومن المعلوم �أن �أول 
ظهور لم�صطلح " الإرهاب" كان في �أثناء الثورة الفرن�سية بين الأعوام )1789م �إلى1799م (، 
و�أغلب من عرَّفه لم يرجع �إلا �إلى المعاجم الأجنبية �أو المراجع العربية المعا�صرة، والتي اعترف 
�أغلب من تكلموا فيها عنه على �صعوبة تعريفه بتعريف متفق عليه))). ويعود ال�سبب الرئي�س في 
ه بع�ضهم �إرهابًا، يراه الآخرون دفاعاً عن الحقوق  ذلك اختلفهم في  الغاية من الفعل  فما يعدُّ
ه البع� ضجهادًا ودفاعًا عن الدين والعر� ضوالمال والنف�س. ال�شرعيَّة الم�سلوبة و�سواها، بل يعدُّ

ولا �ش���ك ب�أن العلاقة ب�ي� نالفكر والإره���اب كالعلاقة بين البذرة وال�شج���رة وكلما كانت 
الب���ذرة بعيدة عن الم�ؤثرات الكيمائية التي تعبث ب�أ�صل خلقتها، كلما كانت ال�شجرة �أقرب �إلى 
الطبيعي���ة ومن�سجم���ة مع الخلقة الأ�صلية التي خلقها الله عليه���ا، وكلما عبثت بها يد الإن�سان 

ف�إنها �ست�ؤثر على ال�شجرة، والإرهاب الفكري يمكن �أن يُعرَّف ب�أنه:

 " جه���د ي�سته���دف الت�أث�ي� رفي الأفكار والمعتق���دات والأعراف ونمط الحي���اة با�ستخدام 
�أ�ساليب وو�سائل معنوية بهدف الإخلال بالأمن العام ".

ولا ي�ش�ت�رط في المعتقد �أن يك���ون دينا، بل قد يكون فل�سفة، �أو عرف���اً، �أو تع�صباً لعرق، �أو 
جن�س، �أو �أمة، �أو بلد، �أو حزب، �أو فرقة، �أو توجهها فكرياً، وي�ستخدم و�سائل متعددة في ن�شره 

وذيوعه. 

المطلب الثالث: مرادفات الإرهاب:

ذكر الراغب في تف�سيره))) بع� ضالمترادفات لم�صطلح "الإرهاب" كالفرق بين "الخوف" 
و"الفزع" و"الحذر" و"الرهبة" و"الهيبة" و"الخ�شية" و"الوجل" و"ال�شفقة": فـ"الخوف": 

بع�ضهم �أو�صل تعريف الإرهاب �إلى مئة تعريف انظر على �سبيل المثال كتاب "الإرهاب تعريفه و�آليات مكافحته"  	(((
لعب���د المجي���د مبلغي و�آخ���رون، � ص168، ومابعده���ا، طبع مركز الح�ض���ارة لتنمية الفكر الإ�سلام���ي وما بعدها، 
بيروت. وانظر: مفاهيم الإرهاب والعنف، واختلاف وجهات النظر حولها، �أ.د. محمد على الهرفي، �ص4. ) من 
�ضم���ن البحوث المقدمة لم�ؤتمر موقف الإ�سلام من الإره���اب، المنعقد بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 

بالريا�ض، في الفترة 2-1425/3/3ه ـ(.
انظ���ر: تف�س�ي� رالراغ���ب الأ�صفهاني ل�سورة البق���رة �آية رقم 38، بتحقي���ق الدكتور محمد �إقب���ال فرحات، ر�سالة  	(((

دكتوراة غير مطبوعة، مقدمة لجامعة الزيتونة 1998م.
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توقع مكروه عن �أمارة وذلك للمذنب، ولهذا قال �أمير الم�ؤمنين - عليه ال�سلام - : " لا يخافن 
امر�ؤ �إلا ذنبه، ولا يرجون �إلا ربه "))).و"الفزع": ا�ضطراب عن وهم كمن �سمع هدة فا�ضطرب. 
و"الح���ذر": خ���وف مع احتراز.و"الرهبة": خ���وف مع ا�ضط���راب واحتراز.و"الهيبة": رهبة 
مـ���ع ا�ست�شعـ���ار تعظيم. و"ال�شفقـة": خ���وف مع محبة.ولذلك قيل: الخ���وف والحذر للمذنب، 
والرهبة للعابد، والخ�شية للعالم، والهيبة للعارف. وذكر القر�آن بع� ضالم�صطلحات التي يمكن 

�أن تتقاطع مع الإرهاب المادي، ومن �أهمها:

�أولًا: البغي: 
ه���و التجاوز ب�شكل عام، ولكنه تجاوز في المذموم �أك�ث� رمنه في المحمود، يقول ابن فار�س 
في معجم مقايي�س اللغة ))) الباء والغين والياء �أ�صلان: "�أحدهما طَلَب ال�شيء، والثاني جن�سٌ 

من الفَ�ساد. فمن الأوّل بَغَيْتُ ال�شيء �أبْغِيه �إذا طلبتَه. 

الأ�ص��ل الث��اني: قولهم بَغَ���ى الجرح، �إذا تَرامَ���ى �إلى ف�ساد، ثم ي�شتقّ من ه���ذا ما بَعْدَهُ. 
فالبغيّ الفاجِرةُ، تقول بَغَتْ تَبْغي بِغاءً، وهي بَغِيّ. ومنه �أن يبغي الإن�سانُ على �آخَرَ. ومنه بَغْيُ 

الَمطَر، وهو �شِدّتُه ومُعْظَمُه والبغي في �أكثر الموا�ضع مذموم".
وم���ن ا�ستعرا���� ضالآيات التي ورد فيها  مفهوم البغ���ي في القر�آن �سنجد �أنه �شر كله، وهو 

تعدّ وظلم و�إف�ساد، ومنها:

1- چ ہ  ہ   ہ  ہ  ھ  ھ        ھ  ھ    ےے  ۓ  ۓ  ڭ    ڭ  ڭ   ڭ  ۇ   ۇ    
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ   ۋ  ۅۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې     ې  چ َّ]الق�ص�ص:76 [ 

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک   چ   -2
ک   گ    گ      گ  گ     ڳ  چ]�ص:22 [

�أخرج���ه اب���ن �أب���ي �شيب���ة في م�صنف���ه: 101/7،حدي���ث 34504.و�أخرج���ه البيهق���ي في ال�سنن:195/12،حديث  	(((
9267، و�أخرج���ه معم���ر ب���ن را�ش���د في جامعه:469/11،حدي���ث 21031. و�أخرجه ابن عبد ال�ب� رفي جامع بيان 
بِلَ  : " خَمْ�سٌ احْفَظُوهُ���نَّ لَوْ رَكِبْتُمُ الْإِ العل���م وف�ضله:382/1،حدي���ث 547، موقوفا  عل���ى عِكْرِمَةَ قَالَ: قَالَ ِيل عَلِيٌّ
 َاليَ�سْتَحِي   َاليَ�سْتَحِي جَاهِلٌ �أَنْ يَ�سْ�أَلَ وَ  َاليَرْجُو �إِ َّالرَبَّهُ وَ يبُوهُنَّ: َال يَخَافُ عَبْدٌ �إِ َّالذَنْبَهُ وَ يْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلَ �أَنْ تُ�صِ لَأَنْ�ضَ
 ِيف جَ�سَدٍ َال رَ�أْ�سَ لَهُ،  َ  َالخَْري �سَدِ، وَ َ نْزِلَةِ الرَّ�أْ�سِ مِنَ اْجل َ ُ مِنَ الْإِيَمانِِمب   �أَعْلَمُ، وَال�صَّْرب ْ يَعْلَمْ �أَنْ يَقُولَ: اَّهللُ  �إِنَْمل  ٌ عَاِمل

َ لَهُ "  ْرب َنْ َال �صَ � َالإِيَمانَِمل  وَ
معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س: � ص144. 	(((



300

د.  محمد �إقبال فرحاتالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ہ   ۀ   ۀ   ڻ       ڻ   ڻ   ںڻ   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ    ڳ   چ   -3  
چ  ہ   ہ     ہ  ھ  ھ     ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  

]الحجرات:9 [
4- چ ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ  ڭڭ  ۇ     ۇ   ۆ   ۆ  

ۈ  چ  ]ال�شورى:27 [

5- چ ہ   ہ   ہ  ھ  ھ  ھ   ھے  ے  ۓ             ۓ  ڭ  ڭ     ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴ    ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې       ې   ى    ى   ئا  ئا  چ ]�ص:24 [

6- چ ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  چ َّ]الرحمن:20-19[

ومن هنا نلاحظ �أن البغي قد يكون مادياً وقد يكون معنوياً.

ثانياً:الف�ساد: 
الف���اء وال�سين وال���دال كلمةٌ واح���دة، فَ�سَ���دَ ال�شَّ���يءُ يَفْ�سُد ف�س���اداً وفُ�سوداً، وه���و فا�سِدٌ 
وفَ�سِيد))).وع���رَّف ا لراغب الأ�صفه���اني الف�ساد ب�أنه: "خروج ال�شيء عن الاعتدال، قليلا كان 
لاح، وي�ستعمل ذلك في النّف�س، والبدن، والأ�شياء الخارجة  الخروج عنه �أو كثيرا، وي�ضادّه ال�صّ
ع���ن الا�ستقام���ة، يقال: فَ�سَدَ فَ�سَاداً وفُ�سُوداً "))) ومن ا�ستعرا� ضالآيات التي ورد فيها  مفهوم 

الف�ساد في القر�آن �سنجد �أنه �شر كله، وهو خروج عن حد الاعتدال، ومنها:

1- چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  چ]البقرة: 30[

2- چ ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  
ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  

ۇٴ  ۋ  ۋ  چ ]البقرة: 251[

ئو   ئو   ئە   ئائە   ئا   ى   ى    ې   ې   ې   ې   ۉ   3-چ 
ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  چ]الم�ؤمنون:71[

معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س: � ص836. 	(((
مفردات الراغب مادة " ف�سد ".  	(((



301

د.  محمد �إقبال فرحاتالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى   ئىئى  ی  ی  ی   چ  چ   -4
]النمل:34[

5- چ ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ       ڭ   ڭ  ڭ  چ ]ال�شعراء:152-151[

6- چ ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  چ  
]البقرة:205[.

المطلب الرابع: تاريخه وصوره
مم���ا لا�ش���ك فيه �أن الإرهاب الفكري هو �أول ماوُجِهت به دع���وة الأنبياء والم�صلحين، ولو 
ا�ستعر�ضن���ا تاريخ الأنبياء مع �أقوامهم وتاري���خ الر�سول مع قري� ش�سنجد �أن الإرهاب الفكري 

هو �أول ماتقوم به الأمم المكذبة للر�سل.

ولذلك حتى لا يطول البحث �سنكتفي بذكر �أنواع الإرهاب الفكري الذي ا�ستخدمته قري� ش
بع���د جهر  النبي صلى الله عليه وسلم بدعوته  وكان ذل���ك  قبل مو�سم الحج، عندما خافت قري� شمن �إ�سلام  
وف���ود العرب التي �ستقدم عليهم، اجتمعت قري� شللاتفاق على كلمة يقولونها للعرب، في ��شأن 
محم���د صلى الله عليه وسلم حتى لا تح���دث دعوته �أثراً في الع���رب، فاجتمعوا �إلى الوليد بن المغ�ي�رة وَكَانَ ذَا 
َوْ�سِمُ، وَ�إِنّ وُفُودَ الْعَرَبِ  رَ هَذَا اْمل رَ فَقَالَ لَهُمْ: يَا مَعْ�شَرَ قُرَيْ�شٍ، �إنّهُ قَدْ حَ�ضَ �سِ���نّ فِيهِ���مْ وَقَدْ حَ�ضَ
 َالتَخْتَلِفُوا،  احِبِكُمْ هَذَا، فَ�أَجْمِعُوا فِي���هِ رَ�أْيًا وَاحِدًا، وَ مْرِ �صَ �سَتَقْ���دَمُ عَلَيْكُمْ فِيهِ، وَقَ���دْ �سَمِعُوا بِ�أَ
قِمْ لَنَا  ا، قَالُوا: فَ�أَنْتَ يَا �أَبَا عَبْدِ �شَمْ�سٍ، فَقُلْ وَ�أَ هُ بَعْ�ضً ا، وَيَرُدّ قَوْلُكُمْ بَعْ�ضُ كُمْ بَعْ�ضً فَيُكَذّبُ بَعْ�ضُ
ِ مَا هُوَ بِكَاهِنِ، لَقَدْ  رَ�أْيً���ا نَقُ���ولُ بِهِ، قَالَ: بَلْ �أَنْتُمْ فَقُولُوا �أَ�سْمَعُ، قَالُوا: نَقُولُ كَاهِنٌ، قَالَ: َال وَاَّهلل
جْنُونِ،  َ نُونٌ، قَالَ: مَا هُوَِمب  ْ  َال�سَجْعِهِ، قَالُوا: فَنَقُولُ:َجم  رَ�أَيْنَ���ا الْكُهّانَ فَمَا هُوَ بِزَمْزَمَةِ الْكَاهِنِ وَ
 َالوَ�سْوَ�سَتِهِ، قَالُوا: فَنَقُولُ: �شَاعِرٌ، قَالَ:  هِ وَ ِ  َالتَخَاُجل نُونَ وَعَرَفْنَاهُ، فَمَا هُوَ بِخَنِقِهِ وَ ُ لَقَدْ رَ�أَيْنَا اْجل
���هُ وَمَبْ�سُوطَهُ، فَمَا هُوَ  هُ وَمَقْبُو�ضَ مَ���ا هُ���وَ بِ�شَاعِرِ، لَقَدْ عَرَفْنَا ال�شّعْرَ كُلّ���هُ رَجَزَهُ وَهَزَجَهُ وَقَرِي�ضَ
بِال�شّعْرِ، قَالُوا: فَنَقُولُ �سَاحِرٌ، قَالَ: مَا هُوَ بِ�سَاحِرِ، لَقَدْ رَ�أَيْنَا ال�سّحّارَ وَ�سِحْرَهُمْ فَمَا هُوَ بِنَفْثِهِمْ 
لَهُ لَعَذْقٌ  وَةً، وَ�إِنّ �أَ�صْ َال َ  �إنّ لِقَوْلِهَِحل  ِ  َالعَقْدِهِ���مْ، قَالُوا: فَمَا نَقُولُ يَا �أَبَا عَبْدِ �شَمْ�سٍ ؟ قَالَ: وَاَّهلل وَ
نّهُ   ّالعُرِفَ �أَ نَاةٌ - قَالَ ابْنُ هِ�شَامٍ: وَيُقَالُ لَغَدَقٌ - وَمَا �أَنْتُمْ بِقَائِلِيَن مِنْ هَذَا �شَيْئًا �إ َ وَ�إِنّ فَرْعَهَُجل 
 َ َرْءِ وَ�أَبِيهِ وَبَْني َ اْمل بَاطِلٌ وَ�إِنّ �أَقْرَبَ الْقَوْلِ فِيهِلَ أَنْ تَقُولُوا: �سَاحِرٌ جَاءَ بِقَوْلِ هُوَ �سِحْرٌ يُفَرّقُ بِهِ بَْني
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َرْءِ وَعَ�شِيَرتِهِ. فَتَفْرُقُوا عَنْهُ بِذَلِكَ فَجَعَلُوا يَجْلِ�سُونَ بِ�سُبُلِ  َ اْمل َرْءِ وَزَوْجَتِهِ وَبَْني َ اْمل َرْءِ وَ�أَخِيهِ وَبَْني اْمل
 ّالحَذّرُوهُ �إيّاهُ وَذَكَرُوا لَهُمْ �أَمْرَهُ))) رّ بِهِمْ �أَحَدٌ �إ ُ َمي َال  َوْ�سِمَ النّا�سِ حِيَن قَدِمُوا اْمل

وتفي���د بع� ضالروايات �أن الوليد لما رد عليهم كل ما عر�ضوا له، قالوا: �أرنا ر�أيك الذي لا 
غ�ضا�ضة فيه، فقال لهم: �أمهلونى حتى �أفكر في ذلك، فظل الوليد يفكر ويفكر حتى �أبدى لهم 

ر�أيه الذي ذكر �آنفًا.

وفي الولي���د �أن���زل الله تعالى �ست ع�شرة �آية من �سورة المدثر قال تعالى: چ ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى   ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج   ئح  ئم  ئى  ئي    بج  بح  بخ  بمبى  بي      

ٱ     ٻ    ٻ       ٻ  ٻ  پ        پ      پ  پ  ڀ  ڀ       ڀ    ڀ  ٺ  ٺ      تج        تح  تخ  تم  تى  تي  ثج   

ٺ  ٺ  ٿ  ٿ       ٿ  ٿ  ٹ      ٹ       ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ      ڤ   ڦ       ڦ  ڦ  ڦ  ڄ     ڄ  ڄ          ڄ  ڃ  ڃ      
ڃ  چ َّ]المدثر:26-11[

 وبع���د �أن اتف���ق المجل�س عل���ى هذا القرار �أخ���ذوا في تنفيذه، فجل�سوا ب�سب���ل النا�س حين 
قدم���وا للمو�س���م، لا يمر بهم �أحد �إلا حذروه �إياه وذكروا له���م �أمره. �أما ر�سول اللهصلى الله عليه وسلمفخرج 
نَّ���ة وذى الَمجَاز، يدعوه���م �إلى الله، و�أبو لهب وراءه  َ يتب���ع النا����س في منازلهم وفي عُكَاظ وَجم

يقول: لا تطيعوه ف�إنه �صابئ كذاب.

ولم���ا فرغت قري� شم���ن الحج فكَّرت في �أ�ساليب تق�ضى بها عل���ى هذه الدعوة في مهدها. 
وتتلخ� صهذه الأ�ساليب فيما يلي:

1ـ ال�سخرية والتحقير، والا�ستهزاء والتكذيب والت�ضحيك:
�أ- اته���ام الر�س���ول بالجن���ون: چ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ     ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  

ڤ     ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   چ  ] الحجر: 6 [.

ب- و�ص���م الر�سول بال�ساح���ر الك���ذاب: چ ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  
ڄ       ڄ   چ ] �ص: 4[.

الرو���� ضالأن���ف لل�سهيلي:20/3، تحقيق عمر عبد ال�سلام ال�سلام���ي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت،  	(((
ط1، 1421هـ/ 2000م.
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ج- نظره���م للنب���ي بح�س���د: چ ڱ  ڱ  ں  ں        ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ          ۀ  ہ     ہ  
ہ  چ ] القلم: 51[. 

د- الا�سته���زاء بالنب���ي و�أ�صحاب���ه: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   
پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  چ ] الأنع���ام: 53 [چ ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  
بج   ئي    ئى   ئم   ئح   ئج     ی   ی   ی   ی   ئى     ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ  

بح  بخ  بم   بى  بي  تج  تح  تخ  تم   تى  تي  چ] المطففين: 29: 33[.

وق���د و�صف القر�آن العلاج من ه���ذا الإرهاب وهو الت�سبيح وال�سج���ود بعد �أن �أكثروا من 
ال�سخرية والا�ستهزاء حتى �أثر ذلك في نف�س ر�سول الله r، كما قال الله تعالى:چ ڄ  ڄ   ڄ  
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ]الحجر: 97[، ثم ثبته الله و�أمره بما يذهب بهذا ال�ضيق فقال: 
]الحج���ر: 98،  چ َّ چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ    چ 

99[، وق���د �أخ�ب�ره من قبل �أنه يكفيه ه�ؤلاء الم�ستهزئين حي���ث قال:ُّ چ ٿ  ٹ           ٹ  
ٹ  ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ  ڦ   ڄ  چ َّ ِّ] الحج���ر: 95، 96 [، و�أخ�ب�ره �أن 

 ًالعليه���م فق���ال:  چ ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ   فعله���م ه���ذا �سوف ينقل���ب وبا
ٿ  ٿ  ٿ    ٿ  ٹ   ٹ  ٹ   چ َّ] الأنعام: 10 [.

2ـ �إثارة ال�شبهات وتكثيف الدعايات الكاذبة:
وكان الهدف من �إثارة ال�شبهات هو �صرف النا�س عن التفاعل مع القر�آن: 

�أ- و�صفه���م  القر�آن ب�أنه �أ�ضغاث �أحلام:چ ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ   ڈ  ژ  ژ  
ڑ  ڑ      ک  ک  ک      ک  چ] الأنبياء: 5 [ يراها محمد بالليل ويتلوها بالنهار.

 ب-  و�صفهم القر�آن ب�أنه مفترى  من عند نف�سه، �أو من عند غيره وكانوا يقولون:

ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ      پپ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ 
ٺ  ٺ   ٺ  ٿ  چ] النح���ل: 103 [وقال���وا:چ ٹ  ٹ    ڤ            ڤ  ڤ  ڤ        ڦ       ڦ  
ڦ  ڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ   ڃ  چ ] الفرق���ان: 4 [، �أي ا�ش�ت�رك ه���و وزملا�ؤه 

چ ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    ڇ   چ   چ   چ   چ   چ  اختلاق���ه  	في 
] الفرقان: 5 [
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ج- زعمه���م  ب�أن الج���ن �أو ال�شياطين تتنزل عليه بالقر�آن كم���ا تتنزل على الكهان: فقال 
] ال�شع���راء:  تع���الى ردًا عليه���م:چ ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ   ے     ے  ۓ  ۓ  چَّ
221، 222 [، �أي �إنه���ا تن���زل على الكذاب الفاج���ر المتلطخ بالذنوب، وم���ا جرّبتم علىّ كذبًا، 
وم���ا وجد تمفي ف�سقً���ا، فكيف تجعلون القر�آن م���ن تنزيل ال�شيطان ؟و�أحيانً���ا قالوا عن النبي 
صلى الله عليه وسلم: �إن���ه م�صاب بنوع م���ن الجنون، فهو يتخيل المعانى، ثم ي�صوغه���ا في كلمات بديعة رائعة 

كم���ا ي�صوغ ال�شعراء، فهو �شاعر وكلامه �شعر. قال تعالى ردًا عليهم:چ ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ    
ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  چ] ال�شع���راء: 225: 226 [ فهذه ثلاث خ�صائ� ص
يت�ص���ف بها ال�شعراء لي�ست واحدة منها في النب���ي صلى الله عليه وسلم، فالذين اتبعوه هداة مهتدون، متقون 
�صالحون في دينه���م وخلقهم و�أعمالهم وت�صرفاتهم، ولي�ست عليهم م�سحة من الغواية في �أي 
��شأن من �شئونهم، ثم النبي rلا يهيم في كل واد كما يهيم ال�شعراء، بل هو يدعو �إلى رب واحد، 
ودين واحد، و�صراط واحد، وهو لا يقول �إلا ما يفعل، ولا يفعل �إلا ما يقول، ف�أين هو من ال�شعر 

وال�شعراء ؟ و�أين ال�شعر وال�شعراء منه.

فكان القر�آن  يرد على جميع  ال�شبه التي كانوا يثيرونها حول النبيصلى الله عليه وسلموالقر�آن.

3 ـ الحيلولة بين النا�س وبين �سماعهم القر�آن)))، ومعار�ضته ب�أ�ساطير الأولين:

ج���اء في �س�ي�رة ابن ه�شام: 2 / 23، طبعة طه عبد الرءوف �سع���د، طبع �شركة الطباعة الفنية المتحدة: "   	(((
كَانَ الطُّفَيْل بْنُ عَمرو الدَّوْ�سِيُّ يُحَدِّثُ: �أَنَّهُ قَدِمَ مكةَ وَرَ�سُولُ اَّهللِ r بِهَا، فَمَ�شَى �إلَيْهِ رِجَالٌ مِنْ قُرَيْ�شٍ، وَكَانَ 
 �أَظْهُرِنَا  َ  ًال�شَرِيفًا �شَاعِرًا لَبِيبًا، فَقَالُوا لَهُ: يَا طُفَيْلُ، �إنَّكَ قَدِمْتَ بلادَنا، وَهَذَا الرَّجُلُ الَّذِي بَْني الطُّفيل رَجُ
َ الرجلِ وبيَن �أَبِيهِ، وبيَن  ا قَوْلُهُ كال�سحرِ يف���رِّق بَْني َّمنَ ل بِنَا، وَقَدْ ف���رَّق جَمَاعَتَنَا، و�شتَّت �أَمْرَنَا، وَ�إِ قَ���دْ �أع�ضَ
 َالتكلمنَّه  َ زوجتِه، وَ�إِنَّا نَخْ�شَى عَلَيْكَ وَعَلَى قومِك مَا قَدْ دَخَلَ عَلَيْنَا، فَ َ الرَّجُلِ وَبَْني  �أَخِيهِ، وَبَْني َ الرجلِ وَبَْني
� َالأُكَلِّمَهُ، حَتَّى ح�شوتُ ِيف   َالت�سمعنَّ منه �شيئًا. قَالَ: فَوَاََّهللِ مَا زَالُوا بِي حَتَّى �أجمعتُ �ألا �أَ�سْمَعَ مِنْهُ �شَيْئًا وَ وَ
نْ �أَ�سمعَه. قَالَ:  � َال أُرِيدُ �أَ َ�سْجِدِ كُرْ�سُفًا2 فَرَقًا مِنْ �أَنْ يَبْلُغَنِي �شَ���يْءٌ مِنْ قَوْلِهِ، وَ�أَنَا  َىلاْمل َّ حِ�ي�نَ غَ���دَوْتُ �إ �أُذَُين
 �إ� َّالأَنْ  لِّي عِنْدَ الْكَعْبَةِ. قَالَ: فَقُمْتُ مِنْهُ قَرِيبًا، فَ�أَبَى اَّهللُ صلى الله عليه وسلمقائمٌ يُ�صَ  َىلالم�سجدِ، فَ�إِذَا رَ�سُولُ اَّهللِ فغدوْت �إ
 �إ ِّينلَرَجُلٌ لَبِيبٌ  مِّي، وَاََّهللِ مًا حَ�سَنًا. قَالَ: فقلتُ ِيف نَفْ�سِي: واثُكْلَ �أُ يُ�سْمِعَنِ���ي بع�ضَ قولِه. قَالَ: فَ�سَمِعْتُ كََال
نْ كَانَ الَّذِي  نْ �أ�سمعَ مِنْ هَ���ذَا الرَّجُلِ مَا يَقُولُ! فَ�إِ نَعُنِي �أَ ْ �شَاعِ���رٌ مَ���ا يَخْفَى عليَّ الح�سنُ مِنْ الْقَبِيحِ، فَمَاَمي 
 َىلبَيْتِهِ فَاتَّبَعْتُهُ، حَتَّى  رَفَ رَ�سُولُ اَّهللِ r�إ يَ�أْتِي بَهْ حَ�سَنًا قَبِلْتُهُ، وَ�إِنْ كَانَ قبيحًا تركته. قَالَ: فَمَكَثْتُ حَتَّى انْ�صَ
مَّدُ، �إنَّ قومَك قَدْ قَالُوا ِيل كَذَا وكذا، للذي قالوا؛ فوالله مابَرحوا  َ �إذَا دَخَلَ بَيْتَهُ دَخَلْتُ عَلَيْهِ، فَقُلْتُ: يَاُحم 
 �إ� َّالأَنْ يُ�سمعني قولَك، فَ�سَمِعْتُهُ  َّ بكُرْ�سُف لِئَ� َّالأ�سمعَ قَوْلَكَ، ثُمَّ �أَبَى اَّهللُ يخوِّفونني �أمرَك حَتَّى �سَددت �أُذَُين
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ق���ال تع���الى:چ ھ  ے  ے           ۓ  ۓ  ڭ  ڭ       ڭ  ڭ    ۇ   ۇ  ۆ  چ ] ف�صلت: 
26 [ ف���كان الم�شرك���ون يحولون بين النا����س وبين �سماعهم القر�آن ودع���وة الإ�سلام بكل طريق 
يمك���ن، فكانوا يط���ردون النا�س ويث�ي�رون ال�شغب وال�ضو�ض���اء ويتغنون ويلعب���ون، �إذا ر�أوا �أن 
النبيصلى الله عليه وسلميتهي����أ للدعوة، �أو �إذا ر�أوه ي�صلى ويتلو الق���ر�آن. حتى �إن النبي rلم يتمكن من تلاوة 
ا  الق���ر�آن عليه���م في مجامعهم ونواديهم �إلا في �أواخر ال�سنة الخام�س���ة من النبوة، وذلك �أي�ضً

عن طريق المفاج�أة، دون �أن ي�شعروا بق�صده قبل بداية التلاوة. 

وكان الن�ضر بن الحارث، �أحد �شياطين قري� شقد قدم الحيرة، وتعلم بها �أحاديث ملوك 
الفر����س، و�أحادي���ث ر�ستم وا�سفنديار، ف���كان �إذا جل�س ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلممجل�سًا للتذكير بالله 
والتحذي���ر م���ن نقمته خلفه الن�ض���ر ويقول: �أنا والله ي���ا مع�شر قري�� شأح�س���ن حديثًا منه، ثم 
يحدثه���م عن ملوك فار�س ور�ستم وا�سفنديار، ثم يقول: بماذا محمد �أح�سن حديثًا مني. وفي 
رواي���ة عن ابن عبا����س �أن الن�ضر كان قد ا�شترى قَيْنَةً، فكان لا ي�سم���ع ب�أحد يريد الإ�سلام �إلا 
انطل���ق ب���ه �إلى قينته، فيقول: �أطعميه وا�سقيه وغنيه، هذا خير مما يدعوك �إليه محمد، وفيه 

نزل قوله تعالى:چ ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ    ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ    چ  چڇ  
ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  چ] لقمان: 6 [))).

 َالوَاََّهللِ مَا   َالعليَّ الْقُرْ�آنَ، فَ  ًالحَ�سَنً���ا، فَاعْرِ�ضْ عليَّ �أمرَك. قَالَ: فَعَرَ�ضَ عليَّ رَ�سُولُ اَّهللِ rالإ�سلامَ، وَتَ قَ���وْ
� َالأَمْرًا �أعدلَ مِنْهُ. قَالَ: ف�أ�سلمتُ وَ�شَهِدْتُ �شَهَادَةَ الحقِّ".  ًالقطُّ �أح�سنَ مِنْهُ، وَ �سَمِعْتُ قَوْ

انظر:�سيرة ابن ه�شام:7/2، والرحيق المختوم، للمباركفوري: من � ص62-65. طبع دار الهلال - بيروت  	(((
)نف�س طبعة وترقيم دار الوفاء للطباعة والن�شر والتوزيع( -بت�صرف كبير-.
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المبحث الثاني

 �أ�سبابه 

لا�ش���ك في �أن الإره���اب ل���ه �أ�سب���اب عدي���دة، منه���ا الديني���ة وال�سيا�سي���ة والاقت�صادية 
والاجتماعي���ة والنف�سي���ة والثقافية، ولايمكن بح���ال -في هذ العجالة- التط���رق �إليها جميعاً، 
ويج���ب �أن نعلم �أن الم�سلمين اليوم -ماعدا الأقليات الم�سلمة-  يتوزعون على 57 دولة من�ضوية 
تح���ت �سق���ف منظمة التعاون الإ�سلام���ي،  ويبلغ تعداده���م مايقارب الملي���ار و�سبعمائة مليون 
م�سل���م، ويعاني البع� ضم���ن ظروف معي�شية �صعبة ت�شكل بيئة حا�ضنة للإرهاب، ولا يخفى �أن 
هذه ال���دول تتفاوت في الظروف ال�سيا�سية والاجتماعية والدينية والاقت�صادية، فبع� ضالدول 
تعت�ب�� رأن مجرد الذه���ابل أداء ال�صلاة و�صيام رم�ضان �إرهاباً، وبع���� ضالدول تمار�س �أفظع 
�أنواع الإرهاب بحق �شعوبها، كما هو الحا�صل في �سوريا والعراق، وبع� ضالدول ترعى الإ�سلام 
وتطبق ال�شريعة في بلادها،كما هو الحال في المملكة العربية ال�سعودية، ولو �أردنا �أن  �أكثر دقة 
ومو�ضوعية، فكل بلد �إ�سلامي ي�ستحق �أن يفرد بدرا�سات مُعمَّقة لمعرفة �أ�سباب الإرهاب فيها، 
وما قد يوجد فيها لي�س بال�ضروة �أن يوجد ويتكرر في غيرها، ولكن يمكن و�ضع اليد على �أهم 

الأ�سباب التي يتولد عنها الإرهاب الفكري اليوم في العالم الإ�سلامي ب�شكل عام:

المطلب الأول: الغلو في فهم الدين:
ِقْدَار))). ولا�شك  رْتفَاع ِيف ال�شَّيْء ومجاوزة الحدّ فِيهِ وَمِنْه،�أَي: َال تجاوزوا اْمل الغُلُ���و: هو اِال
�أن الغلو في الدين ن��شأ مع ن��شأة الإ�سلام في المدينة المنورة، ولكن الر�سول انبرى له وحذر منه، 
والمث���ال ال�صارخ هو ق�ص���ة الرهط الثلاثة)))، ثم بعد الفتوح���ات في ع�صر الخلافة الرا�شدة 

جمهرة اللغة لابن دريد:961/2، تحقيق رمزي منير بعلبكي، طبع دار العلم للملايين، بيروت، ط1، 1987م. 	(((
وا  ُ لُونَ عَنْ عِبَادَةِ النَّبِيِّ صلى الله عليه وسلم، فَلَمَّا �أُخِْرب  َىلبُيُوتِ �أَزْوَاجِ النَّبِيِّ صلى الله عليه وسلم، يَ�سْ�أَ عن �أَنَ�سَ بْنَ مَالِكٍ، يَقُولُ: جَاءَ ثَلَاثَةُ رَهْطٍ �إِ 	(((
كَ�أَنَّهُ���مْ تَقَالُّوهَا، فَقَالُ���وا: وَ�أَيْنَ نَحْنُ مِنَ النَّبِيِّ صلى الله عليه وسلم؟ قَدْ غُفِرَ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَمَا تَ�أخََّرَ، قَالَ �أَحَدُهُمْ: �أَمَّا �أَنَا 
فْطِرُ، وَقَالَ �آخَرُ: �أَنَا �أَعْتَزِلُ النِّ�سَاءَ فَلَا �أَتَزَوَّجُ �أَبَدًا، فَجَاءَ  ومُ الدَّهْرَ وَلَا �أُ لِّي اللَّيْلَ �أَبَدًا، وَقَالَ �آخَرُ: �أَنَا �أَ�صُ فَ�إ� ِّينأُ�صَ
ومُ  نِّيلَ أَخْ�شَاكُ���مَّْهِلل ِ وَ�أَتْقَاكُمْ لَهُ، لَكِنِّي �أَ�صُ  �إِ مَا وَاَّهللِ رَ�سُ���ولُ اَّهللِ صلى الله عليه وسلم�إِلَيْهِ���مْ، فَقَالَ: "�أَنْتُمُ الَّذِي���نَ قُلْتُمْ كَذَا وَكَذَا، �أَ
تَزَوَّجُ النِّ�سَاءَ، فَمَنْ رَغِبَ عَنْ �سُنَّتِي فَلَيْ����سَ مِنِّي" �أخرجه البخاري في �صحيحه:2/7 ،  لِّ���ي وَ�أَرْقُدُ، وَ�أَ وَ�أُفْطِ���رُ، وَ�أُ�صَ
حدي���ث 5063، بتحقيقمحم���د زهير بن نا�صر النا�صر، ن�ش���ردار طوق النجاة )م�صورة ع���ن ال�سلطانية ب�إ�ضافة 

ترقيم ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، ط1، 1422هـ.
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ظه���رت طبقة من العباد الجهلة في فهم الدين، وتجمع حولهم �أ�صحاب الأهواء، و�أهل النفاق 
وبع���� ضالزنادقة، ووقع �ضحيته���م بع� ضالغيورين من )حدثاء الأ�سن���ان())) الذين ينق�صهم 

الرجوعل أهل الذكر؛ ليفهم دين الله كما �أمر الله ور�سوله. 

وم���ن هذه البذرة الأولة نبت���ت فرقة الخوارج الأولى الذين قاتلوا ال�صحابة، ونبتت فرقة 
الت�شي���ع، ثم تحول الزه���اد الأوائل �إلى مت�صوفة، لهم طرق في العب���ادة فيها الكثير من البدع 
الت���ي لم يعرفه���ا ال�صحابة في الع�ص���ور الأولى، ثم ت�شظى الت�شيع بعد ذل���ك �إلى فرق باطنية 
وغلاة، وو�صل ببع�ضهم الغلو �إلى ت�أليه على بن �أبي طالب وفاطمة الزهراء والح�سين بن علي، 
و�أحدثوا في الإ�سلام مالم ي�أذن به الله �إلى �أن �صار ما �أحدثوه ديناً لا يمت �إلى الإ�سلام ب�صلة.

و�أم���ا الخوارج فكانوا يظهرون في الفترات التي ي�ضع���ف فيها الحكم الإ�سلامي وينح�سر 
ظل���ه، ولذلك ر�أين���ا ظهورهم القوي في خلافة علي بن �أبي طال���ب، وبعد ذلك ات�سعت ظاهرة 
التكف�ي� رنتيج���ة الحكم بغير م���ا �أنزل الله))) بع���د �سقوط الدول���ة العثماني���ة في بع� ضالبلاد 

� ِيف آخِ���رِ الزَّمَانِ قَوْمٌ، حُدَثَ���اءُ  الأَ�سْنَانِ،  تِي ع���ن عل���ي بن �أبي طالب �سَمِعْ���تُ رَ�سُولَ اَّهللِ صلى الله عليه وسلم، يَقُ���ولُ: "يَ�أْ 	(((
رُقُ ال�سَّهْمُ مِ���نَ الرَّمِيَّةِ، لَا  ْ رُقُونَ مِ���نَ الإِ�سْلَامِ كَمَاَمي  ْ يَّةِ،َمي  ِ ِ قَ���وْلِ الَرب حْ�ل�اَمِ، يَقُولُونَ مِنْ خَْري �سُفَهَ���اءُ الأَ
َنْ قَتَلَهُمْ يَوْمَ القِيَامَةِ" �أخرجه  نَّ قَتْلَهُمْ �أَجْرٌِمل  يُجَ���اوِزُ �إِيَمانُهُ���مْ حَنَاجِرَهُمْ، فَ�أَيْنَمَا لَقِيتُمُوهُمْ فَاقْتُلُوهُمْ، فَ�إِ

البخاري في �صحيحه:200/4، حديث 3611. 
)))	 لق���د �أ�ساء الكثير من الخوارج   ومن �أح�سن من ف�سرها من المعا�صرين ال�شيخ محمد الأمين ال�شنقيطي: 
يُرْوَى �أَنَّ حُذَيْفَةَ �سُئِلَ عَنْ هَذِهِ الْآيَاتِ، �أَهِيَ ِيف بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ، فَقَالَ: نَعَمْ هِيَ فِيهِمْ، وَلَتَ�سْلُكُنَّ �سَبِيلَهُمْ      .."
ارَى، وَهَذَا اخْتِيَارُ  وُنَ لِلْيَهُودِ، وَالْفَا�سِقُ���ونَ لِلنَّ�صَ حَ���ذْوَ النَّعْلِ بِالنَّعْ���لِ، وَقِيلَ: الْكَافِرُونَ لِلْمُ�سْلِمِ�ي�نَ، وَالظَّاِمل
بِي زَائِدَةَ،  �أَبِ���ي بَكْ���رِ بْنِ الْعَرَبِيِّ، قَالَ���هُ:لِ أَنَّهُ ظَاهِرُ الْآيَاتِ، وَهُوَ اخْتِيَارُ ابْنِ عَبَّا�سٍ، وَجَابِرِ بْ���نِ زَيْدٍ، وَابْنِ �أَ
ِلَّةِ، وَلَكِنَّ���هُ كُفْرٌ دُونَ كُفْرٍ.وَهَذَا  هُ: لَيْ�سَ بِكُفْرٍ يَنْقُلُ عَنِ اْمل ُ ا قَالَ طَاوُ�سٌ وَغَ�ْر:يْ مَ���ةَ، وَال�شَّعْبِيِّ �أَيْ�ضً ُ وَابْ���نِ �شُْرب
يَةً  ا عِنْدَهُ عَلَى �أَنَّهُ مِنْ عِنْدِ اَّهللِ فَهُوَ تَبْدِيلٌ لَهُ يُوجِ���بُ الْكُفْرَ، وَ�إِنْ حَكَمَ بِهِ هَوًى وَمَعْ�صِ َ يَخْتَلِ���فُ �إِنْ حَكَ���مَِمب 
وَارِجِ  َ يُّ: وَمَذْهَبُ اْخل ِ هْلِ ال�سُّنَّ���ةِ ِيف الْغُفْرَانِ لِلْمُذْنِبِيَن، قَالَ الْقُ�شَ�ْرّيْ لِ �أَ �صْ َغْفِ���رَةُ عَلَى �أَ فَهُ���وَ ذَنْبٌ تُدْرِكُهُ اْمل
ا:  يْ�ضً �سَنُ �أَ َ �سَ���نِ، وَال�سُّدِّيِّ، وَقَالَ اْحل َ  َىلاْحل  ِ اَّهللِ فَهُوَ كَافِرٌ، وَعَزَا هَذَا �إِ �أَنَّ مَ���نِ ارْتَ�شَ���ى، وَحَكَمَ بِحُكْمِ غَْري
وا بِ�آيَاتِهِ  ُ ثَةَ �أَ�شْيَ���اءَ: �أَ َّاليَتَّبِعُوا الْهَوَى، وَ�أ َّاليَخْ�شَ���وُا النَّا�سَ وَيَخْ�شَ���وْهُ، وَ�أَ َّاليَ�شَْرت ���كَّامِ ثََال ُ �أَخَ���ذَ اَّهللُ عَلَى اْحل
تَُبَادِرُ مِنْ �سِيَاقِ الْآيَاتِ �أَنَّ �آيَةَ  مُ الْقُرْطُبِيِّ.قَالَ مُقَيِّدُهُ - عَفَا اَّهللُ عَنْهُ -: الظَّاهِرُ اْمل ، انْتَهَى كََال ثَمَنً���ا قَلِي�ًا�لً
 َالتَخْ�شَوُا  ُ�سْلِمِي هَذِهِ الْأُمَّةِ: فَ اطِبًاِمل  َ  َىلقَ���الَ قَبْلَهَاُخم  ُ�سْلِمِيَن ؛لِ أَنَّهُ تَعَا فَ�أُولَئِ���كَ هُمُ الْكَافِرُونَ، نَازِلَةٌ ِيف اْمل
ا �أَنْزَلَ اَّهللُ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ،  َ ْ يَحْكُمِْمب  ، ثُمَّ قَالَ: وَمَنَْمل  وا بِ�آيَاتِي ثَمَنًا قَلِيًال ُ  َالتَ�شَْرت النَّا�سَ وَاخْ�شَوْنِ وَ



308

د.  محمد �إقبال فرحاتالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الإ�سلامي���ة ف�ص���ار التكفير يوجه للحاك���م والمحكوم، خا�ص���ة بعد �أن دخل الكث�ي� رمنهم �إلى 
ال�سجون والمعتقلات، ومور�س بحقهم �صنوف رهيبة من التعذيب، كجماعة التكفير والهجرة، 
وجماعة التوقف والتبين في م�صر فيخرج �أحدهم من ال�سجن وهو ناقم على مجتمعه، م�سيء 
الظن بحكامه، متهيئ لتلقف الأفكار الغالية، والأعمال الإرهابية، لما في نف�سه من الغيظ وحب 

الانتقام. 
ولا �ش���ك �أن المخط���ئ يجب �أن يعاقب وي����ؤدب، زجرًا له وحماية للمجتم���ع من �شره، وفق 
ال�ضواب���ط ال�شرعية، والحقوق الإن�سانية من الجميع وعلى اختلاف الأحوال، فالأ�صل البراءة 
حت���ى تثبت التهمة والإدانة، والعقوبة يجب �أن تكون بقدر الجرم، كما يجب حماية الم�سجونين 
والموقف�ي� نمن �ص���ور التجاوز، والاعتداء غير الم�ش���روع، والتي تعج بها ال�سج���ون العربية وهي 

الأ�سو�أ على م�ستوى العالم. 
وذل���ك �أن العدل وفق م���ا جاء به ال�شرع هو الكفيل وحده ب�إ�ص�ل�اح الفرد ورده �إلى جادة 
ال�ص���واب، و�إعادت���ه - و�إن �أدب �أو ع���ذب - �إلى �أن يعي� شحياة طبيعي���ة في مجتمعه بعيدًا عن 
الانع���زال والنف���رة وال�سلبية، �أو الغلو والحق���د وال�سعي في الأر� ضبالف�س���اد.. ومن �أ�شهر هذه 
الجماع���ات التي تكف���ر الم�سلمين اليوم "تنظي���م الدولة الإ�سلامية في الع���راق وال�شام" والتي 
يطل���ق عليها اخت�صاراً " داع� ش"، والتي لعبت دوراً كبيراً في دعم النظام الن�صيري الباطني 
في �سوري���ا، ودع���م النظام الطائف���ي الراف�ضي في الع���راق، وكانت �أفعاله���ا الإجرامية مبرراً 
للتدخ���ل الأمريكي والرو�سي والإيراني في �سوريا والعراق، هذا بالإ�ضافة �إلى دورها الكبير في 

ت�شويه �صورة الإ�سلام والم�سلمين في العالم.

طَابُ لِلْمُ�سْلِمِيَن كَمَا هُوَ ظَاهِرٌ مُتَبَادِرٌ مِنْ �سِيَاقِ الْآيَةِ، وَعَلَيْهِ فَالْكُفْرُ �إِمَّا كُفْرٌ دُونَ كَفْرٍ، وَ�إمَِّا �أَنْ يَكُونَ  ِ فَاْخل
 ، ِ حُكْمِ اَّهللِ دًا بِهِ جَحْدَ �أَحْكَامِ اَّهللِ وَرَدِّهَا مَ���عَ الْعِلْمِ بِهَا.�أَمَّا مَنْ حَكَمَ بِغَْري وْ قَا�صِ  ًّاللَهُ، �أَ فَعَ���لَ ذَلِ���كَ مُ�سْتَحِ
ُ�سْلِمِيَن،  اةِ اْمل ا حَمَلَهُ عَلَى ذَلِكَ الْهَوَى فَهُوَ مِ���نْ �سَائِرِ عُ�صَ  �أَنَّهُ مُرْتَكِبٌ ذَنْبًا، فَاعِلٌ قَبِيحً���ا، وَ�إَِّمنَ ٌ وَهُ���وَ عَ���اِمل
نَّهُ قَ���الَ قَبْلَهَا: وَكَتَبْنَا عَلَيْهِمْ  وُنَ، ِيف الْيَهُودِ ؛لِ أَ نَّ �آيَةَ: فَ�أُولَئِ���كَ هُمُ الظَّاِمل � ِيف أَ ا وَ�سِيَ���اقُ الْقُ���رْ�آنِ ظَاهِرٌ �أَيْ�ضً
ا�صٌ فَمَنْ  رُوحَ قِ�صَ ُ ِ وَالْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَالْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَال�سِّنَّ بِال�سِّنِّ وَاْجل َ بِالْعَْني فِيهَا �أَنَّ النَّفْ�سَ بِالنَّفْ�سِ وَالْعَْني
لَةِ  وحِ دََال طَابُ لَهُمْ لِوُ�ضُ ِ وُنَ.فَاْخل ولَئِكَ هُ���مُ الظَّاِمل نْزَلَ اَّهللُ فَ�أُ ا �أَ َ ْ يَحْكُمِْمب  ���دَّقَ بِهِ فَهُ���وَ كَفَّارَةٌ لَهُ وَمَنَْمل  تَ�صَ
ارَى ؛لِ أَنَّهُ قَالَ قَبْلَهَا: وَلْيَحْكُمْ  � ِيف أَنَّ �آيَةَ: فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْفَا�سِقُونَ ِيف النَّ�صَ ا ال�سِّيَاقِ عَلَيْهِ كَمَا �أَنَّهُ ظَاهِرٌ �أَيْ�ضً
ا �أَنْزَلَ اَّهللُ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْفَا�سِقُونَ".انظر : �أ�ضواء البيان  َ ْ يَحْكُمِْمب  ا �أَنْزَلَ اَّهللُ فِيهِ وَمَنَْمل  َ يلِِمب  ِ ْجن �أَهْلُ الْإِ

لل�شيخ ال�شنقيطي:407/1، طبع دار الفكر للطباعة و الن�شر و التوزيع بيروت ،1415 ه ـ- 1995 مـ
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ولا�شك ب�أن كل دعوة ا�صلاحية كان ي�صحبها �شيء من الت�شدد والغلو، ب�سبب قلة الفقه، 
والجهل بمقا�صد الإ�سلام، وتحميل الن�صو� صمالا تحتمل من الفهوم.     

 المطلب الثاني: الظلم وانحسار حكم الشريعة الإسلامية

لا �شك ب�أن كل من يطالب بتطبيق ال�شريعة الإ�سلامية في �أيامنا هذه ت�سلط عليه كل �أنواع 
الإره���اب الفكري، من �أن تطبيق ال�شريعة في وقتن���ا الحا�ضر �سوف ي�ؤدي �إلى كارثة تحل بكل 
م���ن يفك���ر بها، بل من يفكر بمجرد التفكير بها هو لا يعي� شالواقع، وهذا كله من �ضغط الغزو 
الفك���ري لعق���ول الم�سلمين، ناهيك ع���ن الت�شكيك ب�صلاحية ال�شريعة ل���كل زمان ومكان، ومن 
ي�ستعر���� ضواقع العالم اليوم �سوف يفاج�أ بالك���م الهائل والمت�صاعد من الجرائم على الأنف�س 
والأعرا���� ضوالأموال والعقول في �أغلب دول العالم، مع كثرة وجود المحاكم بدرجات التقا�ضي 
المختلف���ة، والتي تحكم بغ�ي� رما�شرع الله، وال�سبب الرئي�س في كل هذه المظالم هو عدم تطبيق 
ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة، الت���ي هي خير كلها وم�صالح كله���ا وعدل كلها، فلم تَدَعْ خ�ي�رًا �إلاَّ دلَّت 
علي���ه، ولا �شرًا �إلاَّ حذَّرت منه؛ وقد جاءت ب�أ�صل�ي� نعظيمين هما:" تقرير الم�صالح وتكميلها، 
وتعطي���ل المفا�سد وتقليلها، فم���ا ترك النبيصلى الله عليه وسلمخيًرا �إلا دلنا عليه ولا �شرًا �إلا حذرنا منه، فلا 
تج���د فعلًا �أو قولًا في���ه م�صلحة �إلا وال�شريعة قد �أمرت به �أمر �إيج���اب �أو ا�ستحباب، ولا فعلًا 
�أو ق���ولًا في���ه مف�س���دة �إلا وال�شريعة ق���د نهت عنه �إما نهي تح���ريم �أو كراهة فالواج���ب �إذًا هو 
فع���ل الم�صالح كلها، واجتناب المفا�سد كله���ا، بحيث لا يقر الإن�سان على ترك م�صلحة ولا فعل 

مف�سدة، لكن هذا عند عدم تعار� ضالم�صالح والمفا�سد"))).
نَامِ حَيْثُ يَكُونُ   َاليَجُوزُ �سَبُّ الْأَ�صْ وعم�ل�اً بهذه القاعدة يقول ال�شاطبي في الموافقات))) " 

:چ ھ  ھ  ے       ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ى قَوْلِهِ تَعَ���اَىل قْتَ�ضَ ُ ِمب ًال ، عَمَ �سَبَبً���ا ِيف �سَ���بِّ اَّهللِ
ڭ  ڭ  ۇ     ۇۆ  ۆ          ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې                ې  ې  چ 

]الأنعام: ١٠٨ [، 

انظر: تلقيح الأفهام العلية ب�شرح القواعد الفقهية، لوليد بن را�شد ال�سعيدان:3/ 10 ، راجعه وعلق عليه:  	(((
ال�شيخ �سلمان بن فهد العودة. 

انظ���ر الموافق���ات لل�شاطبي:185/5، تحقيق  �أبو عبيدة م�شهور ب���ن ح�سن �آل �سلمان، طبع دار ابن عفان،  	(((
ط1 ، 1417هـ/ 1997م
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وم���ن الأدلة على ذلك �أي�ضاً ما �أ�شير على النبي صلى الله عليه وسلم بقتل من ظهر نفاقه فقال:" �أخاف 
�أن يقول النا�س: �إن محمداً يقتل �أ�صحابه ")))، فلم يرغب النبيصلى الله عليه وسلمفي قتل المنافقين مع قيام 
الداع���ي لذلك، وذلك �سداً للذرائع؛ حيث �إنه �سيق���ال: �إن محمداً بد�أ يقتل �أ�صحابه، فيوجب 
ذل���ك النفور عن الإ�سلام ممن دخل فيه، وممن لم يدخ���ل فيه، "ومف�سدة التنفير �أعظم من 

مف�سدة ترك قتلهم، وم�صلحة الت�أليف �أعظم من م�صلحة القتل"))).
 وم���ن مقا�ص���د ال�شريع���ة تح�صيل المناف���ع وتعطيل الم�ض���ار وعمارة الأر� ضعل���ى �أ�سا�س 
العدل والأمن وال�سلام وحماية بناء المجتمع وعقيدته، للحفاظ على الكليات الخم�س ) الدين 

والنف�س والعقل والعر� ضوالمال(.  
ويمكن �أن نلخ�ص مقا�صد تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية بالآتي:"

1- حف���ظ حق���وق النا�س المادي���ة والمعنوية، و�صيانته���ا من ال�ضياع والإت�ل�اف والتهمي� ش
والت�شوي����ش. ق���ال تع���الى:چ ئې  ئې     ئى  ئى  ئى  ی    ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى  
ئي  بج  بح  بخبم  بى  بي  تج    تح  تخ  تم  تى  تي  ثج  ثم  ثى  ثي  جح  جم   چ ]�ص: ٢٦[

2- �إقامة العدل والم�ساواة بين كل النا�س، دون تفرقة �أو تمييز ب�سبب الدين �أو العرق �أو الجن�س 
�أو الج���اه �أو الن�س���ب �أو الح�سب �أو غير ذلك، والعدل �أ�سا�س العم���ران و�سبب الا�ستقرار والارتياح، 

وطريق الأمن والأمان، وال�سلامة والإ�سلام، قال تعالى:چ ۇ  ۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  
ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ېى  ى    ئا  ئا  ئە   ئەئو  ئو    ئۇ  ئۇ           ئۆ   ئۆ  ئۈ  چ ]الن�ساء: 58[

3- زج���ر المنحرف�ي� نوازدجار غ�ي� رالمنحرف�ي�ن، وقمع الجن���اة والبغاة والطغ���اة، و�صد 
عدوانهم و�أذاهم وترويعهم للنا�س والحيوان والبيئة والمحيط.

4- رد المظ���الم �إلى �أهله���ا، ومنع �أخذ المال �أو المتاع بغير ح���ق، ومنع انتهاك حق الغير �أو 
عر�ض���ه �أو كرامته �أو عفته، وتمكين النظ���ام والأمن من الا�ستقرار والتوا�صل والان�ضباط على 
وف���ق �أخذ الحق الم�شروع، و�أداء الواجب المطلوب �س���واء فيما تعلق بالحقوق والواجبات المادية 

والح�سية، �أو الحقوق والواجبات الأدبية والمعنوية.

�أخرجه البخاري في �صحيح:154/6، حديث 4905. 	(((
انظ���ر المهذب في علم �أ�صول الفقه المقارن، لعب���د الكريم النملة:1017/3، طبع مكتبة الر�شد بالريا� ض،  	(((

ط1 ، 1420 ه ـ- 1999 م.
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5- الإ�ص�ل�اح بين النا�س، والعمل ما �أمكن عل���ى �إزالة الخلاف والت�شاجر والخ�صام بين 
الزوجين �أو الجارين �أو المتبايعين �أو الدولتين �أو غير ذلك.

6- الإ�سه���ام في �إنجاح �سيا�سة الدولة، وم�سيرتها الح�ضاري���ة والتنموية، ب�إبداء الن�صح 
والتوجي���ه، والم�شارك���ة في و�ض���ع الخط���ط والبرامج، وع���ون الق���ادة وال�سا�سة عل���ى مهامهم 
ووظائفه���م بلا �إفراط ولا تفريط، وعلى وفق ميزان العدل والم�ساواة، و�إرادة الخير والنهو� ض

للأمة قاطبة.
7- المق�ص���د الكلي الجامع ل���كل تلك لمقا�صد، وهو تحقيق ا�ستق���رار النظام وا�ستمراره، 

وا�ستدامة �صلاحه ب�صلاح المهيمن عليه وهو نوع الإن�سان"))).

المطلب الثالث: الفقر والبطالة:

 يقول الراغب في تف�سيره لقوله تعالى:چ ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   
ڌڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  
گ   ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  چ َّ]البقرة: 
٢6[ " الفقر �أربعة: فقر الح�سنات في الآخرة، وفقر القناعة في الدنيا، وفقر المقتني، وفقرها 
جميعا، والغني بح�سبه، فمن ح�صل له في الدنيا فقد القناعة والمقتني فهو الفقير المطلق على 
�سبي���ل الذم، ولا يقال له غن���ي بوجه وهو الم�شار �إليه بقوله عليه ال�صلاة وال�سلام " كاد الفقر 
�أن يك���ون كف���راً ")))، ومن فقد القناعة دون القنية، فهو الغن���ي بالمجاز فقير بالحقيقة،ولهذا 
ق���ال: قد يكثر الم���ال والإن�سان مفتقر)))، وقي���ل لبع�ضهم: �أفلان غني ؟ فق���ال: لا �أدري غناه، 
ولكن���ه كث�ي� رالمال، ومن فقد القني���ة دون القناعة، ف�إنه يقال له فق�ي� روغني، وكلاهما يقالان 
عل���ى طريق المدح، فقد قيل: لي�س الغني بكثرة العر� ضو�إنما الغني غني القلب ")))، والم�شهور 

انظر: علم المقا�صد ال�شرعية للدكتور نور الدين الخادمي، � ص186، طبع مكتبة العبيكان، ط1،1421هـ- 2001م. 	(((
�أخرج���ه البيهق���ي في ال�شعب :247/1، حدي���ث 6612، تحقيق : محمد ال�سعيد ب�سي���وني زغلول،ط1، دار  	(((

الكتب العلمية – بيروت.
ه���ذا عجز بيت و�ص���دره: ]العي� شلا عي�� شإلا ما قنعت به[.وهو في التمثي���ل والمحا�ضرة للثعالبي � ص85؛  	(((

تحقيق عبد الفتاح الحلو ، مكتبة عي�سى البابي الحلبي.
)))	 �أ�ص���ل الحدي���ث ع���ن �أبي ذر , �أن ر�سول اللهصلى الله عليه وسلمقال: " يا �أبا ذر , �أترى كثرة المال هي الغنى ؟ " , قال: قلت: نعم 
يا ر�سول الله هي الغنى. قال: " وترى �أن قلة المال هي الفقر ؟ " , قال: قلت: نعم يا ر�سول الله هي الفقر. قال: " 



312

د.  محمد �إقبال فرحاتالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

م���ن الفقر عند العامة الحاج���ة و�أ�صله كثير الفقار ومن قولهم: فقرت���ه نحو كبدته، وبطنته، 
وبهذا النظر �سمى الحاجة والداهية فاقرة، نحو:چ ٿ  ٹ  ٹ    ٹ  ٹ    ڤ   چ ]القيامة: ٢5[))).

ويعتبر الفقر هو الأخطر في الثالوث المتمثل في الفقر والمر� ضوالجهل،، ولخطورته �أفرد 
له القر�آن م�ساحة كبيرة لعلاجه وو�ضع نظاماً متكاملًا لمحاربته، فمن ذلك تحديد الم�صارف 

التي يجب �أن تتوجه له���ا الزكاةچ ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  
ہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ   ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ    ۆ  
ۆ  چ َّ]التوبة: 60[، ولا يمكن لل�شيطان �أن يتمكن من الإن�سان �إلا بالوعد فيح�صل الاطمئنان 

�إليه، ف�إذا اطم�أن �إليه وخاف الفقر ت�سلط عليه بالأمر، �إذ الأمر ا�ستعلاء على الم�أمور.  

لا�شك في �أن الفق���ر والبطالة من �أخطر الم�شكلات التي تواجه ال�شعوب وحكومات البلاد 
العربي���ة والإ�سلامية والتي تقع تنتم���ي معظمها �إلى الدول النامية بل ت�شكل الن�سبة الأكبر من 
الدول النامية، وفي مثل هذه البيئات من ال�سهل �أن  يترعرع الإرهاب بكل �صنوفه وعلى ر�أ�سه 
الإرهاب الفكري، فالفقر من  �أخطر الحلقات التي يت�سرب من خلالها كل الم�صائب التي تحل 

بالدول والمجتمعات والأفراد.

ولا �ش���ك ب����أن عدم تطبي���ق الإ�س�ل�ام في منا�شط الحي���اة المختلفة، وتعطي���ل دور الزكاة 
وال�صدق���ات، ومحارب���ة اللج���ان الخيرية، وع���دم الاهتم���ام بالأوق���اف، و�إغف���ال الاقت�صاد 
الإ�سلام���ي، وعدم �إدارة م���وارد الدول ب�شكل �صحي���ح، والف�ساد ال�سيا�سي والم���الي، لعب دوراً 
كب�ي�راً في الو�ص���ول بالمجتمعات العربي���ة �إلى ماهي علي���ه اليوم من تخبط اقت�ص���ادي و�أمني 

وعلمي و�سيا�سي وفكري.

ويذه���ب بع���� ضالباحث�ي�ن))) �إلى �أن العوامل الاقت�صادي���ة كالفقر والبطال���ة من �أ�سباب 
اختي���ار طريق العنف والإرهاب؛ لكون الفرد غير قادر على الوفاء بحاجاته الأ�سا�سية، وفاقد 

لي����س كذل���ك , �إنما الغنى غنى القلب , والفقر فقر القلب " �أخرجه الن�سائي في الكبرى:270/1، حديث 11785.
والبيهقي في ال�شعب :12 /545،جديث 9861.

انظر تف�سير الراغب ل�سورة البقرة الر�سالة غير مطبوعة ، لمحمد �إقبال فرحات. 	(((
انظ���ر: بحث �أ�سباب ظاهرة الإره���اب في المجتمعات الإ�سلامية ر�ؤي���ة ثقافية،للدكتورعبد الله بن محمد  	(((

العمرو � ص22.
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الأمل في الم�ستقبل. مما يحمله على النقمة على المجتمع وم�ؤ�س�ساته، ويبعثه على تبني العنف. 

والذي يظهر �أن الفقر والبطالة وال�ضغوط الاقت�صادية بعامة لي�ست �أ�سبابًا كافية ل�سلوك 
طري���ق العنف والإرهاب،ل أن هذه الظواهر لم تغب عن المجتمعات الإ�سلامية منذ دهر طويل 
و�إن تفاوت���ت في درجات الفقر ون�سب البطالة، وم���ع ذلك لم تحمل النا�س على �أعمال �إرهابية 

منظمة كما يجري اليوم. 

والذي يمكن الت�سليم به �أن الفقر والبطالة، وعدم وجود فر� صوظيفية، تثير في النفو�س 
م�شاع���ر الحق���د والبغ�ض���اء، وتجعل من الذي���ن يعانون من ذل���ك هدفًال أ�صح���اب التوجهات 
الغالي���ة، يمك���ن ا�ستدراجهم با�ستغلال حاجته���م، وتوظيف نقمتهم للالتح���اق بركب الغالين 

و�سلوك �سبيلهم. 
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 المبحث الثالث

 علاجه

�سبق �أن ذكرنا �أن ظاهرة الإرهاب ظاهرة معقدة؛ل أنها نتاج لعدد من الأ�سباب النف�سية 
والاجتماعي���ة وال�سيا�سي���ة والاقت�صادية والثقافي���ة والدينية، ولذلك يح���ب �أن تت�ضافر جهود 
الجمي���ع لمعالجة ج���ادة لهذه الظاهرة  الت���ي ت�سهم في تفريخ المتطرف�ي� نوالإرهابيين. ويجب 
لفه���م ظاه���رة الإرهاب في �أي مجتمع، �إدراك الواقع الاجتماع���ي حتى يت�سنى معرفة العوامل 

التي تنتج هذه الظاهرة. 

وغالباً ف�إن المجتمعات التي تعي� شفي و�ضع اقت�صادي و�سيا�سي واجتماعي وديني م�ستقر، 
والت���ي يك���ون فيها ن�صيب كبير من الم�ساواة والعدالة، وتت�سع فيه���ا الم�شاركة في تقا�سم الإنتاج 

والثروة، وفي تقا�سم ال�سلطة، ي�صعب فيها وجود ظاهرة العنف والإرهاب.

و�سبب ف�شل معالجة الإرهاب في �أغلب الدول التي تحاربه، �أنها اعتمدت المقاربة الأمنية 
في ع�ل�اج الإرهاب، و�أغفلت الأ�سب���اب الحقيقية والمو�ضوعية التي �سببت���ه. ولا يمكن �أن يكون 
الع�ل�اج بزي���ادة قمع الر�أي الآخ���ر، �أوم�صادرة الحري���ات،  �أو�إنفاق المزيد م���ن الثروات على 

ت�سليح قوات مكافحة الإرهاب ب�أحدث معدات القتال.

ولا يمكن �أن يق�ضى على الإرهاب والعنف في عالمنا الإ�سلامي �إلا بقيام الدول الإ�سلامية 
بتطبيق �شرائع الإ�سلام التي ترتكز على م�ؤ�س�سات د�ستورية، تحترم حقوق الإن�سان، وت�شركه 
في القرارات التي تهمه وتهم �أبنائه و�أحفاده، وترفع من م�ستواه المعي�شي والاجتماعي والثقافي 

والديني. 

وم���ن الم�ؤ�سف �أن يكون الح���ل الأمني هو المدخل الوحيد ال�سائ���د في مواجهة الإرهاب في 
العالم الإ�سلامي، �إذ تبدو المواجهة بين �أجهزة الدولة والجماعات المتطرفة كما لو �أنها �صراع 
ب�ي� نطرفين لا ينتهي �إلا بق�ضاء �أحدهما على الآخ���ر. ومن المهم في علاج هذه الظاهرة �أن لا 
تتك���رر وتنق���ل وتطبق بحذافيرها على جمي���ع المجتمعات الم�سلم���ة،ل أن ماي�صلح لمجتمع قد لا 
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ي�صل���ح لمجتمع �آخر، ولكن هناك جلول ت�صل���ح لجميع المجتمعات الإ�سلامية و�سن�شرع في ذكر 
�أهمها:  

المطلب الأول: نشر الثقافة الإسلامية الأصيلة

" م�صطلح حديث �شائع الا�ستخدام في لغتنا وكتابتنا وفي و�سائل  " الثقافة الإ�سلامية 
الإع�ل�ام المق���روءة والم�سموع���ة والمرئي���ة، وبخا�صة عل���ى �أل�سنة المفكري���ن والأدب���اء و�أ�ساتذة 

الجامعات وفي الأو�ساط الاجتماعية والفنية.

وم�صطلح الثقافة لي�س جديداً في اللغة العربية، فقد عرفه العرب في الجاهلية والإ�سلام 
بم�شتقات���ه، ولكن ه���ذا الم�صطلح بالمعنى الا�صطلاحي جديد كل الج���دة، فلم تذكره الم�صادر 
الفقهي���ة والكلامي���ة والفل�سفية العربية الت���ي حوت بين طياتها جميع المع���ارف الإن�سانية التي 

خُلِّدت باللغة العربية، لغة العلم في الع�صور الو�سطى.

و�ص���ارت للعلوم في ع�صر ازده���ار الح�ضارة الإ�سلامية م�صطلحاته���ا الخا�صة بها، ولم 
ي���رد م�صطلح الثقافة �ضمن الم�صادر والمراج���ع  كم�صطلح له تعريف محدد، وخير دليل على 

ذلك خلو كتب م�صطلحات الفنون من ذكر هذا الم�صطلح ))).

�إن الحاج���ة اليوم �إلى �إعادة الاعتبار للثقافة الإ�سلامية حاجة ملحة خا�صة ونحن نعي� ش

) 1 ( مثال على ذلك الكتب التالية : 	(((
       1 _ الفهر�ست ) لابن النديم _ ت 385 ه ـ_ محمد بن �إ�سحاق (.

       2 _ معجم ماا�ستعجم ) للبكري _ ت 487 ه ـ_ عبد الله بن عبد العزيز (.
       3 _ الفائق ) للزمخ�شري _ ت 583 ه ـ_ محمود بن عمر (.

       4 _ الألفاظ الم�ؤتلفة ) للجياني _ ت 672 ه ـمحمد بن عبد الملك (.
       5 _ التعريفات ) للجرجاني _ ت 816 ه ـ_ علي بن محمد (.

       6 _ الحدود الأنيقة ) للأن�صاري _ ت 926 ه ـ_ زكريا بن محمد (.
       7 _ التعاريف ) للمناوي _ ت 1031 ه ـ_ محمد بن عبد الر�ؤوف (.

       8 _ ك�شف الظنون للرومي ) لحاجي خليفة _ ت 1067 ه ـ_ م�صطفى بن عبد الله (.
       9 _ الكليات ) للكفوي _ ت 1094 ه ـ_ �أبي البقاء �أيوب بن مو�سى (.
      10 _ �أبجد العلوم ) للقنوجي _ ت 1307 ه ـ_ �صديق بن ح�سن (.
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في ع�ص���ر ثورة المعلومات وانفتاح الف�ض���اءات �أمام ثقافات التغريب التي اجتاحت في طريقها 
الكث�ي� رم���ن الثقافات العالمي���ة والتي كانت �إلى وقت قري���ب متما�سكة �أم���ام الثقافات الغربية 
الواف���دة كالثقاف���ة ال�صينية والياباني���ة والهندية والتي ب���د�أت تفقد الكثير م���ن خ�صائ�صها 

ومقوماتها �أمام الثقافات الغربية الجارفة.

وم���ن هنا كان���ت الحاج���ة ملح���ة �إلى ت�ضافر الجه���ود لمراجع���ة مايق���دم للم�سلمين من 
ثقافة�إ�سلامي���ة بث���وب جدي���د يتنا�سب وتحدي���ات الع�صر الت���ي �أ�صبحت بحاج���ة �إلى تكاتف 
الجه���ود للمحافظة عل���ى ما تبقى من معالم وجودن���ا وهويتنا المهددة. وتتلخ����� صأهمية ن�شر 

الثقافة الإ�سلامية في عدة �أمور، ومن �أهمها:
11 تحديد �شخ�صية الأم���ة والفرد الم�سلم، وذلك من خلال �إبراز معالمها، وتحديد .

خ�صائ�صها ومقوماتها، وتقرير عقائدها وعباداتها وقوانينها و�أخلاقها وقيمها 
ومثله���ا التي حوتها ر�سالة محمد صلى الله عليه وسلم، وتخطي���ط طريقها في الحياة الإن�سانية 

بما تمثله من دين ودنيا وما� ضوحا�ضر وم�ستقبل.
22 المحافظة عل���ى الهوية الإ�سلامية في ع�صر " ثقافة العولمة وعولمة الثقافة "، في .

الوقت الذي يتحول فيه العالم اليوم �إلى قرية كونية بكل ماتحمله كلمة قرية من 
محدودية في المكان والزمان.

33 �سد النق� صفي ما تلقاه الم�سلمون عن الثقافة الإ�سلامية..
44 الاعتماد على ن�صو����  صالقر�آن و�صحيح ال�سنة النبوية ما �أمكن مع الا�ستئنا�س .

ب�أق���وال ال�صحابة وال�صدر الأول ومن جاء بعدهم  في فهم الن�صو� صال�شرعية 
دون التقيد بوجهة نظر مذهب بعينه.

55 تقديم �صورة عن الثقافة الإ�سلامية مبر�أة من ال�شوائب والت�شويه �شاملة لجميع .
جوانبه و�أجزائه مع ترابطها وحفظ ن�سبها.

66 تمك�ي� نالم�سل���م م���ن وزن جميع المع���ارف والثقاف���ات والأح���داث والمواقف التي .
يعاي�شها بميزان الثقافة الإ�سلامية.

77 �صب���غ �شخ�صية المم�سلم وفق طبيعة الإ�سلام ب�أ�سلوب مقنع ي�ستجيب له ويحمله .
على الاعتزاز بدينه وتاريخ �أمته.

88 الرب���ط بين الم�سلم�ي� نوعلماء الأم���ة الم�شهود لهم بال�ص�ل�اح والعلم، وذلك من .
خلال تمكين العلماء من و�سائل الإعلام. 
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99 �صياغة الثقافة الإ�سلامية وفق منهجية تتنا�سب مع �شرائح المجتمع الم�سلم، فما .
يقدم للعوام غير مايقدم لطلبة العلم  من حيث طريقتهم في التفكير و�أ�سلوبهم 

في التعبير، مع الحفاظ على المفاهيم الإ�سلامية دون انتقا�� صأو تحريف.
1010 �إظهار حماية الإ�سلام للحري���ات الدينية، واعتبار الدفاع عنها واجباً مفرو�ضاً 

على الم�سلم في الوطن الإ�سلامي.
1111 �إبراز العدالة والتي هي المق�صد الأ�سا�س الذي ميز النظام الإ�سلامي عن غيره 

من النظم الذي لايميل ميزانه الحب �أو البغ� ضولا تغير قواعده المودة وال�شن�آن.
1212 تعوي���د الم�سلمين على الانفتاح عل���ى الآخرين من �أ�صح���اب الديانات والمذاهب 

المختلف���ة، وذلك بع���د حقنه بالعلم ال�شرعي،  وذلك من خ�ل�ال معرفة الأ�صول 
وال�ضوابط في التعامل معهم.

1313 تعري���ف الم�سلمين على �أهم الحق���وق التي عر� ضلها الإ�سلام وغفل عنها الكثير 
من الم�سلمين اليوم.

1414 تمكين العلماء من دح� ضال�شبهات التي تثار حول الإ�سلام في و�سائل الإعلام.
1515 تب�صير الم�سلمين بالعوامل التيي لعبت دوراً كبيراً في تراجع الم�سلمين الح�ضاري 

و�سبل النهو�ض.
1616 تو�ضيح المقدَّ�س وغير المقدَّ�س، مع بيانل أهمية بيت المقد�س بالن�سبة للم�سلمين.
1717 تبيين وثاقة العلاقة بين الإ�سلام والإبداع العلمي.
1818 خل���ق المحي���ط �أو ماي�سم���ى بالبيئ���ة �أو الو�س���ط الذي ي�ش���كل فيه الف���رد الم�سلم 

ال�صف���ات الُخلُقِيّة والقيم الاجتماعية الت���ي ت�ؤثر في الفرد منذ ولادته، وت�صبح 
لا �شعورياً العلاقة التي تربط �سلوكه ب�أ�سلوب الحياة في الو�سط الذي ولد فيه.

1919 محاول���ة الوق���وف على تعلي���ل الآراء وحكمة الأحكام الت�شريعي���ة من الن�صو� ص
ال�شرعية الثابتة.

ولو تتبعنا تاريخ الم�صطلح لوجدناه مر بالمراحل التالية: 

مفهوم الثقافة قبل الإ�سلام:
كان���ت الثقاف���ة قبل الإ�سلام مح�ص���ورة بفنون مح���دودة كالعلم ب�أن�س���اب العرب ورواية 
ال�شع���ر والأخبار، وما اختلفت فيه العرب، وكان���وا ي�سمون من يتعاطى هذه الفنون " علاَّمة " 

ودليل ذلك:
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11 ما �أخرجه الطبراني في و�صف عائ�شة �أم الم�ؤمنين زوجة ر�سول اللهصلى الله عليه وسلموابنة علامة .
النا�س))).

22 وم���اروي عن �أبي هريرة - ر�ضي الله عن���ه -  عنه �أن النبي صلى الله عليه وسلم دخل الم�سجد فر�أى .
جمع���اً م���ن النا�س على رجل، فقال: ما هذا ؟. قالوا: يار�سول الله رجل علاَّمة، قال: 
وما العلاَّمة ؟. قالوا: �أعلم النا�س ب�أن�ساب العرب و�أعلم النا�س بعربية و�أعلم النا�س 

بال�شعر و�أعلم النا�س بما اختلف فيه العرب))).

وذك���ر الب�ل�اذري ))) �أن ع���دد الكاتبين من قري� شعن���د ظهور الإ�س�ل�ام كان �سبعة ع�شر 
رج�ل�اً. وق���د �سمت الم�ص���ادر بع� ضالكاتب�ي� نمثل �أمية بن �أب���ي ال�صلت الذي نظ���ر في الكتب 
	وقر�أه���ا في الجاهلي���ة )))، وكذل���ك قي����س بن ن�شب���ة ال���ذي كان يت�أله في الجاهلي���ة وينظر في 

الكتب )))، وكان كردو�س بن عمرو يقر�أ الكتب وينقل عبارات من الإنجيل))).

ولا �ش���ك �أن ورود م�صطلح���ات الكتابة و�أدواته���ا في القر�آن الكريم: كالل���وح والقرطا�س 
والقل���م والمداد يدل على معرفة المخاطب�ي� نبها. وكذلك ف�إن الم�ستوى البياني والفكري للقر�آن 
الك���ريم يبين الم�ستوى الثقافي للعرب وقت نزول���ه، فما فيه من �أوجه البلاغة ومعاني الحكمة، 
والمحاجات والأقي�سة العقلية كل ذلك يحتاج فهمه �إلى م�ستوى ثقافي وذوق لغوي وقدرة عقلية.

ثم �إن القر�آن معجزة بيانية �أولًا - و�إن ظهرت للبع� ضفيه �أوجه �أخرى للإعجاز - تحدى 
الله به���ا الع���رب لعنايتهم الفائقة بف���ن القول، حتى �صار �شغلهم ال�شاغ���ل في ندواتهم، بل في 

�سائر حياتهم.

ولا غراب���ة �أن يزداد الاهتمام بالثقافة مع قل���ة عدد الكاتبين، وذلك لاعتماد العرب على 

�أخرجه الطبراني في المعجم الكبير : 23 / 182 ، حديث 295. 	(((
الحديث في ل�سان الميزان : 3 / 103 في ترجمة �سليمان بن محمد الخزاعي ، والمغني عن حمل الأ�سفار في الأ�سفار   	(((

: 1 / 25 ، حديث رقم 80 ، و�ضعَّفه.
البلاذري : فتوح البلدان : 660 _ 661. 	(((

البلاذري : فتوح البلدان : 5 / 504. 	(((
ابن حجر : الإ�صابة : 1 / 250. 	(((
ابن حجر : الإ�صابة : 5 / 640. 	(((
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حفظ ال�صدر وكانت القبيلة تنقل التراث الثقافي عن طريق ال�سمار في مجال�س القبيلة والذي 
يح�ض���ره ال�شع���راء والن�سابون والأخباريون، ثم �صارت بعد ذل���ك الأ�سواق الأدبية التي تجتمع 
فيه���ا القبائل تتنا�شد الأ�شعار وتتفاخر بالأح�ساب والأن�ساب، وتزهو ب�أخبار الكرم وال�شجاعة 
والمروءة، وقد لعبت الأ�سواق دوراً كبيراً في التلاقح الثقافي واللغوي وتوحيد المقايي�س النقدية 
والذوقي���ة، وتقريب اللغ���ات العربية بع�ضه���ا �إلى بع�ض، وكل هذا كان تمهي���داً للقر�آن الكريم 

الذي نزل بلغة قري�ش))).

مفهوم الثقافة في ع�صر ال�صحابة والتابعين:
لق���د كان لن���زول القر�آن الكريم الأثر الأك�ب� رفي جميع مراحل الع�ص���ور الإ�سلامية التي 
انبثق���ت ثقافته���ا م���ن هذا الكت���اب الذي لا ي�أتي���ه الباطل من ب�ي� نيديه ولا م���ن خلفه، وكان 

ال�صحابة يتعلمون من الر�سول صلى الله عليه وسلم العلم والعمل.

و كانت " الثقافة " في المفهوم النظري تطلق على العلم بالقر�آن.
 وقد �أخرج الطبراني عن عبد الله بن م�سعود قال: من �أراد العلم فليثور القر�آن، ف�إن فيه 

علم الأولين والآخرين ))).

وقال ال�شافعي مرة بمكة: �سلوني عما �شئتم �أخبركم عنه من كتاب الله. 

وق���ال ابن �أبي الف�ضل المر�س���ي في تف�سيره: جمع القر�آن علوم الأولين والآخرين بحيث لم 
يح���ط بها علماً حقيقة �إلا المتكلم بها حقيقة، ثم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، خلا ما ا�ست�أثر به �سبحانه، 
ث���م ورث عنه ذلك معظ���م �سادات ال�صحاب���ة و�أعلامهم ؛ مثل الخلفاء الأربع���ة وابن م�سعود 
واب���ن عبا����س حتى قال: لو �ضاع لي عقال بعير لوجدته في كت���اب الله، ثم ورث عنهم التابعون 

ب�إح�سان، ثم تقا�صرت الهمم وفترت العزائم ))).

وكان���ت الثقافة في المفهوم العملي تطلق على الأدب، كما جاء في حديث �سعيد بن العا� ص
عن �أبيه عن جده قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: " ما نحل والد ولده �أف�ضل من �أدب ح�سن ".

 �أكرم �ضياء العمري ، ع�صر الخلافة الرا�شدة ، � ص266 _ 268 _ بت�صرف 	(((
�أخرجه الطبراني في المعجم الكبير : 9 / 136 ، حديث 8666. 	(((
محمد عبد الحي الكتاني ، نظام الحكومة النبوية : 2 / 122. 	(((
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وفي حدي���ث عم���ر عن المر�أتين من �أزواج النب���ي صلى الله عليه وسلم  اللتين قال الله  عز وجل لهما:چ ک  
ک      گ      گ  گ  گ  ڳڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻڻ  ڻ   
ۀ  ۀ  ہ  ہ  چ ]التح���ريم: ٤[ كنا مع�شر قري���� شنغلب الن�ساء فلما قدمنا على الأن�صار 
�إذا هم قوم تغلبهم ن�سا�ؤهم فطفق ن�سا�ؤنا ي�أخذن من �أدب ن�ساء الأن�صار "))). و�أي�ضاً حديث 
�أب���ي مو�س���ى الأ�شعري ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم  ق���ال: " �إذا �أدب الرجل �أمَتَهُ ف�أح�س���ن ت�أديبها وعلَّمها 

ف�أح�سن تعليمها ثم �أعتقها فتزوجها كان له �أجران "))).
والأدب هو اجتماع خ�صال الخير في العبد وهو على ثلاثة �أنواع:

• �أدب مع الله �سبحانه.	
• و�أدب مع ر�سوله صلى الله عليه وسلم .	
• و�أدب مع خلقه. 	

وقال ابن المبارك: نحن �إلى قليل من الأدب �أحوج منا �إلى كثير من العلم))).

و�سئ���ل الح�س���ن الب�صري عن �أنف���ع الأدب، فق���ال: التفقه في الدين، والزه���د في الدنيا، 
والمعرفة بما لله عليك))).

الثقافة في الع�صر الحديث:
ي�ش�ي� رم�صطلح " الثقافة " في الع�صر الحديث �إلى �ضروب الن�شاط في مختلف الميادين 

مثل: الفكر، واللغة، والأدب، والفن، والمعتقدات، والأعراف، والتقاليد، والتقنية. 

وباخت�صار �شديد هي: �أ�سلوب الحياة �سواء كان ب�سيطاً �أم معقداً.

الحدي���ث معناه �صحي���ح و�إ�سناده �ضعيف �أخرجه البخاري في التاريخ الكبير : 1 / 422 ، والحاكم في الم�ستدرك :  	(((
4 / 263 ، وق���ال البخ���اري مر�سل ، وقال الحاكم �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه ، وتعقبه الذهبي بقوله : بل مر�سل 

�ضعيف، في �إ�سناده عامر بن �صالح الخزاز واهٍ ٍٍ.
�أخرجه البخاري في �صحيحه : 2 / 871 ، حديث 2336. 	(((
�أخرجه البخاري في �صحيحه : 2 / 871 ، حديث 2336. 	(((

الر�سالة الق�شيرية:447/2، تحقيق الدكتور عبد الحليم محمود، الدكتور محمود بن ال�شريف، طبع دار المعارف،  	(((
القاه���رة. وم���دارج ال�سالكين بين من���ازل �إياك نعبد و�إي���اك ن�ستعين، لابن قيم الجوزي���ة:356/2، تحقيق محمد 

المعت�صم بالله البغدادي، ط3، 1416ه، 1996 ، طبع دار الكتاب العربي – بيروت.
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المطلب الثاني:تحكيم الشريعة الإسلامية:

�إن الم�صاعب، والأزمات التي حلت بالأمة الإ�سلامية داخليًا وخارجيًا �سببها الابتعاد عن 
العقي���دة وال�شريعة وهي هدي الله وذكره، و�إن طول الأمد با�ستبعاد ال�شريعة الإ�سلامية يزيد 
من الفجوة بين الحكوم���ات و�شعوبها، ويزيد من الاجتهادات الخاطئة، والانحرافات الفردية 

والجماعية في الفكر وال�سلوك.

وم���ن المعلوم �أن �أول واجب على من يلي �أمور الم�سلمين تطبيق �شريعة الله فيهم، و�سيبقى 
ه���ذا الواجب المطلب الأول لل�شعوب الإ�سلامية، فمنذ �سقوط الخلافة العثمانية عام 1924م، 
عل���ى يد غلاة العلمانيين الطورانيين بالتعاون م���ع الدول الغربية المنت�صرة في الحرب العالمية 
الأولى، والغ���رب ي�ضغط بكل قواه لمنع تطبيق ال�شريع���ة الإ�سلامية في جميع الدول التي وقعت 
تح���ت ن�ي� رالا�ستعمار الغربي، تارة  بحجة عدم ملائمة ال�شريع���ة للأحوال الم�ستجدة في حياة 
النا����س، وتارة بحجة تعار�� ضأحكام ال�شريعة مع مقت�ضيات الح�ضارة الحديثة ووجوب الأخذ 
بمعايير الح�ضارة دون ال�شريعة، وتارة ب�سبب وجود الأقليات غير الم�سلمة في الدول الإ�سلامية 

ب�سبب وجود الحدود كقتل القاتل ورجم الزاني المح� صوقطع يد ال�سارق. 

وق���د تنا�سى ه����ؤلاء �أن تدهور وانحط���اط الم�سلم�ي�ن، كان من �أكبر �أ�سباب���ه عدم تطبيق 
ال�شريع���ة في حي���اة الم�سلمين، ولم يعد يطبق اليوم من ال�شريع���ة �إلا ما يتعلق في جانب الأحوال 
ال�شخ�صي���ة في �أغل���ب الب�ل�اد العربي���ة والإ�سلامية، و�أ�صبح���ت ال�شريعة قا�ص���رة على جانب 

العبادات وداخل الم�ساجد، وتحري ر�ؤية هلا رم�ضان و�شوال وذو الحجة. 

ولع���ب تعطيل ال�شريعة ال���دور الأكبر في ن�ش����أة الإرهاب، بحج���ة �أن الإ�سلام غير مطبق 
فن��شأت �أغلب الجماعات الإ�سلاميةل أجل �إعادة تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية المعطلة. وتعتبر " 
جماعة الإخوان الم�سلمين " من �أكبر الجماعات الإ�سلامية اليوم التي ن��شأت عام 1928م على 
ي���د م�ؤ�س�سه���ا ح�سن البنا، وال�سبب الأول في ن��شأتها هو �سق���وط الخلافة الإ�سلامية، ومحاولة 
ا�ستع���ادة تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية، بعد �أن ت�سللت القوانين والت�شريعات والد�ساتير الغربية 

�إلى بلاد الم�سلمين. 

و�صارت الجماع���ات الإ�سلامية المعتدلة والمتطرفة تبرر وجوده���ا بغياب ال�شريعة، و�أنها 
ماج���اءت �إلى لتقيم الدولة الإ�سلامي���ة، ورفعت �شعار "الإ�سلام هو الح���ل"، و�أما الجماعات 
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المتطرف���ة والت���ي ترعرت في غياهب ال�سجون، فرفعت �شعارات تكف�ي� رالحكام الذين لا يحكمون 
ب�ش���رع الله، وتكفير المجتمعات، و�إطلاق و�صف الردة عل���ى جميع الم�سلمين الذين يتحاكمون �إلى 
القوانين الو�ضعية، بل و�صل الحال ببع�ضها �إلى عمل خلافة كتنظيم الدولة الإ�سلامية في العراق 
وال�ش���ام " داع���� ش" وقامت بتن�صيب �أبو بك���ر البغدادي خليفة للم�سلم�ي�ن، وفعلت من المنكرات 
مابرر اجتياح العراق و�سوريا من قبل الدول الغربية بالإ�ضافة �إلى �إيران وميلي�شياتها الراف�ضية.

ولا �ش���ك اليوم ب�أن تطبيق ال�شريعة ي�ستل���زم تهيئة الأمة وتربيتها حتى تكون على م�ستوى 
هذه ال�شريعة الغراء، وتتحمل تبعات تطبيقها، و�أول خطوات هذه التهيئة:

11 تربية الأمة تربية �شاملة روحية وج�سدية ونف�سيةل إعداد �أمة تليق بالإ�سلام..
22 ت�صحي���ح مفهوم الأخ�ل�اق و�إعادة الاعتب���ار للأخلاق للت�سع وت�شم���ل جميع منا�شط .

الحياة ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية والفكرية وغيرها من منا�شط.
33 ت�صحي���ح مفهوم العلوم ال���ذي بقي منح�صراً في العلوم ال�شرعي���ة، واللغوية، لي�شمل .

العل���وم الديني���ة من طب وهند�سة وريا�ضي���ات وكيمياء وفيزي���اء وريا�ضيات و�أحياء 
وفلك واقت�صاد...الخ.

وذك���ر الدكت���ور وهبة الزحيلي في كتابه الفق���ه الإ�سلامي و�أدلته)))  الق���رار رقم ) 10 ( 
ب�ش����أن تطبي���ق �أحكام ال�شريعة الإ�سلامي���ة   وال�صادر عن مجمع الفق���ه الإ�سلامي المنعقد في 
دورة م�ؤتم���ره الخام����س بالكويت من 1 �إلى 6 جمادى الأولى 1409 هـ/10 �إلى 15 كانون الأول 

)دي�سمبر( 1988م. القرار رقم )10( ب��شأن تطبيق �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية:
 وج���اء في���ه: " بع���د اطلاعه على البح���وث المقدمة م���ن الأع�ضاء والخ�ب�راء في مو�ضوع 
)تطبي���ق �أحكام ال�شريع���ة الإ�سلامية( وا�ستماعه للمناق�شات الت���ي دارت حوله. وبمراعاة �أن 
ة من م�ؤتمر القمة الإ�سلامية الثالثة بمكة  مجم���ع الفقه الإ�سلامي الذي انبثق ع���ن �إرادة خّري
المكرم���ة، به���دف البحث عن حل���ول �شرعية لم�شكلات الأم���ة الإ�سلامية و�ضب���ط ق�ضايا حياة 
الم�سلم�ي� نب�ضواب���ط ال�شريعة الإ�سلامية، و�إزالة �سائر العوائق الت���ي تحول دون تطبيق �شريعة 
الله وتهيئ���ة جمي���ع ال�سبل اللازم���ة لتطبيقها، �إق���راراً بحاكمية الله تع���الى، وتحقيقاً ل�سيادة 
�شريعت���ه، و�إزالة للتناق� ضالقائم ب�ي� نبع� ضحكام الم�سلمين و�شعوبه���م و�إزالةل أ�سباب التوتر 

والتناق� ضوال�صراع في ديارهم وتوفيراً للأمن في بلاد الم�سلمين.

مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين، لابن قيم الجوزية:356/2 	(((
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قرر:
�أن �أول واج���ب عل���ى م���ن يلي �أم���ور الم�سلم�ي� نتطبيق �شريع���ة الله فيه���م، وينا�شد جميع 
الحكوم���ات في بلاد الم�سلمين المبادرة �إلى تطبيق ال�شريع���ة الإ�سلامية وتحكيمها تحكيماً تاماً 
كام�ل�اً م�ستق���راً في جميع مجالات الحياة، ودعوة المجتمعات الإ�سلامي���ة �أفراداً و�شعوباً ودولًا 
للالت���زام بدين الله تع���الى وتطبيق �شريعته باعتبار هذا الدين عقيدة و�شريعة و�سلوكاً ونظام 

حياة.
ويو�صي بما يلي:

11 موا�صل���ة المجمع الأبحاث والدرا�سات المتعمقة في الجوان���ب المختلفة لمو�ضوع تطبيق .
ال�شريعة الإ�سلامية ومتابعة ما يتم تنفيذه بهذا ال��شأن في البلاد الإ�سلامية.

22  التن�سي���ق بين المجمع وب�ي� نالم�ؤ�س�سات العلمي���ة الأخرى التي تهت���م بمو�ضوع تطبيق .
ال�شريع���ة الإ�سلامية وتع���د الخطط والو�سائ���ل والدرا�سات الكفيل���ة ب�إزالة العقبات 

وال�شبهات التي تعوق تطبيق ال�شريعة في البلاد الإ�سلامية.
33  تجميع م�شروعات القوانين الإ�سلامية التي� تم إعدادها في مختلف البلاد الإ�سلامية .

ودرا�ستها للا�ستفادة منها.
44 الدع���وة �إلى �إ�صلاح مناهج التربي���ة والتعليم وو�سائل الإع�ل�ام المختلفة، وتوظيفها .

للعم���ل على تطبي���ق ال�شريعة الإ�سلامي���ة، و�إعداد جيل م�سلم يحتك���م �إلى �شرع الله 
تعالى.

55 التو�س���ع في ت�أهيل الدار�س�ي� نوالخريجين من ق�ض���اة ووكلاء نيابة ومحامينل إعداد .
الطاقات اللازمة لتطبيق ال�شريعة الإ�سلامية.والله الموفق.

والمجم���ع ت�أ�س����س عام1977 م الموافق 1397ه ـوهو عبارة ع���ن هيئة علمية �إ�سلامية ذات 
�شخ�صي���ة اعتبارية م�ستقلة، داخل �إطار رابطة العالم الإ�سلامي، مكونة من مجموعة مختارة 

من فقهاء الأمة الإ�سلامية وعلمائها، 

ومن �أهداف المجمع:
•  ـبي���ان الأحكام ال�شرعية فيما يواجه الم�سلمين في �أنحاء العالم من م�شكلات ونوازل. 	

وق�ضايا م�ستجدة من م�صادر الت�شريع الإ�سلامي المعتبرة.
• � ـإب���راز تف���وق الفق���ه الإ�سلامي عل���ى القوان�ي� نالو�ضعية و�إثب���ات �شم���ول ال�شريعة 	
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وا�ستجابتها لحل كل الق�ضايا التي تواجه الأمة الإ�سلامية في كل زمان ومكان.
•  ـن�ش���ر التراث الفقهي الإ�سلام���ي و�إعادة �صياغته، وتو�ضي���ح م�صطلحاته وتقديمه 	

بلغة الع�صر ومفاهيمه.
•  ـت�شجيع البحث العلمي في مجالات الفقه الإ�سلامي.	
•  ـجم���ع الفتاوى والآراء الفقهية المعتبرة للعلماء المحققين، والمجامع الفقهية الموثوقة 	

في الق�ضايا الم�ستجدة، ون�شرها بين عامة الم�سلمين.
•  ـالت�صدي لما يثار من �شبهات وما يرد من �إ�شكالات على �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية.	

المطلب الثالث: معالجة المشكلات الاقتصادية:

م�شكل���ة الفقر والفقراء والبطالة م���ن الم�شكلات التي اهتم بها الإ�س�ل�ام اهتماماً كبيراً 
بح�سب حجمها، وو�ضع من الت�شريعات ماقلل من حجمها بل جعل �أغلب الكفارات في علاجها، 

واعت�ب� رالغنى بعد الفق���ر نعمة يمتن الله بهاعلى عباده: ق���ال تعالى:چ گ  گ  گ  گ  
چ]ال�ضحى: 8[، وقال تعالى:چ ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   چ]قري�ش: 4[، 

وري���ط بين الإيمان والتقوى م���ن جانب والرزق الوفير، فقال تع���الىچ ٱ   ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  
چ  ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ   ٺ             ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ    پ   پ   پ  
]الأع���راف: 96[، ورب���ط بين زيادة الرزق وزيادة العمر و�صل���ة الرحم حتى يمنع الإن�سان من 
الطغبان بالم���ال كما قال تعالى:چ گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    ڱ   ڱ  چ]العلق: 6-7[  وقال 
ر�س���ول اللهصلى الله عليه وسلم" من �أح���ب �أن يُب�سط له رزق���ه وين�س�أ له �أثره فلي�صل رحم���ه"))) . وعن �أن�س 
ب���ن مال���ك �أن النبي �صلى الله عليه و �سلم قال:" من �س���ره �أن يعظم الله رزقه و�أن ين�س�أ له في 

�أجل���ه فلي�صل رحمه " )))، وجعل من �أ�سب���اب الفقر الكفران ب�أنعم الله:چ ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ       ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ      
ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ]النحل: ١١٢, ويقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلمفي الحديث 

الح�سن: " �أن الرجل ليحرم الرزق بالذنب ي�صيبه" ))).

�أخرجه البخاري في �صحيحه:56/3،حديث 2067. 	(((
�أخرجه م�سلم في �صحيحه:3 /41 ، حديث 3411. 	(((

�أخرجه ابن ماجه في �سننه، حديث:1334/2،حديث 4012.  	(((
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وجعل بع� ضالكفارات في �سد حاجة الفقراء،
فكفارة اللغو في اليمين �إطعام ع�شرة م�ساكين �أو ك�سوتهم،چ ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  
ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ې  ى   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ   ۋ  ۅ   ۅ  

ئى    ئىئى   ئې   ئې   ئې          ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ئو   ئو   ئەئە   ئا   ئا   ى            

یی  ی           ی    ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج   چ]المائدة: ٨٩[. 

وقتل ال�صيد للمحرم كفارته �إطعام م�سكينچ ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅۉ  ۉ  ې  
ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە     ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې        ئې   ئې  ئى  
ئى  ئى  ی  ی  ی  یئج  ئح  ئم  ئى   ئيبج  بح  بخ  بم  بى  بيتج  تح  تخ  تم  تى  تي   چ 

]المائدة: 95[. 
و كفارة الظهار �إطعام �ستين م�سكيناُّچ ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  
ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک  ک    کگ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     ڱ  ڱ  ڱ    ڱ  ں  ں  
ڭ   ۓڭ    ۓ   ے   ھے   ھ   ھ    ھ   ہہ   ہ    ہ   ۀ   ۀ     ڻ   ڻڻ   ڻ  

ڭ  ڭ  ۇ  چ  ]المجادلة: 4-3[.

 ورتب الأجر العظيم على �إطعام النا�س �أيام المجاعاتچ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  
چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ              ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ      ژ   ژ      ڑ  ڑ  ک  
ک  ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ     ڻ  
ڻ  ۀ  ۀ    ہ  ہ  ہ  ہ  ھ    ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ      ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   

ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  چ]البلد: 16-11[.

 وفر���� ضال���زكاة وقرنها بال�ص�ل�اة في �ست �آي���ات چ ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  
ڻ  ڻ  چ ]البقرة: 43، 83،110،والن�ساء 77،والنور 59، والمزمل 20[.

 و�ش���ن �أب���و بكر ال�صديق حرباً على الذين امتنعوا ع���ن �أدائها، فقال:"  واللهل أقاتلن من 
فرق بين ال�صلاة والزكاة ف�إن الزكاة حق المال والله لو منعوني عناقا كانوا ي�ؤدونها �إلى ر�سول 
اللهصلى الله عليه وسلملقاتلته���م عل���ى منعها قال عمر t فوالله ما هو �إلا �أن قد �شرح الله �صدر �أبي بكر t عنه 

فعرفت �أنه الحق"))).  

�أخرجه البخاري في �صحيحه:105/2، حديث 1400. 	(((
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ورغ���ب بال�صدقات وحث عليها: قال تع���الى:چ ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ     ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄڄ   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ َّ
]البقرة: 271[،چ ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ     ڑ  ڑ          ک           ک       ک   چ]البقرة:  276[
ھ   ھ   ہ   ہ    ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ    ڻ   ڻ   چ 

ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ   ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ    ۆ  ۆ  چ َّ]التوبة: 60[

و�شرع الوقف كمورد اقت�صادي دائم وم�ستقل:
وتكم���ن �أهمي���ة الوقف في �أن���ه مورد اقت�صادي فاع���ل، ي�سهم في تلبي���ة حاجات الم�سلمين 
وغيره���م ال�ضروري���ة والحاجي���ة والتح�سينية من الإطع���ام والتعليم والدعوة م���ن خلال بناء 
الم�ساج���د والمدار�س والمعاهد، و�إن�شاء الم�شفي���ات وغير ذلك و�إقامة هذا المورد العظيم ب�أفرعه 
و�أ�صنافه في �سائر بلاد الم�سلمين وغيرهم ي�سعى �إليه الإ�سلام؛ لتكتفي الأمة الم�سلمة بما ليدها 
من موارد اقت�صادية بدل �أن ت�ستدين من غيرها، �أو تنتظر �إح�سان غيرها عليها، بل �إن الأمة 
الإ�سلامي���ة ب�أفراده���ا وجماعاتها حين ت�ضع هذا المق�صد �أم���ام ناظريها، وتر�سم له الخطط 
الا�ستراتيجية ال�سبعية ت�ستطيع - ب�إذن الله تعالى وف�ضله الاكتفاء ذاتيًا في المراحل الأولى، ثم 
ت�صبح من الدول ذات الإنفاق والإح�سان على غيرها م�سلمين كانوا �أو غير ذلك. ولقد عا�شت 
الأم���ة الم�سلمة قرونًا وعقودًا �سابقة لديها الدخل الكبير، والموازنات العالية دائمًا ب�سبب كثرة 

الأوقاف))). 

وح���ث عل���ى العمل  وهي م���ن �أكبر الأ�سب���اب التي ي�ستغله���ا المنظرون للإره���اب، وت�شير 
الدرا�سات))) �إلى �أن الفقر ي�شكل الحا�ضنة الأو�سع لزرع الأفكار التي ت�ؤدي لجنوح ال�شباب �إلى 
�إلإره���اب والتطرف والعنف والإجرام ب�سبب الحرمان، وات�ساع الفجوة بين الفقراء والأغنياء 

ب�شكل  مطرد ومت�سارع.

اعتبر الإ�سلام الفقر م�صيبة و�آفة، يتعوذ بالله منها  وقدم حلولًا جذرية عملية من خلال 
القر�آن وال�سنة الإ�سلام على التك�سب ذا نجد �أن الإ�سلام - من خلال ن�صو� صالقر�آن وال�سنة 
- ل���ه ت�صوره المتميز لهذه الق�ضية, حيث :يعت�ب�� رأن الفقر م�صيبة و�آفة خطيرة توجب التعوذ 

المقا�صد ال�شرعية والأبعاد الم�صلحية للنظام الوقف في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة النبوية: �ص8 ، من �إعداد د.  	(((
عبد الرحمن بن جميل بن عبد الرحمن ق�صا�ص

انظ���ر عل���ى �سبيل المثال : بحث العنف الفكري ك�شكل من �أ�شكال الإرهاب، لمحمد محمود عبده �صالح مع �آخرين،  	(((
مج جامعة الطائف ،�س 14 ، ع73، �أكتوبر 2013م.
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منها ومحاربتها, و�أنه �سبب لم�صائب �أخرى �أ�شد و�أنكى. 

 و�أنك���ر النظ���رة الجبرية التقدي�سية للفق���ر والحرمان, فكيف تُقدَّ����س الآفات ذات الأثر 
ال�سي���ئ عل���ى دين الأم���ة ودنياها؟ وكيف ينظ���ر �إلى الفقر على �أنه ق���در الله المختوم, ولا يُعدُّ 

الغنى كذلك قدرٌ يدفع به الفقر لت�صلح الأو�ضاع وتعتمر الأر� ضويتكافل النا�س؟ 

ورغ���ب الإ�سلام بالدع���اء بطلب الغنى: فقد �أخ���رج م�سلم في �صحيحه م���ن دعاء ر�سول 
اللهصلى الله عليه وسلم: "اللهم �إني �أ�س�ألك الهدى والتقى والعفاف والغنى" .)))

وجعل من علامات حب الآخرين الدعوة لهم بتكثير المال: كما �أخرج البخاري في �صحيحه 
�أن ر�سول اللهصلى الله عليه وسلمدعا ل�صاحبه وخادمه: " اللهم �أكثر ماله"))).

 وق���دّم حلولًا عملية واقعية ي�أخذ بها النا�س ليدر�ؤوا ع���ن �أنف�سهم �شبح الفقر والحرمان 
وما ينجم عنه, ومن ذلك: 

1- العمل وال�سعي في طلب الرزق: 
ويعت�ب� رالعم���ل الم�صدر الأ�سا�س في التك�س���ب،  وكان �أغلب  ال�صحاب���ة الأوائل يعملون في 
التج���ارة وق���د ا�شتغل ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم بالتجارة,   وا�شتغل �صحابته الك���رام بذلك ومنهم: �أبو 
بك���ر, وعثمان, وعبد الرحمن بن ع���وف, وطلحة بن عبيد الله - ر�ضي الله عنهم - وغيرهم, 
وقد توا�صى ال�سلف فيما بينهم ومع تلامذتهم �أن: "الزموا ال�سوق" وفي كتب الفقه تُخَ�صَّ� ص
كت���ب للبيوع وما يتعلق بها وغيرها من الكتب ح���ول التجارة ومعاملاتها. وحثهم الر�سول على 

الزراعة و�إحياء الموات.   

2. الجهاد: من الو�سائل التي �شرعها الإ�سلام لمحاربة الفقر والحاجة  الجهاد بال�ضوابط ال�شرعية.
3- كفال���ة المجتمع:ل أن يوج���د في كل مجتمع ب�شري �أيتام و�أرام���ل وعجائز لا عائل لهم، 

وعجزة ب�سبب الحوادث واللأمرا� ضالخلقية. 

�أخرجه م�سلم في �صحيحه:2086/4، حديث2721. 	(((

�أخرجه البخاري في �صحيحه 73/8، حديث 6334. 	(((
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المطلب الرابع: التصدي لمختلف صور الفساد في المجتمعات الإسلامية

ومن �أبرز �وصر الف�ساد:
11 عدم التحاكم �إلى ال�شريعة ومحاولة انتقا�صها والتحقير من ��شأنها..
22 الف�ساد ال�سيا�سي والاقت�صادي والاجتماعي..
33 الانته���اك المنظم لب�ل�اد الم�سلمين من قبل الكف���ار و�أعداء الإ�س�ل�ام، وتق�صير .

الحكام في هذا الجانب
44 ف�ساد التعليم ب�شكل عام وتدني م�ستواه..
55 احت�ل�ال اليهود لفل�سطين، وعدم التحرك الجاد لتحريرها، بل و�صل الأمر �إلى .

الت�ضييق على �أهلها والوقوف مع اليهود �ضد الم�سلمين.
66 تفرج الحكام على المذابح التي تجري في البلاد العربية والإ�سلامية لل�شعوب �إما .

من قبل الدول الإقليمية ك�إيران في �سوريا والعراق واليمن، �أو من قبل الملي�شيات 
التابعة لها كحزب الله في لبنان، وجماعة الحوثي في اليمن.

77 الإباحية وتف�شي الزنا والعري. .
88 �إهمال ال�شباب من قبل الم�س�ؤلين، وعدم �إ�شراكهم في مايخ� ص��شؤونهم.
99 محارب���ة الدع���اة ال�صادق�ي� نوالت�ضييق عليه���م، وف�س���ح المجال �أم���ام الدعاة .

المتملقين.
1010 �إ�ضعاف وتفريغ الم�ساجد من الدور الحقيقي الذي كانت تلعبه فيما م�ضى.
1111  دعم الف�ساد في الإعلام المرئي والم�سموع والمكتوب، وعدم ف�سح المجال للإعلام 

الإ�سلامي، للوقوف �أمامه والرد عليه.
1212 الاهتم���ام الزائد بالريا�ض���ة،  وبالبرامج التلفزيونية التي تق���دم �أ�سو�أ ال�شباب 

بحجة اكت�شاف مواهب الرق� صوالغناء على ح�ساب القيم والأخلاق الإ�سلامية.
1313 غياب فر� صالعمل وان�سداد الأفق في عمل ي�ضمن الحياة الكريمة.
1414 عدم �شغل �أوقات ال�شباب بالمفيد والنافع.
1515 غياب نظام الح�سبة عن �أغلب بلاد الم�سلمين.
1616 هجرة العقول وال�شباب من البلاد العربية والإ�سلامية �إلى الدول الأجنبية.
1717 الف�ساد الأخلاقي.
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  قائمة المصادر والمراجع

11 الإرهاب تعريفه و�آليات مكافحته، لعبد المجيد مبلغي و�آخرون، طبع مركز الح�ضارة لتنمية .
الفكر الإ�سلامي وما بعدها، بيروت. 

22 الإ�صاب���ة لاب���ن حجر، تحقيق: عادل �أحمد عبد الموجود وعل���ى محمد معو�ض،ط1، طبع دار .
الكتب العلمية – بيروت.

33 �أ�سباب ظاهرة الإرهاب في المجتمعات الإ�سلامية ر�ؤية ثقافية، للدكتورعبد الله بن محمد العمرو..
44 �أ�ضواء البيان، لمحمد الأمين بن محمد بن المختار الجكني ال�شنقيطي، طبعة 1415هـ، طبع .

دار الفكر، بيروت.
55 تاج العرو�س، للزبيدي تحقيق مجموعة من المحققين، طبع دار الهداية..
66 التاريخ الكبير، للبخاري، طبع دائرة المعارف العثمانية، حيدر �آباد – الدكن..
77 تف�س�ي� رالراغب الأ�صفه���اني، بتحقيق الدكتور محم���د �إقبال فرحات، ر�سال���ة دكتوراة غير .

مطبوعة، مقدمة لجامعة الزيتونة 1998م.
88 تلقي���ح الأفهام العلية ب�شرح القواعد الفقهية، لوليد بن را�شد ال�سعيدان، راجعه وعلق عليه: .

ال�شيخ �سلمان بن فهد العودة. 
99 التمثيل والمحا�ضرة للثعالبي، تحقيق عبد الفتاح الحلو، مكتبة عي�سى البابي الحلبي..
1010 جام���ع  معم���ر ب���ن را�شد، تحقي���ق حبي���ب الرحم���ن الأعظم���ي، ط2، ن�شر المجل����س العلمي 

بباك�ستان، وتوزيع المكتب الإ�سلامي ببيروت 1403 هـ.
1111 جام���ع بي���ان العلم وف�ضله، لابن عبد البر، تحقيق �أبي الأ�شبال الزهيري، ط1، طبع دار ابن 

الجوزي، ال�سعودية 1414 ه ـ- 1994 م.
1212 جمهرة اللغة لابن دريد، تحقيق رمزي منير بعلبكي، طبع دار العلم للملايين، بيروت، ط1، 1987م.
1313 الرحي���ق المخت���وم، للمباركفوري. طبع دار الهلال - بيروت )نف����س طبعة وترقيم دار الوفاء 

للطباعة والن�شر والتوزيع( 
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1414 الر�سالة الق�شيرية، تحقيق الدكتور عبد الحليم محمود، الدكتور محمود بن ال�شريف، طبع 
دار المعارف، القاهرة

1515 الرو���� ضالأنف لل�سهيل���ي، تحقيق عمر عبد ال�س�ل�ام ال�سلامي، دار �إحي���اء التراث العربي، 
بيروت، ط1، 1421هـ/ 2000م.

1616 �سنن ابن ماجه، تحقيق  �شعيب الأرن�ؤوط، ومجموعة،ط1، طبع  دار الر�سالة العالمية، 1430 ه ـ- 2009 م.
1717 �س�ن� نالبيهقي الكبرى، تحقيق محمد عبد القادر عطا، ط3،طبع دار الكتب العلمية، بيروت 

- لبنات 1424 ه ـ- 2003 م.
1818 �سنن الن�سائي الكبرى، تحقيق ح�سن عبد المنعم �شلبي، ط1،طبع م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت 

1421 ه ـ- 2001 م
1919 �سيرة ابن ه�شام، طبعة طه عبد الرءوف �سعد، طبع �شركة الطباعة الفنية المتحدة. 
2020 �شعب الإيمان، للبيهقي، تحقيق: محمد ال�سعيد ب�سيوني زغلول،ط1، دار الكتب العلمية – بيروت.
2121 �صحي���ح البخاري، بتحقيق محمد زهير بن نا�ص���ر النا�صر، ن�شر دار طوق النجاة )م�صورة 

عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، ط1، 1422هـ.
2222 ع�صر الخلافة الرا�شدة �أكرم �ضياء العمري، ط1، طبع مكتبة العبيكان بالريا�ض، 1430ه ـ- 2009 م.
2323 علم المقا�صد ال�شرعية للدكتور نور الدين الخادمي، طبع مكتبة العبيكان، ط1،1421هـ- 2001م.
2424 العن���ف الفكري ك�ش���كل من �أ�ش���كال الإرهاب، لمحمد محم���ود عبده �صالح م���ع �آخرين، مج 

جامعة الطائف، �س 14، ع73، �أكتوبر 2013م.
2525 فتوح البلدان للبلاذري، طبع دار ومكتبة الهلال- بيروت 1988 م.
2626 القامو�س المحيط للفيروز�آبادي، طبع م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط 2، 1407 هـ/ 1987م،، 
2727 ل�سان العرب، لابن منظور، طبع دار �صادر ودار بيروت: بيروت، 1955م / 1374 هـ، 
2828 ل�سان الميزان لابن حجر، تحقيق عبد الفتاح �أبو غدة، ط1، طبع دار الب�شائر الإ�سلامية 2002 م
2929 م���دارج ال�سالكين ب�ي� نمنازل �إياك نعب���د و�إياك ن�ستعين، لابن قي���م الجوزية،تحقيق محمد 

المعت�صم بالله البغدادي، ط3، 1416ه، 1996، طبع دار الكتاب العربي – بيروت.
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مدخل:
 عندما نتتبع  توظيف القر�آن الكريم في معالجة مختلف الم�شاكل عبر الع�صور، ندرك �أنه 
�س���واء �أوُظ���ف في الم�شاكل  المتعلقة بالعقيدة �أو تلك التي ترتبط بال�شريعة، قد وُظف ب�صورتين 
متباينتين بل ومتناق�ضت�ي�ن، واحدة ت�ؤكد كماله وتعاليه و�إلاهيته تبلورت في الفهم الكلا�سيكي 
ل���ه مع ال�صحابة والتابعين...، و�أخرى تم�س بقدا�سته وتقع في الانحراف في فهمه وجدت عند 
رواد القراءات الجديدة و المجددين لفهمه في �إطار مناهج الغرب، وهما ما ترتب عنهما �أثرا 
وانعكا�س���ا في توظيفه في فهم مختلف الق�ضايا، حيث �أ�صب���ح القر�آن الكريم يخ�ضع لت�أويلات 
وتفكي���كات من �أجل فهمه ه���و ذاته، ناهيك عن الم�سائل الناتجة عنه تلك التي ترتبط بطرحه 
لم�سائ���ل التوحيد والتكف�ي�ر...، هذا التطور الذي عرفه مفهوم وممي���زات  القر�آن الكريم بين 
الأم�س واليوم، بين ت�صوره بين ال�صحابة والتابعين وتابيعهم ما�ضيا ودعاة القراءات الحداثية 
الي���وم كان���ت ذريعته الكبرى توظيف الن� صالقر�آني في مواكب���ة م�شكلات اليوم، وعليه نطرح 
الإ�شكال: كيف تطور النظر للقر�آن الكريم لدى دعاة القراءات الحداثية للقر�آن الكريم؟ وما 
�أث���ر ذل���ك على فهم ق�ضايا العقيدة والفك���ر في الفترة الراهنة؟  وم���ا ال�سبيل �إلى تجاوز تلك 

الر�ؤى؟

م���ن �أجل معالج���ة هذا الإ�شكال، �سنبحث في ت�صور حقيق���ة القر�آن الكريم بين الفترتين 
الكلا�سيكي���ة والمعا�صرة، و�إثارة م�س�ألة الت�شكيك في ثباته وتعالي���ه في القراءات المعا�صرة له، 

و�أثر ذلك على فهم الم�شاكل المعا�صرة في الفترة الراهنة وذلك في النقاط التالية:

11 مفهوم  القر�آن الكريم و�آليات فهمه من الت�صورات الكلا�سيكية �إلى المعا�صرة..
22 الت�شكيك في قد�سية  القر�آن الكريم والثورة على الموروث في القراءات الحداثية..
33 نظرة نقدية تحليلية للقراءات الحداثية..
44 نقد توظيف القر�آن الكريم لدى الحداثيين في فهم ق�ضايا العقيدة والفكر..
55 ر�ؤى وا�ست�شرافات في توظيف القر�آن الكريم في فهم تحديات الراهن..
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-1-مفهوم  القر�آن الكريم و�آليات فهمه من الت�وصرات الكلا�سيكية �إلى المعا�صرة:
�إن طبيع���ة الت�صور الذي يحمله المتعامل مع الق���ر�آن الكريم، يحمل �صدى بليغا في كيفية 
توظيفه في معالجة م�شكلات الواقع المعي�ش، لذلك وجب في البداية �أن ن�شير �إلى �أن الت�شكيك 
في قد�سي���ة القر�آن الكريم، نابعة من الت�صور الملحق ب���ه الذي ي�صنع نمطا من الفهم لمختلف 
الم�سائ���ل المطروحة فيه، والتغير الحا�صل في مفهوم���ه هو �أول نقطة وجب �أن تثار ، فما طبيعة 
التغي�ي� رالحا�صل في النظر  �إلى الق���ر�آن الكريم بين الفترتين الكلا�سيكي���ة والمعا�صرة،وكيف 

يعك�س ت�شكيكا في ثباته وتعاليه؟

�أ-مفه���وم القر�آن و�آليات قراءته في الفترة الكلا�سيكي���ة: في اللغة ي�صرح‹الزرك�شي‹ في 
�أح���د التعريف���ات "و�أم���ا القر�آن فقد اختلفوا في���ه فقيل هو ا�سم غير م�شتق م���ن �شيء، بل هو 
ا�س���م خا� صبكلام الله، وقيل: م�شتق من القري وهو الجمع، ومنه قريت الماء في الحو�� ضأي: 
جمعت���ه، قاله الجوهري وغيره")))، ويذه���ب ال�سيوطي)911ه( على ل�س���ان الراغب �أنه:  "لا 
يق���ال لكل جمع: ق���ر�آن، ولا لجمع كل كلام، قر�آن. قال و�إنما �سم���ي قر�آنا، لكونه جمع ثمرات 

الكتب ال�سالفة المنزلة، وقيل:ل أنه جمع �أنواع العلوم كلها" ))).
في الا�صطلاح: هو  " كلام الله الذي �أنزله على نبيه محمد صلى الله عليه وسلم باللفظ والمعنى، بوا�سطة 
جبري���ل، المتعبد بتلاوته، و�إعجاز الخلق عن الإتيان بمثل �أق�صر �سورة منه، المنقول �إلينا نقلا 
متوات���را وه���و كلام الله منزل غير مخلوق، منذ ب���د�أ و�إليه يعود، وهو مكت���وب في الم�صاحف، 
محفوظ في ال�صدور، مقروء بالأل�سنة، م�سموع بالآذان")))،. �أي هو كلام الله وحده دون غيره 
م���ن الإن����س والجن والملائكة، والمنزل على محمد صلى الله عليه وسلم يخرج عن كل ما �أنزل على الأنبياء من 

قبله، والمتعبد بتلاوته �أي  الم�أمور بقراءته في ال�صلاة على وجه العبادة.

لزرك�ش���ي ب���در الدين محمد بن عبد الله، البره���ان في علوم القر�آن، تق: م�صطفى عب���د القادر عطا، دار الفكر  	(((
للطباعة والن�شر، بيروت لبنان، ط1، 2004. � ص347.

ال�سيوطي جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر،الإتقان في علوم القر�آن، دار الكتاب العربي بيروت لبنان، د ط،  	(((
2005، �ص137.

دربالة �إ�سلام محمود ، مو�سوعة علوم القر�آن، مكتبة الإيمان، المن�صورة، م�صر ط1، 2007، � ص11. 	(((
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وه���و " الكتاب المنزل على نبيه المكتوب بين دفت���ي الم�صحف، فهو م�صدر �إلهي بحت، لم 
يم�س���ه ت�صحي���ف �أو تحري���ف "�إنا نحن نزلنا الذك���ر و�إنا له لحافظ���ون" )))، وذلك دليل على 
توجيه �إلهي و�إر�شاد �سماوي، �شعر الم�سلم �أنه لن ي�ضل �أبدا �إن اهتدى بهدي ذلك الكتاب حتى 
غدا القر�آن الد�ستور الروحي للم�سلمين، ومن ثم حر� صعلماء البلاغة على الدلالة على �أوجه 
�إعج���ازه وقد انبث���ق عن القر�آن الكريم معظم العلوم الدينية كالق���راءات، والتف�سير، والفقه، 

والنحو، والبلاغة، والكلام، والت�صوف" ))).
من خلال المفهومين ال�سابقين، البحث في معنى القر�آن الكريم لدى ال�صحابة والتابعين، 
ي���درك في ت�صور القر�آن الكريم في �س���وره و�آياته لنف�سه ككتاب ووحي �سماوي متعال منزه عن 
الخط����أ وكلام معج���ز يعجز الب�شر عن الإتي���ان بمثله،  يقر�أ ويفهم بوا�سط���ة التف�سير كمنهج 

�أن�سب لتحديد معانيه.  

ومن خ�صائ�ص الوحي القر�آني:
-الوح���ي القر�آني يمثل كلام الله المنزل على ر�سوله صلى الله عليه وسلم، يمثل الر�سالة الإلهية الوحيدة 
ال�صحيح���ة والمطلق���ة والكامل���ة والنهائية التي �صحح���ت كل ما ورد من تحريف���ات في الكتب 

ال�سماوية الأخرى.

-الوح���ي الق���ر�آني يمثل الم�صدر النهائ���ي والوحيد لكل العقائد وال�شرائ���ع في الكون، هو 
الجام���ع لكل ما ورد في الكت���ب ال�سماوية باعتباره ثمرتها، وهو الم�ص���در لمختلف العلوم دينية 

ودنيوية تقر�أ ن�صو�صه بالتف�سير الذي هو المنهج الوحيد المنا�سب لفهمه .

-الوحي القر�آني هو من �أنباء الغيب يمثل ما هو متعال على الواقع وما يخرج عن التاريخ، 
طبق���ا لقوله تع���الى: في الآية 44 من �سورة �آل عمران" ذلك من �أنب���اء الغيب نوحية �إليك وما 
كن���ت لديهم �إذ يلق���ون �أقلامهم ، �أيهم يكفل مريم، وما كنت لديه���م �إذ يخت�صمون" فهو من 
قبي���ل المقد�س ال���ذي يمكن المقارنة بينه وبين الب�شري ب�أي وجه، ولا يمكن �أن تبلغالعقول فهمه  

مهما �أتيحت لها من �آليات و�أدوات.

قر�آن كريم، �سورة الحجر، الآية 9. 	(((
�صبح���ي �أحمد محم���ود، و�صفاء عبد ال�سلام جعفر، في فل�سف���ة الح�ضارة- اليوناني���ة ،الإ�سلامية، الغربية- دار  	(((

الوفاء لدنيا الطباعة والن�شر، ط1، 2006، � ص55.
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-الوح���ي القر�آني ي�ساوي ما ورد في الم�صحف العثماني المدون  يفهم في �إطاره، وباعتماد 
علوم القر�آن الكريم كما وجدت في عهد النبي وال�صحابة والتابعين وتابعي التابعين.  

الوح���ي القر�آني ه���و معجزة الإ�سلام الكبرى ال���ذي تحدى ب�إعجازه اللغ���وي والعلمي ما 
�أبدعه العرب من �شعر ونثر ونظريات علمية ومذاهب فل�سفية.

-الوح���ي القر�آني كتاب مقد�س يمث���ل الم�صحف ك�أداة للت�ب�رك ودرء ال�شرور والأمرا� ض
ومبارك���ة العم���ر ...تك���ون الحي���اة في ظل���ه،ل أن  " الحياة في ظل الق���ر�آن نعم���ة، ترفع العمر 
وتباركه، وتزكيه، وحمد الله الذي من عليه الحياة في ظلال القر�آن فترة من الزمن ذاق فيها 

من نعمته ما لم يذق قط في حياته" ))).
فالوح���ي الق���ر�آني هو من قبي���ل الغي���ب والمقد�س والمتع���الي والمطلق والكت���اب ال�صحيح 
والنهائي والوحيد، يمثل ما ورد في الم�صحف المدون يجب الت�سليم به دون �أ�شكلته �أو التفل�سف 

في ميدانه، مهما تتوفر لنا من �آليات للدرا�سة والبحث في ميدانه،ل أنها تم�س بقدا�سته.

�آليات قراءة القر�آن الكريم:-التف�سير والت�أويل-
التف�سير: يمثل قراءة الر�سول صلى الله عليه وسلم والتابعين... للن�ص ، والتف�سير ك�شف المراد عن لفظ 
الم�ش���اكل، ويرتبط ب���ه الا�ستف�سار وهو ال�س�ؤال ع���ن التف�سير، كما يرتب���ط بالف�سر كذلك وهو 
نظ���ر الطبيب �إلى الم���اء، وكذلك التف�سره وهي البول الذي ي�ستدل ب���ه على المر� ضوينظر فيه 
الأطب���اء وي�ستدل���ون بلونه على عل���ة العليل )))، فمعن���ى التف�سير في اللغة ه���و البيان والك�شف 
والإي�ض���اح لم���ا هو مغط���ى �أو غير وا�ضح و�إظهار م���ا هو خفي، و في الا�صط�ل�اح: يفهم كمنهج 
للتعام���ل مع الن�صو� صالقر�آني���ة، وهو" علم نزول الآي���ة و�سورتها و�أقا�صي�صه���ا، والإ�شارات 
النازلة فيها، ثم ترتيب مكيها ومدنيها، ومحكمها ومت�شابهها، ونا�سخها ومن�سوخها، وخا�صها 
وعامه���ا، ومطلقها ومقيدها، ومجملها ومف�سره���ا"))) ، وهو كذلك: " ا�سم للعلم الباحث عن 
بيان معاني �ألفاظ القر�آن وما ي�ستفاد منها باخت�صار �أو تو�سع "))) و يمكن القول �أن التف�سير 

الخالدي �صلاح عبد الفتاح ، مدخل �إلى ظلال القر�آن، دار ال�شهاب للطباعة الجزائرية، الجزائر ، د ت، د ط، � ص84. 	(((
ابن منظور جمال الدين �أبو الف�ضل محمد بن مكرم،ل�سان العرب، دار الكتب العلمية بيروت لبنان، ط1، 2005،  	(((

ج1، � ص632.
الزرك�شي بدر الدين محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القر�آن، م�صدر �سابق، � ص146. 	(((
كافي من�صور،  مناهج المف�سرين، دار العلوم للن�شر، عنابة الجزائر، د ط، 2006، � ص18. 	(((
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عند علماء الدين منهج لفهم القر�آن يقوم على المعرفة بعلوم اللغة العربية وعلوم القر�آن ككل، 
كمنطل���ق لتحديد المعاني ال���واردة في الآيات وال�س���ور القر�آنية لكي تكون �سن���دا لفهم م�سائله 

المتعلقة بالعقيدة وال�شريعة.

الت�أوي���ل: ه���و بدوره �أق���دم المناهج يرب���ط الباحثون وج���وده ب�شخ�صي���ة ال�صحابي ›ابن 
عبا�س‹)ت115ه(، الذي علمه الله الت�أويل بدعاء النبي صلى الله عليه وسلم، وهو "في اللغة من الأول، ومعنى 
قوله���م: ما ت�أويل هذا الكلام؟ �أي: �إلام ت����ؤول العاقبة في المراد به؟ كما قال تعالى:‹ يوم ي�أتي 
ت�أويل���ه‹ )�س���ورة الأع���راف �آ35( �أي تك�شف عاقبته، ويقال: �آل الأم���ر �إلى كذا، �أي �صار �إليه، 
برا)))" )))، و هنا يتبين �أن الت�أويل م�شتق مما  وق���ال تعالى: ›ذلك ت�أويل ما لم ت�سْط���ع عليه �صَ
ي����ؤول �إليه الأمر، و�أ�صله من الم����آل، وهو العاقبة والم�صير، كما يرتب���ط كذلك "بالأيالة، وهي 
ال�سيا�س���ة انطلاقا من �أن "الم�ؤول للكلام ي�سوي ال���كلام، وي�ضع المعنى في مو�ضعه")))، �أما في 
الا�صط�ل�اح فهو "ت�صفية الظاهر والباطن")))، حي���ث يرتبط بتجاوز ظاهر اللفظ �إلى معناه 
الباطني، وهو في ا�صطلاح علماء الدين لا يختلف عن التف�سير بالر�أي، "فهو لي�س بعلم لكونه 
يتب���ع علم التف�سير من حيث العموم ويتميز عليه من حي���ث الخ�صو�ص")))، فعلى الرغم مما 
كتب���ه ›الزرك�ش���ي‹ و‹ال�سيوطي‹ ب�صدد الحديث عن التفرقة ب�ي� نالتف�سير والت�أويل،)∗)))(

قر�آن كريم، �سورة الكهف،الآية: 82. 	(((
الزرك�شي بدر الدين محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القر�آن، م�صدر �سابق، � ص164. 	(((

الم�صدر نف�سه. 	(((
بوعرفة عبد القادر و�آخرون، الت�أويل والترجمة، مقارباتل آليات الفهم والتف�سير، نقلا عن: ابن جزي، الت�سهيل  	(((

في علوم القر�آن � ص10، الدار العربية للعلوم نا�شرون، ط1، 2009، � ص226.   
المرجع نف�سه 	(((

في كتابيهم���ا )"البرهان" )�ص164،165(و الإتقان)848،849( يميز كل من ال�سيوطي والزرك�شي  بين التف�سير  	(((
والت�أويل في المفهوم ح�سب �أوجه مختلفة بالا�ستناد �إلى �أقوال العلماء كما يلي: 

التف�سير �أكثر ا�ستعمالا في الألفاظ ويرتبط بمعانيها الظاهرة، بينما الت�أويل �أكثر ا�ستعمالا في المعاني والجمل وفي  	
الكتب الإلهية ويرتبط بالباطن. 

التف�س�ي� ري�ستعمل في غريب الألفاظ وفي وجيز مب�ي�ن، و�إما في كلام م�ضمن لق�صة لا يمكن ت�صويره �إلا لمعرفتها،  	
�أما الت�أويل في�ستعمل مرة عاما ومرة خا�صا.

التف�سير بيان وجه واحد للمعنى ب�صورة قطعية �أما الت�أويل فترجيحل أحد معانيه.  	
التف�سير يتعلق بالرواية والإتباع وال�سماع بين الت�ـأويل يتعلق بالدارية والا�ستنباط. 	
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�إلا �أن تل���ك التفرقة ارتبط���ت بالمعنى لا  بالا�ستخدام المنهجي لهم���ا، الذي عك�س وجهة نظرة 
خا�ص���ة هيمن فيها طابع التف�سير كمنهج م�شروع وجوهري، في مقابل اعتبار الت�أويل تابع له و 
ي�ستخدم تحت مظلته، في �إطار ما ي�سمى بالت�أويل  المحمود الذي يكمل التف�سير و يكون ملتزما 
بقواع���ده، وه���ذا الرفع م���ن قيمة التف�سير ع���ن الت�أويل هو الذي عبر ع���ن م�س�ألة جوهرية في 
�إ�شكالي���ة ق���راءة الن� صالقر�آني، تج�سدت في معارك تاريخية بينهم���ا، كان الانت�صار فيها في 

الغالب للتف�سير، باعتباره منهج ال�صحابة والتابعين يحترم قد�سية القر�آن الكريم.

الت�شكيك في قد�سية  القر�آن الكريم والثورة على الموروث في القراءات الحداثية: 

تمثل هذه القراءات، ت�أويلات وتفكيكات ... ت�سعى �إلى التحرر من كل الخطوط الحمراء 
الت���ي �أقامها رج���ال الدين  حول الن� صالقر�آني التي ت�صطلح عليه���ا بال�سياجات الدوغمائية 
والأرثوذك�سية، وباخت�صار هي تتحرر  " من الهيبة ال�ساحقة للن�ص"))) ))). حيث �أن  جوهرها  
ن���زع القدا�سة ع���ن الن�� صأو التعامل معه بحري���ة لا تحدها حدود �أو قي���ود، فكيف �شككت في 

قد�سية القر�آن الكريم؟

 يمك���ن الإجابة على هذا ال�س����ؤال من جانبين، �أولا: البحث عن المفه���وم الجديد للقر�آن 
الك���ريم واعتباره مجرد ن� صوخط���اب وظاهرة مثل ما هو طبيعي وما ه���و ب�شري، ثانيا: نقد 
اهمي���ة التف�سير في قراءته ونقد كل ما هو م���وروث في فهمه، وكلاهما غايته زحزحة وزعزعة 

القدا�سة التي يت�صف بها .

-اعتبار القر�آن الكريم ظاهرة ون�صا وخطابا: 
 �إن �أه���م الم�صطلحات التي �أ�صبح���ت تطلق على الوحي القر�آني عند فلا�سفة العرب  	
المعا�صري���ن الم�شتغلين على الخط���اب القر�آني، م�صطلح الظاهرة القر�آني���ة، تلك التي تجعله 
لا يختل���ف عن غيره م���ن الظواهر القابلة للدرا�س���ة العلمية المو�ضوعي���ة، كالظواهر طبيعية، 
و  ويعت�ب�رون ذل���ك �شرطا لدرا�سته درا�س���ة مو�ضوعية ومنطلقا لتطبي���ق الآليات المعا�صرة في 
ميدان���ه، تبعا لما تحمل���ه الكلمة –ظاهرة- من واقعية وتاريخية وتج���اوز للتعالي والاطلاقية، 
�أما البحث في القر�آن ن�صا ف�إنه يرتبط بما هو  مدونا، ويعتبره جزءا من الوحي ومن الظاهرة 

)))	 - �أركون محمد، د �س، �أين هو الفكر الإ�سلامي المعا�صر، ط3، 2006 ، دار ال�ساقي بيروت لبنان، � ص13 .
	(((
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القر�آني���ة ولي����س مماثلا لهم���ا، ويعتبر‹�أرك���ون‹ من �أك�ب� رالفلا�سفة الذي���ن ا�شتغلوا بذلك، 
وتكلم���وا عن القر�آن الكريم كن� صمن خلال زوايا مختلفة في �إطار فهمه لظاهرة الوحي التي 
طرحن���ا ت�صوراته حوله���ا فيما �سبق، حيث ي�ص���رح "�إني �أقول ب�أن القر�آن لي����س �إلا ن�صا من 
جملة ن�صو�� صأخرى تحتوي على نف�س التعقيد والمعاني الفوارة الغزيرة: كالتوراة، والأناجيل، 
والن�صو� صالم�ؤ�س�سة للبوذية والهندو�سية. وكل ن� صت�أ�سي�سي من هذه الن�صو� صالكبرى حظي 
بتو�سع���ات تاريخي���ة معينة وقد يحظ���ى بتو�سعات �أخرى" )))، هنا يك���ون الن� صالقر�آني ن�صا 
ديني���ا مثل الن�صو� صالأخرى م�ؤ�س�س���ا لجملة من المبادئ تقبل  التو�سع والت�شكل عبر التاريخ،  
و‹�أرك���ون‹ كعادته انطل���ق من نظرة نقدية للت�صور الكلا�سيكي للن���� صالقر�آني، الذي يعرف 
عن���د العام���ة والخا�صة بالم�صحف، حيث ي�سمي���ه بالم�صحف الر�سمي كم���ا جمع منذ الخليفة 
عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه، ويطلق عليه "المدونة الكبرى" م�ؤكدا �أنه لي�س مطابقا للوحي 
القر�آني،باعتب���اره لا يع�ب� رعن الوقائع الم�صاحبة لت�شكل الن���� صويتجاوز ، �أما  و�صف القر�آن 
الكريم بالخطاب، في�صرح به الكثير من فلا�سفة العرب المعا�صرين،حيث ي�ؤكدون �أنه ب�صدد 
قراءته���م للن���� صالقر�آني، يتجاوزون اعتب���اره ن�صا �إلى النظر �إليه كخط���اب �أي ك�سل�سلة من 
العمليات الفكرية تعبر عنها عبارات مت�سل�سلة، التي ي�صف بها �أركون الآيات التي تمثل عنده 
مجرد عبارات لغوية ونف�س الموقف يت�ضح لدى �أبو زيد الذي يعتبر الآيات وال�سور مجرد تعبير 
عن الثقافة العربية..،وبالتالي يعتمد مختلف رواد الآليات المعا�صرة في مجال الن� صالقر�آني 
عل���ى �أن المفهوم الأن�سب له هو و�صفه بالخط���اب القر�آني،  من �أجل ا�ستعمال الأدوات التقنية 
والمنهجية المعا�صرة في فهمه، والتي تدخل في منهج تحليل الخطاب على وجه الخ�صو�ص.

-نقد الاجتهاد التقليدي: القراءات المعا�صرة  للقر�آن الكريم  قبل �أن تكون دعوة لتطبيق 
المناه���ج الجديدة في فهمه، تمثل نقدا لاذعا  للمناه���ج الكلا�سيكية المطبقة في قراءة القر�آن 
الك���ريم، وتع�ب� رعن خطاب ديني جديد يتخ���ذ طابعا نقديا حين "يعت�ب�  رالأدبيات التاريخية 
الكلا�سيكي���ة الت���ي تتح���دث عن الإ�س�ل�ام، تطرح لنا الأم���ور بطريقة لم تع���د مقبولة من قبل 
المفكر المعا�صر، حيث �أ�ضاف العلم مجموعة من الأدوات الجديدة في البحث وات�سعت �أر�ضية 

�أركون محمد، الفكر الأ�صولي وا�ستحالة الت�أ�صيل،نحو تاريخ �آخر للفكر الإ�سلامي، تر: ها�شم �صالح دار ال�ساقي،  	(((
بيروت لبنان،ط3، 2007، �ص36. 
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العل���وم لت�شمل عددا مذهلا من المناهج")))، في نظر الفلا�سفة القراءات الكلا�سيكية �أ�س�ست 
لفه���م يجمد الن� صالقر�آني في" فكر لا زم���اني ولا تاريخيل أنه تفكير في ن� صمقد�س، تفكير 
خ���ارج الزمن، لا ينال منه الزمن، مهما حدث في تاريخ الب�شر من تغيرات و�أحوال" )))يترتب 
عن���ه ما يمكن �أن ن�سميه بالق���راءة الثابتة الواحدة المطابقة المطلقة المبنية على قدا�سة الن� ص
تتنك���ر للتاريخ والواقع وتعدد القراءات وتعدد المعنى، �إذ اعتبر  ›�أبو زيد‹ �أن الخطاب الديني 
الكلا�سيكي حينما يذهب �إلى �أن الوحي القر�آني ظاهرة متعالية، ف�إنه يتجاهل ربطه بال�سياق 
ال���ذي وج���د فيه الذي يمكن �أن ي�ؤول �أو يفهم على منواله، كما ان فهمها يرجعل  آليات و�أدوات 
�ضعيفة، جوهرها الاعتماد على الدرا�سة اللغوية الأ�سلوبية البلاغية، وتجاهل التطور الحا�صل 
في ميادي���ن العلوم من جه���ة وعلى م�ستوى الوقائع من جهة �أخ���رى، �إذ ي�ؤكد مالك بن نبي �أن 
الظ���روف الم�ستج���دة "تق�ضي بتعديل  منه���ج التف�سير القديم تعديلا ينا�س���ب في حكمة وروية 
مقت�ضي���ات الفكر الحدي���ث،"))) باعتبار �أن المنهج القديم  المعتمد في ق���راءة القر�آن الكريم، 
لي����س منا�سبا للتط���ور العقلي لل�شباب الي���وم، باكتفائ���ه بالدرا�سة الأ�سلوبي���ة اللغوية، التي لا 
ي�ست�سيغه���ا ال�شباب اليوم، يذهب رواد الق���راءات الفل�سفية المعا�صرة �إلى �أن ثنائية �إن لم نقل 
معرك���ة، -الإيديولوج���ي والمعرفي- هي �أهم م���ا تحكم في قراءة الن� صالق���ر�آني عند العلماء 
الكلا�سيكي�ي�ن، �إذ يعبر المعرفي في نظرهم عن نمط من الفهم المو�ضوعي والعلمي، هو الغائب 
�أو المغي���ب بفعل عائ���ق الإيديولوجي الذي يقف حجر عثرة �أمام بلوغ���ه في مجال فهم القر�آن 
الكريم، لابد من الك�شف عن قناعه و�ألاعيبه عند المف�سرين التقليديين من جهة وح�سب علاقته 
بالراه���ن اليوم م���ن جهة �أخ���رى، �إذ ي�ؤكد ›�أركون‹ �أن فه���م الن� صالقر�آني وق���ع في ال�سياج 
الدوغمائ���ي المغلق الذي يعتبر بمثابة "ال�س���ور الم�سيج بالأ�سلاك ال�شائك���ة للعقيدة الر�سمية، 
بالت���الي ف�ل� ايمكن �أن الخروج من���ه ما �أن تدخل���ه �أو تندمج فيه، وي�صبح العق���ل فيه خا�ضعا 
لل�ت�راث الأرثوذوك�س���ي �أو الر�سمي المقد�س" )))الذي يطلب م���ن الم�ؤمنين التقليديين الخ�ضوع 

عب���د الهادي عب���د الرحمن، �سلطة الن�ص، ق���راءات في توظيف الن� صالديني، �سينا للن�ش���ر –الانت�شار العريي،  	(((
بيروت لبنان ط2، 1988. � ص202. 

�أومليل علي، �س�ؤال الثقافة -الثقافة العربية في عالم متحول-المركز الثقافي العربي، ط1، 2005، 120.  	(((
بن نبي مالك ،الظاهرة القر�آنية، تر: عبد ال�صبور �شاهين، دار الفكر دم�شق �سوريا، د ط، 1982.، �ص57.  	(((

�أرك���ون محمد ، ق�ضايا في نقد العق���ل الديني، كيف نفهم الإ�سلام اليوم؟ تر:/ ها�شم �صالح، دار الطليعة بيروت  	(((
لبنان، ط2، 1992، �ص233



345

د.حمادي هواريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

للنظام ال�سيا�سي والاجتماعي، �إ�ضافة �إلى ذلك ي�سعون �إلى  نقد المناهج الكلا�سيكية ويعيبون 
عليه���ا التقليد والتكرار وغياب التجدي���د والفعالية وروح الإبداع، بحيث يبين ›الجابري‹ " �أن 
م���ا يمي���ز الثقافة العربية منذ ع�ص���ر التدوين �إلى اليوم هو �أن الحرك���ة داخلها لا تتج�سم في 
�إنت���اج الجديد، بل في �إعادة �إنتاج القديم، وقد تط���ورت عملية الإنتاج هذه منذ القرن ال�سابع 
�إلى تكل�س وتقوقع واجترار، ف�ساد فيها ما �سبق �أن عبرنا عنه بالفهم التراثي للتراث"))).

نظرة نقدية تحليلية للقراءات الحداثية:
 نظ���را لتعدد الكتاب���ات في القراءات الحداثية للق���ر�آن الكريم في الف�ت�رة المت�أخرة لدى 
�أ�ساط�ي� نالفك���ر العربي المعا�ص���ر، ف�إنها قد �أث���ارت اهتمام الكثير من الباحث�ي� ن�سواء �أكانوا 

علماء في ال�شريعة الذين انتقدوها في النقاط التالية:

�إنها قراءة �إ�شكالية غير وا�ضحة الأبعاد والمقا�صد:
  لا يتواني رواد القراءات المعا�صرة في طرح الأ�سئلة المختلفة حول القر�آن الكريم دون �أي 
ح���دود، ولا تهمهم الأجوبة عليها والتدليل فيه���ا ومقا�صد البحث منها، بقدر ما تهم المناق�شة 
والإث���ارة والنق���د لا العلم المقرون من العمل الذي يحقق الاعتق���اد ال�سليم،ل أنها كما يقول طه 
عب���د الرحمن "تف�سيراتل آي���ات القر�آن تخرج عن هذه ال�صف���ة الاعتقادية وتت�صف ب�ضدها 
وهو الانتقاد")))، هذا  ما يجعلهم �أفكارهم كثيرا ما تكون جعجعة دون طحين، فهم يفتقرون 
�إلى م���ا ت�سم���ى بالق���راءة المقا�صدية، من منطلق �أنه���م يعتبرون ت�صوراته���م نموذجال أ�شكلة 
مفاهي���م الوحي والق���ر�آن �إلى �أبعد الح���دود، وكثيرا ما ي�ؤك���دون �أن الت�شكي���ك هو منهجهم، 
والنق���د و�سيلتهم المثلى، ولا يهمهم الاعتقاد والإيمان، " وبالتالي فهو ح�سب المفكر الإ�سلامي 
جمال البنا  يعود �إلى "ديكارت وفكرة ال�شك وقد ت�أثر ب�صوره مبا�شرة ك�أ�ستاذ للأدب العربي 
بالدكت���ور طه ح�س�ي� نالذي يعتبره دون مواربة مثله الأعل���ى"))) باعتباره مت�شككا في معطيات 
ال�ت�راث، وطارح���ال أ�سئلة ت�صل �إلى طريقة اللا�أدريين الراف�ض�ي� نللحقيقة، وبعد تحليل هذه 
الآراء يمك���ن القول �أن قراءات ه�ؤلاء للق���ر�آن قراءة �إ�شكالية هدفها الت�شكيك، متحججة ب�أنه 

المرجع ال�سابق، � ص15.  	(((
طه عبد الرحمن،2005، روح الحداثة، المركز الثقافي العربي، بيروت لبنان، ط2، 1992 ، � ص176. 	(((

البن���ا جم���ال، 2003، تف�سير القر�آن الكريم بين القدامى والمحدثين، د ط، 2003،  دار الفكر الإ�سلامي، القاهرة  	(((
م�صر ، � ص221. 
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طريق اليقين، لا ت�ستقر على �س�ؤال محدد وا�ضح وهادف.           

3- �إنها قراءة انتقائية وذاتية ومقلدة:
�أ- �إنه���ا تنتق���ي من التراث ما يخدمها: تنتقي من ال�ت�راث �آراء المت�شككة في العقيدة وفي 
الق���ر�آن الك���ريم  وتل���ك التي تفل�سف���ه بالبحث عن م�ص���ادره و�أ�صوله دون ح���دود ككل، ك�آراء 
المتكلم�ي� نوالفلا�سف���ة والمت�صوفة وتحاول �إعادة ت�أ�سي�س �آرائه���م في مقابل نقد ومهاجمة �آراء 
الفقهاء وعلماء الدين،ل أنها تختار �آراء المتكلمين والفلا�سفة على �أنها قدمت �أفكارا و مناهج 
�صحيح���ة منا�سبة للقر�آن والعقلنة والتنوير الإ�سلامي، وفي مقابل ذلك تنقد الأفكار والمناهج 
الكلا�سيكي���ة التي وجدت عند الفقهاء والأ�صوليين وتعتبر نموذجا للدوغمائية والإيديولوجية، 
وتذه���ب �إلى �أبعد من ذلك حين تعتبرها غير �صحيحة وغ�ي� رمنا�سبة و�سببا للركود والتخلف 
ال���ذي يعانيه الم�سلمون ، بينما ي�شددون اللهجة على قراءة �أ�صحاب الم�أثور و�أتباع ال�سلف كابن 
حنبل  وابن تيمية وحتى �أ�صحاب الو�سطية كال�شافعي و الغزالي،ل أن الكثير من دعاة القراءات 
المعا�ص���رة ح�سب الدكتور محمد عمارة "ي�سيئون الظن بحجة الإ�سلام الغزالي، ويزعمون �أنه 
كان رجعي���ا، مثل جناية عل���ى الفل�سفة العقلانية..بينما يدعون �أن ابن ر�شد كان قمة الفل�سفة 

والعقلانية بل ونهايتها في التاريخ الح�ضاري"))). 
    فعندما نطالع  ونقر�أ  مختلف كتب و�أبحاث ومقالات رواد القراءات المعا�صرة، نجدها 
تنت�ص���رل أ�صح���اب التف�سير بال���ر�أي في �شكله الفل�سفي كالمعتزلة، ابن عرب���ي، وابن ر�شد... و 
تعتق���د دائما �أن القراءات الت�أويلية للقر�آن التي كانت ثائرة على قراءات الفقهاء والأ�صوليين 
هي ال�صواب الذي وجب �أن يحتذى، وينقدون في غالب الأحيان قراءة الفقهاء في  مجال فهم 
وق���راءة الن���� صالقر�آني، كما هو الحال مع  �أركون حين ينتق���د الطبريل أنه كان من �أ�صحاب 
الم�أث���ور في  قول���ه عنه �أن���ه "انتقى وانتخ���ب وحذف ونظ���م معلوماته طبقا لمواقف���ه ال�سيا�سية 
والديني���ة"))) وفي مقابل ذلك ي�صف الرازي بالكب�ي�ل رأنه من �أ�صحاب التف�سير بالر�أي ويرى 

عم���ارة محمد، 2006قراءة الن� صالديني ب�ي� نالت�أويل الغربي والت�أويل الإ�سلام���ي، ط1، 2006، مكتبة ال�شروق  	(((
الدولية، القاهرة م�صر ،� ص82. 

�أرك���ون محم���د، 2001، الق���ر�آن من التف�س�ي� رالموروث �إلى نقد الخط���اب الدين���ي، ط1، 2001، ط2، 2005، دار  	(((
الطليعة بيروت لبنان، � ص151.
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�أن تف�سيره " ي�شهد على عمق ديني وثقافة علمية وفل�سفية قل نظيرها")))، كما ي�شيد بنظرية 
المعتزل���ة في قول���ه: " ينبغي الاعتراف ب�أن منهجية المعتزلة كان���ت تحتوي �إمكان نظرية كامنة 
وواع���دة" )))ويق�صد هن���ا نظرية القول بخلق القر�آن ك�إ�شكالية تم����س بقدا�سته  تندرج �ضمن 
الممن���وع التفك�ي� ررغم تبني الحط���اب الر�سمي لها، والذي لم ينق���ده في القول بها ولم ي�صرح 
با�ضطه���اده للحنابل���ة كعادته، بل ي�سع���ى في خطه عند  ذمه موقف الحنابل���ة وا�صفا حجتهم 
بالمب���د�أ اللاهوت���ي الذي كر����س له الخطاب الر�سم���ي وفر�ضه فيما بعد تغ�ي� راتجاه الخلافة، 

متغا�ضيا عن الفتن والانزلاقات المترتبة عن نظرية المعتزلة.

  ب-الت�أث���ر ب�أفكار الم�ست�شرقين: �إذا كان ه�ؤلاء يمثل���ون "الكتاب الغربيين الذين يكتبون 
ع���ن الفكر الإ�سلامي وعن الح�ض���ارة الإ�سلامية")))ف�إننا لا يمكن �أن ننك���ر الدور الذي لعبه 
رواد الق���راءات المعا�صرة في دح� ضالكثير من �آرائهم الم�سيئ���ة للقر�آن الكريم، ونقد �أتباعهم 
والتنبي���ه على خط���ورة �أفكارهم، كما يظهر ذل���ك في نقد كل ابن نبي و�أرك���ون لت�صورات طه 
ح�س�ي� نالم�ستمدة من �آرائه���م حول القر�آن، في كتابه ال�شعر الجاهلي، بحيث يقول ابن نبي  في 
ه���ذا ال�ص���دد "ومن العجيب �أن نذكر ما تتمتع هذه الأف���كار الحمقاء من مجاملة ولا�سيما في 
م�ص���ر عندما ت�صدرها جامعات الغ���رب، و�أ�صدق مثال على ذلك وبلا ج���دال الفر� ضالذي 
و�ضعه الم�ست�شرق مرجليوث عن ال�شعر الجاهلي، فقد ن�شر هذا الفر� ضفي يوليو عام1925في 
�إح���دى المجلات الا�ست�شراقية، وفي خلال عام 1926ن�شر ط���ه ح�سين كتابه الم�شهور في ال�شعر 
الجاهل���ي، فهذا الت�سل�س���ل التاريخي معبر تماما عن تبعية �أفكار بع� ضق���ادة الثقافة العربية 
الحديث���ة للأ�سات���ذة الغربيين")))، وفي نف�س هذا الاتجاه  يق���ول �أركون عنه "�أنه قدم تنازلات 
م�سرف���ة ل�صالح الغرب تارة، ول�صالح العاطفة الدينية تارة �أخرى")))، وبالتالي لا يمكن دور 
�إيجابي���ة بع� ضالأفكار وال���ردود التي قدمها رواد القراءات المعا�ص���رة في الرد على ت�صورات 
الم�ست�شرقين، ويجب الإقرار كذلك �أن مواقفهم كانت �سبيلا �أمثلا لدح�� ضآرائهم ولا مفر من 

الأخذ بها. 

- المرجع نف�سه � ص152. 	(((
)))	 المرجع نف�سه �ص11.

)))	 - ابن نبي مالك، 1964،  الق�ضايا الكبرى، ط9، 2009، دار الفكر، � ص168.
ابن نبي مالك،1979، الظاهرة القر�آنية، دار الفكر، ط1981، � ص56 	(((

(5)		  Arkoun Mohammed , 1975 La pensée Arabe Presse Universitaires de France , 
première édition, p 105106- . 
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 لك���ن تبقى الكث�ي� رم���ن �آراء رواد القراءات المعا�ص���رة حول القر�آن الك���ريم تعتمد على 
�أفكاره���م ب�صورة مفرطة بحجة  حياديته���ا ومو�ضوعيتها، لدرجة �أ�صبحت ت�ست�شهد بها حتى 
في ق���راءة الن�صو���� صالأ�صلية والت�شكيك في نظرة الم�أثور لها، بحيث ي�شيد بهم �أركون في �أكثر 
من منا�سبة، ويت�شهد بهم في العديد من المواقف، و يرى �أنه "لا يمكن �إنكار �أن الا�ست�شراق قد 
اهتم ب�شكل وا�سع في �إعادة تن�شيط الفكر العربي – الإ�سلامي")))، وهنا قد ن�ستطيع الحكم ب�أن 
هن���اك �آراء مقبولة من طرف الم�ست�شرقين، ونوافق �أركون في هذا وفي نقده لبع� ضت�صوراتهم 
م���ن ناحي���ة �أخرى كما �أ�شرنا �سابق���ا، لكن عندما نكت�شف حقيقة النق���د الذي يقدمه، والذي 
يرتكز بالتحديد حول منهجهم الفللوجي، نجده نقدا لي�س موجها للم�ست�شرقين في  ذاتهم بل 
للفقهاء،ل أن �سبب تهافت ونق�� صآرائهم يرجع في نظره �إلى �أنها ح�صرت "اهتمامها بدرا�سة 
الإ�س�ل�ام من خ�ل�ال كتابات الفقه���اء المتطلبة من قب���ل الم�ؤمنين" )))، وهو م���ا يبين �أن �سبب 
نقده لها هو اعتمادها على فهم القر�آن والإ�سلام، من مدونات الفقهاء على �أنها �صحيحة في 
ح�ي�� نأنها غير ذلك، والأدهى والأمر من ذلك �أن رواد القراءات المعا�صرة كثيرة ما ي�ستندون 
في تبري���ر مواقفه���م و�شرح حتى بع���� ضالن�صو�ص،  القدح في م�آثر ال�سل���ف والاتكاء على �آراء 
الم�ست�شرق�ي� نبدلها ب�إعطائها م�صداقية علمية �أكثر،  بحج���ة حياديتها ومو�ضوعيتها، وهو ما 
�أ�ش���اد به �أرك���ون في �أكثر من منا�سبة، وبينه �أبو زيد في عدة �أمثل���ة منها، قوله ال�سابق الذكر، 
ال���ذي جعل فيه  ال�صحاب���ي مجاهد من �أهل الاعتزال من منطلق دعوت���ه �إلى الت�أويل، م�ؤكدا 
ذل���ك ب�شه���ادة م�ست�ش���رق في قوله:" حتى ليعده جول���د ت�سيهر رائدا له���م في م�سائل كثيرة في 
الت�أوي���ل")))، �أما الجابري في�ستند على �آرائهم بدوره في �شرح الكثير من الخ�صائ� صالمتعلقة 
بالوح���ي الق���ر�آني، كما هو الحال في النبوة التي ر�أى �أنها لي�س���ت من معهود العرب م�ست�شهدا 
ب����آراء بع���� ضالم�ست�شرق�ي�ن، في قوله"ارت�أى بع���� ضالم�ست�شرقين �أن لفظ النب���ي في الا�صطلاح  
الإ�سلام���ي م�أخوذ من العبرية نابي(nabi) وهو يدل عل���ى الرائي قارئ الم�ستقبل")))رغم �أن 
الع���ودة �إلى لغ���ة وثقافة العرب لا تخلو م���ن هذه الكلمة التي ترتبط عنده���م بعدة كلمات، �إذ 
تمثل "النبوة: الجفوة، والنبوة:الإقامة، والنبوة:الارتفاع.ابن �سيده النبو العلو والارتفاع، وقد 

�أركون محمد،  تاريخية الفكر العربي الإ�سلامي، ط2، 1996المركز الثقافي العربي، � ص54 	(((
- المرجع نف�سه � ص52 	(((

- �أبو زيد ن�صر حامد، الاتجاه العقلي في التف�سير، المركز الثقافي العربي، بيروت لبنان، ط6،� ص97. 	(((
- الجابري محمد عابد، المدخل �إلى القر�آن الكريم، �ص، 114. 	(((
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نب���ا. والنبوة والنب���اوة والنبي:ما ارتفع من الأر�ض")))، وبالتالي لم���اذا القول ب�أنها غريبة عن 
الثقاف���ة العربية، والاتكاء عل���ى �آراء الم�ست�شرقين في فهمها؟، من خ�ل�ال هذه الآراء يمكن �أن 
ننتهي �إلا �أن وفاء رواد القراءات المعا�صرةل آراء الم�ست�شرقين قد يتجاوز الحدود، ويكون نابعا 
م���ن تكوينهم الغربي، ويخفي �أغرا�ضا �إيديولوجية ك�إر�ضاء الآخر ومحاربة الأ�صولية وغيرها 

�أكثر منها الأغرا� ضالعلمية التي يدعونها. 
ج-الدعوة �إلى تطبيق المناهج الغربية:

 لا يمكن �إنكار عودة بع� ضرواد القراءات المعا�صرة �إلى �آراء ال�سلف وال�صحابة والمف�سرين 
والتابعين  وما تو�صلوا �إليه من  علوم القر�آن وعلوم اللغة ومحاولة ربطها بالتاريخ الحي وتفعيلها 
ح�س���ب في الع�ص���ر في مجال المنه���ج، لكن  نجدهم يت�أث���رون �إلى حد بعي���د بم�ؤ�س�سي المناهج 
الغربي���ة، كدو�سو�س�ي� رونيت�شه ودريدا ودولوز ومي�ش���ال فوكو، ويطبق���ون مناهجهم كالبنيوية 
والهرمينوطيقا وال�سميائية والتفكيكي���ة والدرا�سة الأركيولوجية بحذافيرها في قراءة القر�آن 
الك���ريم،  منكري���ن ومتنكرين للأر�ضية الت���ي  ونمت وترعرعت فيها وطبيع���ة الن�صو� صالتي 
طبق���ت فيه���ا، وهو ما يجعلها ح�سب قول محمد عمارة تمث���ل ذلك "الذي ينقل كل هذا العبث 
الغربي، الذي �صنعته الهرمينوطيق���ا الغربية مع اليهودية والن�صرانية �إلى الميدان الإ�سلامي 
..�أي �أن���ه مجرد ناقل ومقلد، ح���ذوك النعل بالنعل..ولا علاقة لها ب�أي فق���ه �أو �إبداع" )))ل أن 
مختل���ف �أفكار رواد القراءات المعا�صرة للقر�آن تبين �أنهم ينهلون وبنهم و�شغف ودون تحفظ،  
مما  �أفرزه تقدم العلوم الإن�سانية والاجتماعية والفل�سفات المعا�صرة من �آليات ومناهج قراءة 
الن�صو� صالتي �أبدعها الفكر الب�شري في الفترة الراهنة ويحاولون تطبيقها في قراءة القر�آن 
وال�ت�راث الإ�سلامي مما يجعله���م مقلدين لا مبدعين، وهنا تطرح من ناحية �أخرى م�شروعية 
و�أ�س����س وغايات نقل المفاهي���م وتبيئتها في غير حقلها الأ�صلي عند �أركون و�أبو زيد والجابري، 
وكمث���ال ذلك ينقل كل من الجابري و�أركون مفه���وم الاب�ستيمي  وهو النظام المعرفي والفكري 
الم�ش�ت�رك بين العقول في فترة م���ا لتحليل بع� ضفترات التفك�ي� رالإ�سلامي من حقل الخطاب 
الفل�سف���ي الغربي عن���د مي�شال فوكو بالتحدي���د، �إلى الخطاب الإ�سلام���ي �أو القر�آني تحديدا 

- اب���ن منظ���ور جمال الدين �أبي الف�ضل محمد بن مكرم،2005 د �س،  ل�س���ان العرب، ج8، ط1، 2005دار الكتب  	(((
العلمية، �ص727

عمارة محمد، قراءة الن� صالديني، � ص77. 	(((
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رغم الاختلاف في طبيعة الخطابين في مرجعيتهما و�أ�س�سهما، التي تجعل الكثير من الباحثين 
يت�س���اءل الكثير م���ن الباحثين عن مدى طبيع���ة وم�شروعية وفعالية وقواع���د التوظيف والنقل 
للك���م الهائل من المفاهيم والمناهج من حقل �إلى حقل عند رواد القراءات المعا�صرة من �أمثال 
الجابري كالاب�ستيمي والخطاب وال�سلطة، ليبينوا  �أنها في غالبها " مفردات لي�ست دقيقة ولا 
متفق���ا عليه���ا ولا يمكن �أن تكون بريئة" )))، وهنا كيف يمكن الاتفاق عليها في تحليل الخطاب 
القر�آني الذي يتباين في �سياقه عن الخطابات التي طبقت فيها؟ ولابد �أن تطرح م�س�ألة تبيئة 
المفاهي���م والمناه���ج التي تعتبر لب الق���راءات المعا�صرة للقر�آن الكريم م���ن حيث م�شروعيتها 
وفعاليته���ا، حيث لا يخلوا نقلها من حقلها الأ�صل���ي �إلى حقل خطاب �آخر كالقر�آن الكريم من 
مزال���ق ع���دم الم�شروعية واللاجدوى الاعتب���ارات الإيديولوجية، ولا يمك���ن �أن ت�سلم من تهمة 
ف�صلها عن ال�سياق الثقافي والاجتماعي وال�سيا�سي والديني الذي ن��شأت فيه، وبالتالي لا يخلوا 
�أن يك���ون نقله���ا تع�سفيا وتحكميا من حقل �إلى حقل يفتقر �إلى طابع العلمية والمو�ضوعية الذي 

يتبجح به رواد القراءة المعا�صرة.

ننته���ي من خلال هذه الوجهة النقدي���ة للقراءات المعا�صرة �أنها ق���راءات مقلدة ولي�ست 
مبدعة كما يبدوا لروادها وكما يحلوا للبع� ضت�سميتها، وهي لا تقلد الغرب في الأخذ بالمناهج 
الجديدة فح�سب، كما يرى بع� ضالمفكرين من �أمثال طه عبد الرحمن، حين �صرح  �أنها ت�سعى 
�إلى �أن تحق���ق "قطيع���ة معرفية بينها وبين م���ا يمكن �أن نطلق عليه ا�سم الق���راءات التراثية، 
وهذه على نوع�ي�� نأحدهما القراءات الت�أ�سي�سية وهي التي قام بها المتقدمون، مف�سرين كانوا 
او فقه���اء �أو متكلم�ي�� نأو �صوفي���ة والثاني الق���راءات التجديدية وهي التي ق���ام بها المت�أخرون 
�سلفي�ي�� نإ�صلاحي�ي�� نأو �سلفي�ي�� نأ�صولي�ي�� نأو �إ�سلامي�ي� نعلمي�ي�ن" ))) بل تنهل م���ن قراءات 
المتكلم�ي� نوالفلا�سف���ة وبع� ضالمت�صوفة وتدافع عنهم  وتت�أثر به���م في بناء منهج الت�أويل الذي 
يعتبر �أهم �آليات القراءة عندهم،  وهي على  الرغم من �أنها تجعل النقد �صلب مهمتها ولي�س 
الاعتقاد، فهي لا تنف�صل ب�صورة مطلقة عن الاعتقاد بم�صداقية وعلمية وعقلانية نوعا معينا 
م���ن الق���راءات التراثية ت�سعى م���ن خلالها �إلى التم���رد و�إحداث القطيعة مع ق���راءة الفقهاء 
وم�آثر ال�سلف من علماء الدين على وجه التحديد،  وبالتالي �ألي�ست قراءة ه�ؤلاء الرواد وعلى 

بغورة الزواوي، د �س،  مي�شال فوكو في الفكر العربي المعا�صر، ط1، 2001، دار الطليعة للطباعة والن�شر، � ص49.  	(((
طه عبد الرحمن روح الحداثة، � ص176. 	(((
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ر�أ�سه���م �أرك���ون و�أبو زي���د ا�صطفائية تختار م���ا ينا�سبها من التراث وم���ا ينا�سبها من مناهج 
وم���ا ينا�سبها م���ن مرجعيات لتدعم �آرائها؟ �ألي�ست ذات �إيديولوجي���ة تنت�صر لما هو عقلي ولو 
كان ا�ست�شراقي���ا مغر�ضا، على ما ه���و نقلي ولو كان نقليا م�أثورا؟ هنا  يمكن �أن نفكك خطاب 
�أ�صحابه���ا ح�سب لغته���م، لنكت�شف �أغرا� ضمتعددة الاتجاهات، جعلته���م ينحون هذا النحو، 

وهو ما ي�ستحق الاكت�شاف في النقاط الموالية.

4- الم�سا�س بقدا�سة القر�آن الكريم:
  لا تمي���ز الق���راءات المعا�صرة القر�آن الك���ريم، ميزه عن الن�صو���� صالدينية المحرفة، و 
الن�صو���� صالب�شرية بمختلف �أنواعها، مما يجعله ت�شكك فيه كثابت مقد�س باطلاق ال�صفات 

التي لا تليق به،  ويمكن �أن نحدد �أهمها في النقاط التالية:

�أ-اعتبار القر�آن ظاهرة ون�صا عاديا كما ا�شرنا �سابقا،  القر�آن ظاهرة: ون�صا وحادثا، 
حي���ث ي�ؤك���د �أركون �أنه���ا "حادث لغوي وثقافي ودين���ي" )))،و منطلق���ه الأول في درا�سة القر�آن 
الك���ريم زحزحة فكرة القدا�س���ة م�ستفيدا من الفل�سفة الظواهرية م���ع ادموند هو�سرل والتي 
يرج���ح بع� ضالنقاد ا�ستفادة رواد الق���راءات منها لفظ الظاهرة الت���ي �أطلقوها على القر�آن 
الك���ريم، والتي تتعار� ضفي نظرهم مع �سموه وتعالي���ه، ووجب �أن يميز عن الظواهر الطبيعية 
التي تفهم بالفيزياء والكمياء وغيرهما، وعن الظواهر الإن�سانية التي تفهم بعلم النف�س وعلم 
الاجتم���اع، وحتى �أن �أطلق ه�ؤلاء هذا الو�صف على الق���ر�آن بغية �إخ�ضاعه لتلك العلوم التي لا 
تتعار���� ضمعه في الأ�صل، كما يبدوا عند جميعهم بما فيهم مالك بن نبي لذا احتفظ بالغيبية 
والقدا�س���ة، ف�إنهم يتفقون في نق���د الآليات الكلا�سيكية و�إعطاء الأولوية لتلك العلوم في فهمه، 
وه���و ما �أدى بهم �إلى الخل���ط بين القر�آن وغيره من الظواه���ر في الكثير من الحالات، والذي 
يج���ب �أن لا يو�ضع في مرتبتهال أن م�صطلح الظاهرة عند الجابري وغيره، كما يرى الناقدين 
عب���د ال�س�ل�ام البكاري و ال�صديق بوعلام "يوهم القارئ ب�أن الأمر يتعلق بكتاب عادي من بين 
الكت���ب التي �أدرج مو�ضوعاتها في تلك الظاه���رة، ولي�س الأمر كذلك في الحقيقة �إذ �شتان بين 
كلام الله وكلام الب�ش���ر �شتان بين الوحي ومحاولة الفهم"))) فم�صطلح الظاهرة قد يتنا�سب 

(1)		  Arkoun Mohammed , La pensée Arabe Presse Universitaires de France , première 
édition, 1975p7

البكاري عبد ال�سلام وال�صديق بوعلام، ال�شبه الا�ست�شراقية في كتاب لمدخل �إلى القر�آن الكريم، � ص29- 30.  	(((
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م���ع القر�آن لكريم عندما يكون م�سوغا لعدم التمييز بين القر�آن وغيره من الظواهر الطبيعية 
والكوني���ة، ولا حتى الظواهر الغيبية التي ترق���ى �إلى مرتبته والتي لم يميزه بع� ضالرواد عنها 
كالر�ؤيا ال�صادقة التي انطلق منها �أبو زيد لي�ؤكد �أن الوحي يمكن �أن يكون  �ضربا من الإلهام 
يتلق���اه النب���ي في القلب ثم يحوله �إلى ر�سالة لغوية، م�ستن���دا في ذلك على �آراء ال�سيدة عائ�شة 
الت���ي روت �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم كان يتلقى الر�ؤي���ا ال�صادقة في بداية الوحي، وهي مما لا�شك فيه 

فكرة ت�ساهم في تدخل الر�سول الب�شر في الوحي.    
ب- عدم التمييز بين القر�آن الكريم والن�وص�ص الب�شرية: 

  لا يمي���ز رواد الق���راءات المعا�صرة بين القر�آن وغيره من الن�صو���� ص�سواء �أكانت دينية 
ملحق���ة �أو فل�سفي���ة و�أدبية غير دينية، بحيث ي�شتركون في نع���ت القر�آن بالن�ص، وعلى ر�أ�سهم 
ن�ص���ر حام���د �أبو زيد الذي ينتقد ت�صور الأ�سلاف للوحي القر�آني ويرى �أن "مفهوم الوحي هو 
المفه���وم المركزي للن� صعن ذاته حي���ث ي�شير �إلى نف�سه بهذا الا�سم في كثير من الموا�ضع و�إذا 
كان ثمة �أ�سماء �أحرى للن� صوردت بها الإ�شارة مثل القر�آن والذكر والكتاب، ف�إن ا�سم الوحي 
يمك���ن �أن ي�ستوعبه���ا حميع���ا بو�صفه مفهوم���ا دالا في الثقافة �سواء قبل ت�ش���كل الن�� صأم بعد 
ت�شكله،")))لي�ؤك���د بعد ذلك �أن الزرك�شي وال�سيوطي ق���د بالغا في تعدد �أ�سمائه و�أخلطا بينها، 
وه���و يريد بذلك اخت�صاره في مجال  مجرد ن� صلغ���وي وحطاب يتعلق بالإعلام ويمثل علمية 
ات�ص���ال بين مر�سل وم�ستقبل، بحيث يجعل من القر�آن ن�صا عاديا محايثا، وخطابا لا يختلف 
ع���ن الخطاب���ات التي توجهه���ا الن�صو� صالب�شري���ة، كونها تت�ضمن عنا�ص���ر الخطاب المر�سل 
والمتلق���ي وال�شف���رة والر�سالة،   وتنته���ي �إلى �أن الوحي ظاهرة ثقافي���ة لا تختلف عن الظواهر 
الب�شري���ة الأخرى، يقول �أبو زيد:  "ظاهرة الوح���ي –القر�آن – لم تكن ظاهرة مفارقة للواقع 
�أو تمث���ل وثب���ا عليه وتجاوز لقوانينه، بل كانت جزءا من مفاهيم الثقافة ونابعة من موا�ضيعها 
وت�صوراته���ا" ))) ، و يبرر �صحة ه���ذا الت�صور الذي قد يعتبر م�سا�سا بقدا�سة الوحي باعتباره 
ينف���ي عنه عن�صر المفارقة للواقع وقوانينه، عن طريق تحليل بينته ودرا�سة مكوناته وعنا�صره 
الثقافي���ة في مختلف الميادين، ورده لمفهوم���ه اللغوي المتمثل �أ�سا�سا في ربطه بمعنى "الإعلام" 
لك���ي يك���ون هذا الأخير مفهوما مركزيا ي�ؤ�س�س به ت�صوره ال���ذي يعتبر الوحي �إعلام في خفاء 

�أبو زيد ن�صر حامد، مفهوم الن�ص، 31.  	(((
المرجع نف�سه � ص32.  	(((
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في �إط���اره اللغ���وي، باعتباره يمثل" علاقة ات�صال بين طرف�ي� نتت�ضمن �إعلاما-ر�سالة- خفيا 
�سريا" ))) والإعلام يحقق الات�صال ب�شفرة م�شتركة بين المر�سل والملتقي كطرفي لعملية الوحي 
ت����ؤدي �إلى التفاه���م بينهم، هذا الت�صور يترت���ب عنه ح�سب �أبوريد �أن الوح���ي عملية ات�صال 
في جوهره���ا لا تختلف عن عمليات الات�صال الأخ���رى الموجودة عند الب�شر وحتى عند الطيور 
والحيوانات، من حيث بنيتها ومكوناتها من عنا�صر:المر�سل والمتلقي وال�شفرة، وهو ما يجعلها 
مفهوم���ا عام���ا متغلغلا في الثقافة العربي���ة ولي�س غريبا عنها ب�أي �شكل م���ن الأ�شكال فت�صور  

الوحي له نف�س المدلول في نظره في  ال�شعر العربي وفي القر�آن بنف�س المعنى �أو المدلول.

 وبهذا فهو ينتهي �أن "هذا مفهوم للوحي ينمكن �أن نجده في ال�شعر كما نجده في القر�آن 
نف�س���ه" ))) ويمك���ن �أن يق���ر�أ بنف�س ط���رق قراءته ويحل���ل كمنتج ثقافي لا غير  وه���و ما يجعله 
يعتبره ن�صا لغويا يفهم بالت�أويل القائم على �أ�س�س ثقافية واجتماعية تتعار� ضتماما مع تعاليه 

وغيبيته في كونها تجعله خطابا �إن�سانيا لا �أكثر ولا �أقل وبالتالي تنتهك قدا�سته.

 وي�ص���رح �أرك���ون ب�أن مفهوم الوحي في ال�سياق القر�آني قب���ل انت�شار "الم�صحف الر�سمي 
المغلق" كما ي�سميه، كان �أكثر ات�ساعا من حيث الأفاق والر�ؤية الدينية مما يوجد في الم�صحف 
الر�سمي المتداول، ويجب �إعادة اكت�شافه لبلوغ ت�صور �أدق و�أ�شمل له، حيث يدعوا تفكيك م�سبق 
لكلم���ة قر�آن، ويرى �أنه يعبر عن كلمة م�شحونة �أو معب�أة بجرعات زائدة جعلتها مخل قدا�سة، 
تحت���اج �إلى ك�شف دلالتها الخفية التي " طم�ست وكبتت ون�سيت من قبل التراث التقوي الورع، 
...من���ذ �أن تم الانتقال من المرحل���ة ال�شفهية �إلى المرحلة الكتابي���ة ون�شر مخطوطة الم�صحف 
بن�ساخ���ة الي���د �أولا ث���م طباع���ة الكتاب ثاني���ة" )))  هنا  يمك���ن �أن نقول ح�س���ب ت�صوراته، �أن 
التفا�صيل الكلية للوح���ي �أو�سع من المعطى والم�ضمون في الن�صو� صالقر�آنية التي دونها الب�شر 
في عه���د الخليف���ة عثمان ح�سب ت�صوره���م ، ولا�سيما �إن كانت هناك الكث�ي� رمن الوقائع غير 
مدون���ة فيه���ا، والتي تمثل التراث ال�شفهي غ�ي� رالمكتوب والذي لا يمكن �إن���كار �صلته بالوحي، 
ه���ذا الأخ�ي�� رأ�صبح ح�سب �أركون يترادف مع الم�صحف المكتوب بع���د انغلاق الفكر الإ�سلامي 
في تف�س�ي�  رالم�صحف العثماني الم���دون في الإطار التقليدي منذ القديم و �إلى يومنا هذا، فبعد 

المرجع نف�سه �ص"31- 32.  	(((
المرجع نف�سه � ص32.  	(((
المرجع نف�سه، � ص29. 	(((
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انت�ش���ار الم�صح���ف العثماني ف نظر �أرك���ون �أ�صبح الوحي القر�آني مح�ص���ورا في مجال �ضيق 
ومح���دود، عندم���ا جعله الكثير من الفقهاء و�إلى يومنا هذا منح�ص���را فيما ورد في مكتوبا في 
ال�س���ور القر�آنية فقط، ومرتبطا بقراءة لا هويته �أرثوذوك�سي���ة، تتجاهل القراءة التاريخية له 
في مختلف المذاهب �سنية �أو �شيعية، وغيرها من المذاهب التي مار�ست ت�أثيرا كبيرا في ت�شكيل 

الفكر الإ�سلامي ما�ضيا وحا�ضرا.

ج- عدم التمييز بين الديانات والأقوام:
 عندم���ا نرج���ع �إلى الأر�ضي���ة التي تتحرك فيها الدع���وة �إلى التطبيق الآلي���ات المعا�صرة 
في ق���راءة القر�آن الك���ريم، عند مختلف روادها، نجدها تتحرك في �إط���ار ما ت�سميه بالتراث 
الكلي، وت�سعى �إلى قراءة القر�آن في ما يعرف عندهم بالظاهرة الدينية، وتتنكر لخ�صو�صياته 
واختلافه عن والتوراة،الإنجيل، بحيث تنتهي ح�سب طه عبد الرحمن �إلى جعل "القر�آن  ن�صا 
ديني���ا مث���ل �أي ن� صدين���ي �آخر توحيديا كان �أم وثنيا" )))، وهو م���ا يظهر  عند �أركون في عدة 
ت�صريح���ات، منه���ا قول���ه: " �إن بنية الميث���اق في القر�آن كما قي الت���وراة والإنجيل تمثل الإطار 
والطريق الإجباري من �أجل تحقيق �شروط النجاة في الآخرة" )))، بحيث يتعامل مع الديانات 
ولا�سيم���ا ال�سماوية منها، على �أنها ت�شترك في المنطلق���ات، والمرجعيات، والأهداف، وبموجب 
ذل���ك لا يميز ب�ي�  نالم�سلمين والن�صارى واليه���ود، �إذ يجعل اهتمامه���م بالإ�سلام كدين كامل 
ونهائ���ي ومقد����س لا يختلف عن  واقع م�ت�ردي عا�شه الغرب في الق���رون الو�سطى، بحيث يرى 
المترج���م الخا����ل صأركون ها�شم �صالح �أنه ينطلق من �أن:" ا الع���رب والم�سلمون فلم يتجاوزوا 
بع���د المرحلة اللاهوتية القرو�سطية" ))) وه���م بلغة �أوج�ست كونت ما زالوا يعي�شون في المرحلة 
اللاهوتية التي عا�شتها �أوربا في الع�صور البدائية والمتخلفة، وذلك لاهتمامهم بظواهر الدين 
والتع���الي والتقدي�س، ويبين �أنه يدعو �إلى  تحقيق نف�س القطيعة الاب�ستيمولوجية التي �أحدثتها 
�أوربا مع العقل اللاهوتي في الع�صور الو�سطى، ك�سبيل لتحقيق النه�ضة والحداثة، وك�أن هناك 

تجان�س بين الإ�سلام والديانات الأخرى، والم�سلمين والأقوام الآخرين.

طه عبد الرحمن، روح الحداثة، م�صدر �سابق، � ص183. 	(((
 �أركون محمد، �أين هو الفكر الإ�سلامي المعا�صر، � ص83. 	(((

 �أرك���ون محمد،2010، الهوامل  وال�شوامل حول الفكر الإ�سلام���ي المعا�صر، ط1، 2010، دار الطليعة بيروت، � ص 	(((
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 والجابري بدوره �أثناء حديثه عن الوحي القر�آني يقيم في الكثير من المنا�سبات مقارنات 
بينه وبين الن�صو� صالواردة في التوراة والإنجيل دون مراعاة كونها محرفة، كما هو الحال في 
عر�ض���ه لق�صة �آدم و�إبلي�س التي اعتمد عليه���ا في قراءة �سورة الأعراف، كما يتجلي في تعليقه 
في �آخ���ر ال�صفحة 293من كتاب المدخل �إلى الق���ر�آن الكريم حيث ي�صرح �أن " ا�سم �إبلي�س لم 
يرد في التوراة بل ورد ا�سم الحية �أو التنين فهي التي �أغوت حواء بالأكل من ال�شجرة المحرمة، 
�أم���ا في الأناجيل فقد ورد ا�سم �إبلي����س �أو ال�شيطان على �أنه هو الحية ذاتها، على �أني لم �أعثر 
في التوراة والأناجيل على ما ي�شبه ق�صة �أمر الملائكة بال�سجودل آدم" ))) وبالتالي يعتمد عليها 

ك�أنها ت�صورات متماثلة ويتحا�شى الت�صريح بب�شريتها �أو تحريفها.        

د- و�ص���ف الق���ر�آن بالأ�سطورة وعدم تميي���زه عن ظواهر الكهان���ة وال�شعر: انطلاقا من 
العلاق���ة ب�ي� نعالم الغي���ب وعالم ال�شهادة الت���ي يت�أ�س�س عليه���ا  القر�آن الك���ريم، ينطلق رواد 
القراءات المعا�صرة في بنائها على علاقة مماثلة للتي يقيمها النا�س العاديون مع العالم الآخر، 
�إذ يرى  �أركون �أن الن� صالقر�آني، ذو بنية �أ�سطورية متعالية، ومما لا�شك فيه �أن هذه الفكرة 
ا�ستقاها من الفكر الأوروبي، وقد لا تن�سجم مع الن� صالقر�آنيل أنها بها كما يرى المفكر جمال 
البنا"ي�ضع نف�سه في خندق واحد مع الم�شركين الذين قالوا عن القر�آن �أ�ساطير الأولين وعندما 
تنبه �إلى ذلك حاول بجدع الأنف �أن /يخل� صنف�سه محملا الم�س�ؤوليةل إ�ساءة الترجمة ومفرقا 
بين .myth�أي الأ�سطورة وما بين mythology وهي الخرافة" )))ل أن القر�آن يحتلف في مجال 
الق�ص���� صعن مفهوم الأ�سطورة في ت�صورها الغربي، كق�صة �إلهي���ة �أبطالها الآلهة و�أن�صاف 
الآلهة تعبر عن واقع معين، �أما �أبو زيد فيحلل ظاهرتي ال�شعر والكهانة والنبوة وك�أنها ظواهر 
متماثل���ة، لبين �أن كلاها تعبر ع���ن الات�صال بين الب�شر والعالم الآخر،  حيث يقارن بين النبوة 
والكهان���ة لي�ؤكد �أن كلاهما عملي���ة ات�صال بين م�ستويين وجوديين مختلفين ي�ؤديان �إلى معرفة 
بالغيب، والاختلاف فقط في طبيعة الات�صال الذي يقوم على ا�صطفاء �إلهي عند النبي ويكون 
تلقائيا عنده دون الا�ستعانة بطقو�س �أو تعويذات �أو غير ذلك، بينما يعتمد على �أدوات  وو�سائل 
عند الكاهن، ويكون �إراديا يعتمد في الكثير من الحالات على الا�ستعانة بو�سائط تحررهم من 

)))	 الجابري محمد عابد، المدخل �إلى القر�آن الكريم، مركز درا�سات الوحدة العربية، بيروت لبنان، � ص293.
البن���ا جمال، تف�سير القر�آن الكريم بين القدامى والمحدثين، دار الفك���ر الإ�سلامي، القاهرة م�صر، دط، 2003،  	(((

� ص217.



356

د.حمادي هواريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الع���الم المح�سو����س وتربطهم بالعالم الآخر لك���ي يح�صلوا على معرفة يمك���ن �أن تكون �صادقة 
�أو كاذب���ة عك����س النبي الذي ينبئ باليقين والحقائق الت���ي لا تقبل ال�شك، ويتخذ هذه المقاربة 
للدف���اع ع���ن موقفه في �أن�سنة الوحي وجعل���ه ظاهرة ثقافية غير متعالية ومم���ا لا�شك فيه �أنه 
هن���اك اختلاف عميق بين الوح���ي الذي هو لي�س بقول �شاعر �أو كاه���ن كما ورد في الن�صو� ص
المنزلة، و�أخيرا الجابري بدوره حين ينفي عن الق�ص� صالقر�آني التاريخية هو بدوره لا يميزه 

عن الأ�سطورة التي قال بها �أركون.

ه- القول بالتاريخية:
 يذه���ب مختلف رواد القراءات المعا�صرة على القول بتاريخية الن� صالقر�آني، وباعتباره 
حدث���ا �أو مجموعة م���ن الحوادث والوقائع، تدخل في �إطار لظواهر التاريخية الأخرى، �إذ يرى 
�أركون �أنه م�ؤرخ ممتاز للوحي ويبحث في تاريخ �شامل للوحي، يربط القر�آن بغيره من الديانات 
كم���ا �أ�شرن���ا �سالفا، ويطرح م�س�ألة القراءات، دون تفريقها  ع���ن الن� صالقر�آني الأ�صلي حين 
يجع���ل تعدده���ا منطلقا لتعدده، ويبين �أن الطبري هو من �سعى �إلى "التوفيق بين مختلف ن�سخ 
الن���� صالقر�آني")))وتح���دث من ناحي���ة �أخرى عن �أ�سب���اب النزول وبين �أنها ه���ي من تعك�س 
تاريخي���ة الن���� صالقر�آني وتفهم الآيات ح�س���ب الوقائع، لينتهي �أن بع���� ضالمف�سرين فيما بعد 
جعلوه���ا "م�ضللة وخادعة كليا، لم���اذا؟ل أنها تنتمي �إلى ال�سياقات الجدي���دة المبلورة من �أجل 
تلبي���ة حاجات الذاكرة الجماعي���ة )المدعوة بالتراث الحي( لكل فرق���ة �إ�سلامية"))) فهي في 
نظ���ره تتما�شى وفق �إيديولوجية المف�سرين، وينتهي بموجب ذلك �إلى رف�� ضأفكارهم والإلحاح 
�إلى الع���ودة �إلى الف�ت�رة الأولى للوحي، و�إعادة اكت�شافها بالتركيز على المهم� شوغير المدون �أو 
ال�شفه���ي الذي يعك����س حقائق مبعدة تع�سفا، تجعل فيل�سوفنا يت�ش���كك حتى في الن� صالأ�صلي 
وه���و الم�صح���ف، وهنا تكون �إع���ادة البحث في الوقائ���ع با�سم التاريخية تم���ردا على القدا�سة 

والتعالي كمميزات جوهرية للوحي القر�آني.

هذه بع� ضالخ�صائ� صالتي ميزت القراءات المعا�صرة التي انطلقت من التعامل مع  	 
القر�آن كظاهرة لا تختلف عن الظواهر الأخرى، وكن� صلا يختلف عن الن�صو� صالب�شرية من 
جه���ة والن�صو� صالدينية المحرفة يخ�ضع لتاريخ الحوادث وغيرها من الخ�صائ� صالتي تم�س 

 �أركون محمد، القر�آن من التف�سير الموروث، دار الطليعة بيروت لبنان، ط2، 2005، � ص152. 	(((
المرجع نف�سه � ص37. 	(((
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القر�آن كوحي �إلهي يمثل كلام الله الذي �أنزله على نبيه محمد صلى الله عليه وسلم باللفظ والمعنى، بوا�سطة 
جبري���ل، المتعبد بتلاوته، و�إعجاز الخلق عن الإتيان بمثل �أق�صر �سورة منه، المنقول �إلينا نقلا 
متوات���را وه���و كلام الله منزل غير مخلوق، منذ ب���د�أ و�إليه يعود، وهو مكت���وب في الم�صاحف، 
محف���وظ في ال�صدور، مقروء بالأل�سنة، م�سموع بالآذان" )))، ويعتبر الكتاب النهائي وال�شامل 

للحقائق المنزه عن الغفلة والن�سيان د�ستور الم�سلمين في حياتهم الدنيوية والأخروية.

4-نقد توظيف القر�آن الكريم لدى الحداثيين في فهم ق�ضايا العقيدة والفكر:
�إن توظي���ف القر�آن في فه���م ق�ضايا العقيدة لدى الحداثيين لق���ي نقدا لاذعا من جوانب 

مختلفة �أهمها:

-انته���اك قدا�سة القر�آن الك���ريم والدعوة �إلى زحزحتها بو�ض���وح وب�صراحة كما �أ�شرنا 
فيما �سبق، والمع�ضلة �أكثر �أن ذلك الفعل ي�ؤ�س�س لقدا�سة بديلة وهي قدا�سة للقول الب�شري، �أي 
الن�صو� صوالأقوال الفل�سفية  الأوربية حيث تو�ضع في نف�س مرتبة القر�آن الكريم، فمما لا�شك 
فيه، "�أن ر�سوخ قد�سية القول القر�آني في المجال التداولي العربي �سهل على المتفل�سف العربي 
تقب���ل ه���ذا الم�سلك حيال القول الفل�سفي الأ�صيل، فلما كان قد ن��شأ على هذه القد�سية الدينية 
وا�شرب قلبه بها جاز �أن ينقلها من حيث ي�شعر �أو لا ي�شعر �إلى ما تجب له من الأقوال  ويتعامل 
مع هذه الأقوال غير الدينية كما يتعامل مع القول الديني")))، فالقدا�سة للأقوال الب�شرية من 
ال�سه���ل ا�ضفائه���ا عند الفلا�سفة على كل ما هو ب�شري دون تميي���ز عن القر�آن الكريم وهو ما 

يزحح ثباته وتعاليه وكماله.

-�آث���ر الفلا�سف���ة الحداثيون الانتقاد على الاعتقاد في فه���م ق�ضايا القر�آن الكريم، حيث 
ف�ضل���وا النق���د على التدبر ال���ذي يقول به القر�آن الك���ريم منها �آيات �صريح���ة في الدعوة �إلى 
التدب���ر مث���ل قوله تعالى في الآية 24من �س���ورة محمد  : "�أفلا يتدبرون الق���ر�آن �أم على قلوب 
�أقفاله���ا"، �أو غ�ي� ر�صريحة كما هو الحال في الآيتين 90-91من �سورة �آل عمران:" �إن في خلق 
ال�سم���وات والأر���� ضواختلاف اللي���ل والنهارل آي���اتل أولي الألباب الذين يذك���رون الله قياما 
وقعودا وعلى جنوبهم ويتفكرون في خلق ال�سماوات والأر� ضربنا ما خلق هذا باطلا �سبحناك 

 �إ�سلام محمود دربالة،2007، مو�سوعة علوم القر�آن، مرجع �سابق � ص11 . 	(((
)))	 ط���ه عب���د الرحمن، الحق العربي في الاختلاف الفل�سفي، المركز الثقافي العربي، بيروت لبنان، ط 2، 2009، � ص
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فقنا عذاب النار"  حيث �أن الو�سيلة الأمثل لقراءة وفهم القر�آن الكريم كما وردت في مختلف 
�آياته، حيث الذهاب �إلى ما توحي �إليه الآيات من معان ت�ساهم في تقوية عقيدة الم�سلم وزيادة 
�إيمان���ه، ولي�س ممار�س���ة الانتقاد في حقل���ه دون ح�سيب �أو رقيب ودون خط���وط حمراء، وهي  
م���ن ��شأنها �أن تم�س ب���ه وبعقيدة الم�سلم الم�ؤمن به ككتاب منزه عن الخط�أ منزل من ال�سماء لا 

يدخله الباطل لا من خلفه ولا من بين يديه.
كم���ا �أن محاولة فهم ق�ضايا الع�ص���ر في القر�آن الكريم من منظ���ور ت�أويلي وتفكيكي  	

وبنيوي، كما ورد في القراءات الحداثية، يحمل عدة م�ؤخذات �أهمها:
�إذا رجعن���ا �إلى الهرمينوطيقا �أو الت�أويلية الحداثية نجد �أنها قد �سعت �إلى �أن�سنة الدين 
وت�ألي���ه ما هو ب�شري وهو ما يجعلها تم�س بالقر�آن الك���ريم بجعل فهمه ووجوده على حد �سواء 
ب�شري���ا خال�صا، ولا�سيم���ا عندما �سعت �إلى "�إحلال القارئ مح���ل الوحي، وجعل الوحي –في 
الن� صالديني- هو ما توحيه القراءة الذاتية للقارئ، وما توحيه كينونة عالم قارئ �إلى الن� ص
–بدلا من العك�س- كما �سعت هذه لهرميونوطيقا �إلى عزل القيم والأخلاق والأحكام الدينية 
ع���ن م�صدره���ا الالهي"))) حيث تعبر ع���ن الت�أويل الوا�سع دون حدود وتعط���ي ال�سلطة مطلقة 
للق���ارئ في فهم الن�ص، فوجود الن� صبمنظورها لا يتحقق �إلا بوجود قارئ له، وهو ما يجعلها 
تعزل القيم والأخلاق وكل ما يروم �إليه الدين لتعو�ضه بما هو ب�شري، فلا تميز الهرمينوطيقا 
ب�ي� نمحكم ومت�شابه وتنزل من الوحي �إلى العقلن���ة �أو الفهم دون حدود، وتجعل للقر�آن معان 
لا ح�ص���ر لها ت�صل �إلى التناق� ضفيما بينها، كما تجع���ل القر�آن الكريم ن�صا ب�شريا، وخطابا 
تاريخي���ا، لا يحمل معان ثابتة وتحعله على حد تعبير ن�صر حامد �أبو زيد الذي يعتبر من �أكبر 
رواده���ا منتجا ثقافيا، فغايتها الكبرى ت�أليه الإن�سان والق���ر�آن الكريم والوحي والنبوة  وعالم 
الغيب وو�ضع الدين الب�شري محل الدين الإلهي الذي ي�صبح خا�ضعا له حين يكون تحت رحمة 

�أفهامه وت�أويلاته .
�إذا عدن���ا للتفكي���ك الذي دعا �إليه ›محم���د �أركون‹ و‹علي حرب‹ دون حدود، نجد �أنه لا 
محال���ة م�سا�سا بالثواب���ت وعلى ر�أ�سها القر�آن الكريم، ولا�سيما �أن���ه يعتبر ا�ستنطاقا للمهم� ش
والمكب���وت والم�سكوت عنه دون خطوط حم���راء في جميع الن�صو� صدون تفرقة وتمييز بما فيها 

)))	 محم���د عم���ارة، قرءة الن� صالدين���ي بين الت�أويل الغربي والت�أوي���ل الإ�سلامي، مكتبة ال�ش���روق الدولية، القاهرة 
م�صر، ط1، 2006.
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الن� صالقر�آني، كما �أن غايته �إلغاء المقا�صد الإلهيةل أنه ينفي قائل الن� صويركز على الن� ص
ذات���ه، ح�ي� نيقوم على موت الم�ؤلف �أي م���وت الله بما هو م�صدر الق���ر�آن، فالتفكيك يعتبر �أن 
من�شئ الن� صلي�س له وجود �سابق على الن� صبل �إنه يولد معه ويموت معه مبا�شرة بعد �إنجازه. 
وم���ا يريده التفكيكيون بموت من�شئ الن� صانتف���اء �أي ق�صدية للن� صوهذا يعني �أن المق�صود 
بم���وت الله عدم وجود �أية �أهداف �أو مقا�صد للن� صالقر�آني")))، كما يقوم التفكيك على "�أن 
يتوا�صل القر�آن لا ككتاب مرجعي موحد للم�ؤمنين به، بل ككتاب م�شتت ومفرق للجماعة،ل أن 
تدخل القارئ وحده دون معطيات اللغة والبلاغة ومقا�صد من�شئ الن� صفي تحديد المعنى ينتج 
لا محال���ة تع���دد القراءات بل لا نهائيتها كما يرى التفكيكي���ون مما يعني تعدد الن� صالقر�آني 
بتعدد قرائه")))، وهو ما ي�ؤدي �إلى قراءة الن� صب�أ�شكال متناق�ضة وفو�ضى من المعاني ويفهم 
ح�س���ب الأه���واء والميول، وينتهي التفكي���ك كذلك �إلى ربط القر�آن الك���ريم بالبين ن�صية حيث 
ي�صب���ح منتجا من خلال ن�صو�� صأخرى يجب الإقرار ب�أن���ه ا�ستفاد منها وعلى ر�أ�سها التوراة 
والانجي���ل والأ�شع���ار، وعلى هذا الأ�سا�س "ي�صبح من الطبيعي الق���ول �إن القر�آن لي�س �صادرا 
ع���ن الله بل هو نتاج عقلية جب���ارة للنبي صلى الله عليه وسلم ا�ستطاع من خلاله���ا الا�ستفادة من كل التراث 

ال�سابق و�إخراجه في  منظومة عقيدية و�إيديولوجية محكمة))).
من منظور بنيوي كما ا�ستخدمه -الجابري- انتهى �إلى ت�سا�ؤلات لا تنا�سب معنى القر�آن 
الك���ريم �أدت ب���ه �إلى الت�شكيك في ترتيب الن���زول لل�سور القر�آنية، ولا�سيم���ا في تعر�ضه لم�س�ألة 
تكوي���ن �أو بن���اء القر�آن الكريم، عن التعري���ف اختار الفيل�سوف من الآيات م���ا ينا�سب توجهه 
البني���وي، الذي يفهم الق���ر�آن في �إطار ت�س���ا�ؤلات عميقة لا تقبل الح�س���م والتحديد، وي�ضرب 
�صفح���ا ع���ن مجموعة من الخ�صائ� صالجوهري���ة المحددة له، منها "�أن الق���ر�آن متواتر، �أنه 
خ���ا تمالكتب، �أنه من���زل باللغة العربية الف�صح���ى، �أنه محكم، �أنه معج���ز، �أنه وحي من الله 

�سبحانه" )))

قا�سم �شعيب، تحرير العقل الإ�سلامي، المركز الثقافي العربي، بيروت لبنان، ط1، 2007، � ص45. 	(((
المرجع نف�سه � صنف�سها. 	(((
المرجع نف�سه � ص46. 	(((

الب���كاري عبد ال�سلام وال�صديق بوعلام، ال�شبه الا�ست�شراقي���ة في كتاب لمدخل �إلى القر�آن الكريم، الدار العربية  	(((
للعلوم نا�شرون، بيروت لبنان، ط1، 2011، � ص28.



360

د.حمادي هواريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ر�ؤى وا�ست�شرافات في توظيف القر�آن الكريم في فهم تحديات الراهن: 
في ه���ذا العن�صر الأخير من بحثنا �أردنا ان نبين ر�ؤى وا�ست�شرافات حول توظيف القر�آن 
في معالج���ة م�شكلات الع�ص���ر وفق ر�ؤية لا تم�س بالجانب العقدي وبالق���ر�آن الكريم ذاته كما 
لا حظن���اه في القراءات الحداثية، فمعطيات ع�صر الحداثة وما بعد الحداثة التي كانت غاية 
الحداثي�ي� نفي فهمه لا ت�شترط الم�سا�س ب���ه �أو الت�شكيك فيه، بل لابد من مراعاة خ�صو�صياته 
في فه���م ق�ضاي���ا الع�صر فالان�سن���ة والعقلنة كمعطي���ات ومتطلبات للحداث���ة، والإ�سلاموفوبيا 
والتط���رف والإلح���اد والإره���اب ومختل���ف �إف���رازات العلم والتقني���ة لا تقت�ض���ي الت�شكيك في 
القر�آن الكريم من �أجل مواكبتها، وبالتالي الحديث عن القر�آن الكريم والراهن، لي�س �شرطا 
للت�شكيك فيه �أو الم�سا�س به،ل أنه يحمل مختلف م�شاكل الع�صر بر�ؤى متميزة لا يمكن ان تفهم 
بمرجعي���ات و�آليات غربية من ��شأنها الم�سا�س به، كما هو متداول، ح�سب هذا المدخل نت�ساءل: 
م���ا منطلقات توظيف الق���ر�آن في معالجة م�ش���كلات الع�صر: وكيف يتم ذل���ك اليوم ولا�سيما 
في ا�ستثم���ار الق���ر�آن الكريم في فهم ومعالج���ة معالجة م�شكلات التخل���ف والحداثة و �صدام 

الح�ضارات والتطرف الديني...؟

ب�ص���دد الحديث عن مقوم���ات ومنطلقات الق���ر�آن الكريم في التعامل م���ع الراهن، ف�إن 
ال�شرط الجوهري لذلك مراعاة خ�صو�صياته كوحي �سماوي متعال لا يدخله الباطل من خلفه 
ولا م���ن بين يديه، حي���ث لا يمكن الت�شكيك فيه، انطلاقا من قوله تع���الى في الآية 2 و3و4 من 
�سورة البقرة:"ذلك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتقين-الذين ي�ؤمنون بالغيب ويقيمون ال�صلاة 
ومم���ا رزقناه���م ينفقون – والذين ي�ؤمن���ون بما �أنزل �إليك وما �أنزل م���ن قبلك وبالآخرة هم 
يقنون" فالمعنى هنا كما ورد في تف�سير الإمامين الجليلين المحلي وال�سيوطي))) �أن الكتاب الذي 
يق���ر�أه محمد صلى الله عليه وسلم لا�شك فيه هو من عند الله وجمل���ة النفي خبر للتعظيم و-هدى- خبر ثان 
بمعن���ى �أن الكتاب هاد للمتقين ال�صائرين للتقوى بامتث���ال الأوامر واجتناب النواهي، ويجب 
عل���ى الم�ؤمنين احترام الغيبية والت�صدي���ق بها �أما في الآية الرابعة من ال�سورة نف�سها "والذين 
ي�ؤمن���ون بم���ا �أنزل �إليك وما �أنزل م���ن قبلك وبالآخرة هم يوقن���ون" فمعناها �ضرورة الإيمان 
ب���كل الكتب وق���د �سبق القر�آن الكريم عليه���ا �ألا وهي التوراة والإنجيل وغيرهم���ال أنه �أ�شملها 

)))	 العلام���ة ج�ل�ال الدين محمد بن �أحمد المحلي، والعلامة جلال الدين عب���د الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي، ج1، 
�شركة ال�شهاب الجزائر.
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و�أكمله���ا، فالمنطلق الأول لتوظيف الق���ر�آن الكريم توظيفا �صحيحا هو الإيمان لا الانتقاد  لكي 
يكون �أن�سب لفهم وعلاج م�شكلات الراهن.

و�إذا كان���ت العولمة هي �سمة الع�صر والتي في �إطار معطياتها  كثيرا مات فهم القر�آن  	 
الك���ريم فهما منحرفا، فه���ي خا�صية لا تتعار� ضم���ع القر�آن الكريم ولي����س م�سوغا للت�شكيك 
في���ه،ل أنن���ا �إذا عدنا لقوله تع���الى في الآية 28من �سورة �سب����أ "وما �أر�سلن���اك �إلا كافة للنا�س 
ب�ش�ي�را ونذي���را" و�إذا عدنا لقوله تعالى كذل���ك في الآية 158من �سورة الأع���راف "قل يا �أيها 
النا����س �إني ر�سول �إليكم جميعا" ن���درك �أن النبي صلى الله عليه وسلم لا ولن �إلى غاية اليوم حكرا على الأمة 
الإ�سلامي���ة، بل ج���اء للنا�س كافةل أنه جاء رحمة للعالمين ومر�سلا م���ن رب العالمين،  وبالتالي 
�سيكون القر�آن م���ن خلاله للجميع، وللإن�سان بمعناه الكوني، والر�سول صلى الله عليه وسلم ذاته "يرف�� ضأن 
يح�ش���ر في خانة من خانات المجتمع الموج���ود، فهو لا يحب �أن يعد من تلك الطبقة او �ضد تلك 
الطبق���ة،  فهو للنا�س جميعا،ل إيمانه �أن الفطرة التي ت�ستجيب لداعي الإيمان ونداءات الروح 
م�شترك���ة بين جميع النا�س" ))) ،ل أنه يخاطب الب�شري���ة جمعاء في فلك واحد �ألا وهو الإن�سان 

العالمي والكوني.
وم���ن التحديات الكبرى الت���ي تواجه الا�ستخدامات الب�شرية للق���ر�آن الكريم، تدخل  	
العام���ة في تف�سير القر�آن والا�ست�شهاد به ح�س���ب �أهوائهم على الرغم من �أن الواجب والأ�صح 
ه���و تعلم التف�سير على يد �أهل���هل أن �أ�سلافنا كان يتعلمون القر�آن لفظ���ا ومعنى حتى يتعلمون 
العم���ل وفق المراد من���ه، كما يرى  ال�شيخ العثيمين  عن  ال�شيخ ابن تيمية ي�ؤكد �أنه من الواجب 
عل���ى �أهل العلم �أن يعلموا المعاني الواردة في القر�آن للنا�س بالكتابة والم�شافهة م�صداقا لقوله 
تع���الى في الآي���ة 187من �س���ورة �آل عمران "و�إذا �أخ���ذ الله ميثاق الذين �أوت���وا الكتاب لتبيننه 
للنا����س ولا تكتمون���ه"، و"ينبغي �أن يجعل للعامة مجل�س لتف�سير الق���ر�آن الكريم، وكان �شيخنا 
عب���د الرحم���ن بن �سعدي رحم���ه الله يفعل ذلك، كان ب�ي� نالع�شاءين يف�سر الق���ر�آن من �أوله 
لآخ���ره، لكنها قراءة عامة يك���ون في المحراب ويقر�أ ـعليه �أحد الط�ل�اب وي�شرح الآيات فيبين 
ويح�ضر العامة فيفهمون، وهذا طيب لو جعل طالب العلم مثلا في م�سجده الخا� صلو جعل له 

عب���د الله عي�س���ى لحيلح، الجدلية التاريخي���ة في القر�آن الكريم، من�شورات زين، ب�ي�روت لبنان، ط1، 2011، � ص 	(((
.446
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در�سا في تف�سير القر�آن لانتفع ونفع")))، حيث من عادة ال�سلف تعلم التف�سير والعمل به ولابد 
للإن�سان اليوم �أن يتعلم هذه العادة حيث يدرك معاني ال�سور والآيات التي يحفظها ويعمل بها 

للفلاح في العاجل والآجل.
يق���وم ا�ست�ش���راف توظيف الق���ر�آن الكريم في فه���م م�ستجدات الراه���ن، يتبع �سكته  	
الوا�ضح���ة دون زيف وانحراف، في ما يعرف بمقا�صده ال�سامية التي ين�شدها وجوهرها دعوة 
العب���اد �إلى عبادة رب العباد، الواحد الأحد الفرد ال�صمد،ل أن "�سر القر�آن، ولبابه الأ�صفى، 
ومق�ص���ده الأق�ص���ى، دعوة العب���اد �إلى الجبار الأعل���ى، رب الآخ���رة والأولى، خالق ال�سموات 
العل���ى، والأر�ضين ال�سفلى، وم���ا بينهما وما تحت الثرى، فلذلك انح�صرت �سور القر�آن و�آياته 
في �ستة �أنواع: ثلاثة منها: هي ال�سوابق والأ�صول المهمة. وثلاثة: وهي الروادف والنوابع المغنية 
المتمة.")))حي���ث تمث���ل الأ�صول الأولى للق���ر�آن الكريم التعريف بالخال���ق وبالطريق الم�ستقيم 
المو�ص���ل ل���ه، والحال المرجوة عن���د ذلك، �أما ما هو متم���م فيقوم على ع���دة مقومات و�أهمها 

التعريف بالم�ؤمنين والجاحدين وحكاية �أحوالهم... 
بالت���الي توظيف القر�آن الكريم اليوم ينطل���ق من الإيمان المطلق به ككتاب نهائي و�شامل 
مطل���ق لا ي�أتيه الباطل م���ن خلفه ولا من بين يديه، ويختلف اختلاف���ا كليا عن الكتب المحرفة 
ون�صو���� صالب�شر، تخ�شع له حتى الجبال  ناهيك عن الب�شر م�صداقا لقوله تعالى في الآية 32 
دِّعًا مِّنْ خَ�شْيَةِ اَّهللِ  م���ن �سورة النح���ل :"لَوْ �أَنزَلْنَا هَذَا الْقُرْ�آنَ عَلَ���ى جَبَلٍ لَّرَ�أَيْتَهُ خَا�شِعً���ا مُّتَ�صَ
رِبُهَا لِلنَّا�سِ لَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّرُونَ" ، والقر�آن الكريم يتما�شي مع ق�ضايا الع�صر ولا  وَتِلْكَ الْأَمْثَالُ نَ�ضْ
يمكن اتخاذها م�سوغا وذريعة للم�سا�س به، فهو من ذكر بكرامة الإن�سان، والدعوة �إلى العلم 

والتدبر، وحارب التطرف والارهاب.

)))	 محمد بن �صالح العثيمين، �أ�صول التف�سير ل�شيخ الإ�سلام ابن تيمية، دار ابن الجوزي القاهرة م�صر، ط 2005، 
� ص197.

الغزالي �أبو حامد، جواهر القر�آن ودرره، دار الفكر بيروت لبنان، ط2003، � ص13. 	(((
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الخاتمة

ن�ستنت���ج �أن مفهوم  القر�آن الكريم و�آلي���ات فهمه، عرفا تطورا كبيرا  من الت�صورات  	 
الكلا�سيكي���ة �إلى المعا�ص���رة، ترت���ب عن���ه في بع� ضالق���راءات المنحرف���ة والحداثي���ة م�سا�سا 
بقدا�ست���ه وت�شكيكا فيه كثاب���ت وكم�صدر �أول للعقيدة والت�شريع، حي���ث كان في تراثنا مرادفا 
للمطل���ق والنهائ���ي والكام���ل وال�صحيح يفهم عن طري���ق التف�سير بالدرج���ة الأولى، ولكن مع 
ظه���ور القراءات المعا�صرة له ظهر  الت�شكي���ك في قد�سية  القر�آن الكريم والثورة على الموروث 
وه���و م���ا ترتب عنه م�سا�سا به كثابت وكن� ص�صالح لكل زمان ومكان، وهو ما ترتب عنه نظرة 
نقدية تحليلية للقراءات الحداثية ترف�� ضأن ت�ضع القر�آن الكريم في منزلة الن�صو� صوالكتب 
والأخ���رى وترفع عنه �سمات التاريخية والأن�سنة والعقلن���ة التي �شككت فيه، لتجعل منها وحيا 
يوح���ى مطلق���ا منزها عن كل ما هو ب�شري باعتباره من �أنباء الغيب يجب فهمه والعمل به كما 
ورد عن���د �أ�سلافن���ا دون توظيف مخل  في فهم ق�ضايا العقي���دة والفكرعلى وجه الخ�صو�ص، . 
ولا يمكن التذرع بمواكبة الراهن وتحدياته حيث �أن القر�آن منذ فجر وجوده ومنذ فهم وتدبر 
ال�سل���ف له يواك���ب تحديات الراهن، وينب���ذ التطرف الديني والارهاب ويدع���وا �إلى الت�سامح 
والعف���و عن المق���درة والت�ضامن مع الب�شرية...فقط يجب العمل عل���ى توظيفه توظيفا منا�سبا 

هادفا ح�سب مكانته التي جعلته �آخر الكتب ال�سماوية ومر�سلا للنا�س كافة.
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مصادر البحث ومراجعه
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د. ح�سن بن علي بن منيع ال�شهراني

•   رئي����س ق�سم القر�آن الكريم وعلومه و�أ�ستاذ م�شارك– كلية ال�شريعة و�أ�صول الدين 	
بجامعة الملك خالد ب�أبها.

• التخ�ص�ص: القر�آن وعلومه.	
• جوال: 0503750217	
• 	hasan-almanea@outlook.sa  :البريد الإلكتروني

الم�ؤهلات العلمية:-
11 البكالوريو����س في ال�سنة ، كلية ال�شريعة و�أ�ص���ول الدين فرع جامعة الإمام محمد بن .

�سعود ب�أبها بتقدير ممتاز .
22 الماج�ست�ي� رفي القر�آن وعلوم���ه ، كلية �أ�صول الدين بجامع���ة الإمام محمد بن �سعود .

الإ�سلامية بالريا� ضبتقدير ممتاز .
33 الدكت���وراه في الق���ر�آن وعلومه ، كلي���ة �أ�صول الدين بجامعة الإم���ام محمد بن �سعود .

الإ�سلامية بالريا� ضبتقدير ممتاز مع مرتبة ال�شرف الأولى .

الم�ؤلفات والبحوث:-
11 الي�سر في القر�آن الكريم – درا�سة مو�ضوعية  ) ر�سالة الماج�ستير ( ..
22 الإتح���اف لطلبة الك�شاف للمقبلي – من �أول �سورة الإ�سراء �إلى �آخر �سورة النا�س - .

درا�سة وتحقيقا  )ر�سالة الدكتوراه (.
33 منهج ال�شيخ ابن عثيمين في تف�سير غريب القر�آن..
44 القبر في القر�آن الكريم – درا�سة مو�ضوعية ..
55 �صفة قراءة النبي – صلى الله عليه وسلم – عر� ضودرا�سة ..
66 البكاء عند قراءة القر�آن الكريم – �أحكامه و�آدابه ..
77 مخت�صر �أحكام الإ�سلام في العقيدة والأخلاق والآداب والعبادات والمعاملات ..
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منهج ال�شيخ ابن عثيمين
في توظيف التف�سير لعلاج الم�شكلات المعا�صرة

عــر�ضاً ودرا�ســـة

�إعــداد
د. حسن بن علي بن منيع الشهراني

رئي�س ق�سم القر�آن وعلومه بجامعة الملك خالد
والأ�ستاذ الم�شارك بالق�سم

بحث مقدم �إلى الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول
لتوظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المنعقد بجامعة الملك خالد – كلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين
في الفترة من 15-1/17/ 1438هـ
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المقدمة
الحم���د لله رب العالم�ي�ن، وال�ص�ل�اة وال�سلام على �أ�ش���رف الأنبياء والمر�سل�ي� نوعلى �آله 

و�صحبه �أجمعين �أما بعد : 

ف����إن الق���ر�آن الك���ريم كلام الله – �سبحان���ه – �أودع فيه الهدى والنور، و�أب���ان فيه العلم 
والحكم���ة، وجعله تبياناً لكل �شيء، وه���و معجزة الإ�سلام الخالدة والمتجددة في العطاء في كل 

زمان ومكان. 

ونظ���راً لتجدد الأحداث ، وتن���وع الق�ضايا والم�شكلات التي تمر به���ا الأمة في كل ع�صر ، 
ف�إن القر�آن جاء بالحل والعلاج لتلك الق�ضايا والم�شكلات ؛ ولذا نجد �أن المف�سرين كانت لهم 
عناي���ة بتناول ما يقع من ذل���ك في �أزمنتهم التي عا�شوها، ومنهم ال�شيخ ابن عثيمين – رحمه 
الله تع���الى – فق���د كانت له عناي���ة بالق�ضايا والم�ش���كلات التي عا�صرها �أو كان���ت قريبة من 
ع�ص���ره ، فق���د تناولها في التف�سير م�شخ�صاً ومحذراً ومبيناً م���ا يتعلق بها من �أحكام مع بيان 
الع�ل�اج ال�ش���افي في �ضوء كتاب الله تع���الى وما جاءت به �سنة ر�س���ول الله – صلى الله عليه وسلم – ولكثرتها 
وتنوعها وتناول ال�شيخ لها في �ضوء الدليل فقد عزمت على كتابة هذا البحث   - م�ستعيناً بالله 
المع�ي� ن- والذي عنون���ت له ب ـ"منهج ال�شيخ ابن عثيمين في توظي���ف التف�سير لعلاج الم�شكلات 

المعا�صرة – عر�ضاً ودرا�سة".
وذل���ك للم�شاركة ب���ه في الم�ؤتمر الدولي الق���ر�آني الأول لتوظيف الدرا�س���ات القر�آنية في 
ع�ل�اج الم�ش���كلات المعا�ص���رة، والذي تنظم���ه جامعة الملك خال���د ب�أبها ممثلة بكلي���ة ال�شريعة 

و�أ�صول الدين. 

�سائ�ل�اً الله تع���الى القبول والتوفي���ق وال�سداد ، وللقائم�ي� نعلى الم�ؤتمر الع���ون والتوفيق 
والثواب الجزيل. 

و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه.

�أهمية المو�وضع و�أ�سباب اختياره : 
يمكن �إجمال �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره في النقاط التالية:
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المكان���ة العلمي���ة الب���ارزة لل�شيخ ابن عثيم�ي� ن– رحمه الله تعالى – كع���الم مو�سوعي في 
التف�سير وعلوم القر�آن واللغة والفقه وغيرها من علوم ال�شريعة.

�أن ال�شي���خ ابن عثيمين – رحمه الله تعالى – ق���د تناول في تف�سيره الكثير من الم�شكلات 
والق�ضاي���ا الت���ي مرت بها الأم���ة في ع�صره مع بيان �أحكامها وط���رق علاجها في �ضوء القر�آن 

الكريم.

تنوع الق�ضايا والم�شكلات التي تناولها ال�شيخ – رحمه الله تعالى – في تف�سيره مما يجعل 
جمعها في مكان واحد يحقق فوائد كثيرة.

�أن في المنه���ج ال���ذي اتبع���ه ال�شيخ – رحم���ه الله تعالى – في توظي���ف التف�سير لحل تلك 
الم�شكلات فائدة كبرى للعلماء وطلبة العلم حتى ي�ستفيدوا من هذا المنهج ، لا�سيما �أنه اعتمد 

على التف�سير بالقر�آن وال�سنة وما يتبعهما من لغة و�آثار وغيرها.

* �أهداف البحث:
يهدف البحث �إلى تحقيق ما يلي:

11 �إبراز دور ال�شيخ ابن عثيمين – رحمه الله تعالى – كعالم من علماء الأمة في معالجة .
الم�شكلات التي ظهرت في ع�صره من خلال تف�سيره للقر�آن الكريم.

22 �إي�ض���اح منهج ال�شي���خ في توظيفه لتف�سير القر�آن الك���ريم في معالجة الم�شكلات التي .
برزت في ع�صره.

33 الم�شارك���ة في هذا الم�ؤتم���ر الدولي والذي تنعقد عليه �آم���ال كبيرة في الخروج بنتائج .
وتو�صي���ات معتمدة على مث���ل هذه الدرا�س���ات القر�آنية في معالج���ة م�شكلات الأمة 

المعا�صرة.
44 �إث���راء المكتبة القر�آنية بمثل هذه المو�ضوعات المهمة الت���ي تعالج الكثير من الق�ضايا .

والم�شكلات المعا�صرة.

* خطة البحث: 
يتك���ون هذا البحث من مقدمة، وتمهيد، و�سبع���ة مباحث، وخاتمة، وفهار�س ، وذلك كما 

يلي:
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المقدم��ة : وقد ا�شتملت على بيان �أهمية المو�ض���وع و�أ�سباب اختياره ، و�أهدافه ، وخطته ، 
وطريقة تناوله.

التمهيد: وفيه مطلبان : 
• المطلب الأول : ترجمة موجزة لابن عثيمين.	
• المطلب الثاني: لمحة موجزة عن تف�سير ابن عثيمين.	

• المبحث الأول: البدع في الدين.	
• المبحث الثاني: الدعوات والتيارات المنحرفة.	
• المبحث الثالث: النظريات ال�شائعة.	
• المبحث الرابع: الغزو الفكري والأخلاقي.	
• المبحث الخام�س: �ضعف الم�سلمين وعدم انت�صارهم على �أعدائهم.	
• المبحث ال�ساد�س: الألفاظ والعبارات الخاطئة.	
• المبح���ث ال�سابع: الملام���ح العامة لمنهج ال�شيخ – رحمه الله تعالى – في معالجة هذه 	

الم�شكلات.

الخاتمة : وفيها �أهم نتائج البحث وتو�صياته.

الفهار�س:  	 1- فهر�س الم�صادر والمراجع 
    2- فهر�س المو�ضوعات . 	 	
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* منهج البحث : 
يت�سم منهج البحث بالخطوات التالية:

التتب���ع والا�ستقراءل أهم الم�ش���كلات والق�ضايا التي تناولها ال�شيخ ابن عثيمين في تف�سيره 
من خلال الأجزاء المطبوعة منه.

اعتماد �إيراد كلام ال�شيخ عن الم�شكلة �أو الق�ضية بن�صه �إن كان موجزاً ، �أو بت�صرف ي�سير 
�إن كان م�سهباً ؛ل أن الغر�� ضإبراز كيفية توظيفه للتف�سير في علاج تلك الق�ضايا والم�شكلات.

عزو الآيات القر�آنية �إلى �سورها في �أ�صل البحث مع كتابتها بالر�سم العثماني.

تخريج الأحاديث من م�صادرها الأ�صلية والاكتفاء بتخريج الحديث من ال�صحيحين �إذا 
وج���د فيهما �أو في �أحدهما ؛ و�إذا لم يكن في �أي منهما ف�إنني �أخرجه من م�صادره الأ�صلية مع 

بيان درجته من حيث ال�صحة وعدمها بقدر الإمكان.

توثيق المعلومات المنقولة من م�صادرها.

�شرح الألفاظ الغريبة الواردة في البحث.

ختم البحث بخاتمة موجزة ت�شمل �أهم نتائجه وتو�صياته.

ه���ذه �أبرز معالم المنهج ال���ذي اتبعته في هذا البحث و�أ�س�أل الله تع���الى التوفيق وال�سداد 
والقبول و�أن يجعله نافعاً مباركاً خال�صاً لوجهه الكريم.

و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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التمهيد : وفيه مطلبان 
• المطلب الأول: ترجمة موجزة لابن عثيمين 	
• المطلب الثاني: لمحة موجزة عن تف�سير ابن عثيمين	

المطلب الأول: ترجمة موجزة لابن عثيمين

هو الإمام العالم المف�سر اللغوي �أبو عبدالله، محمد بن �صالح بن �سليمان بن عبدالرحمن 
بن عثمان من �آل مقبل، من �آل ري�س الوهبي التميمي، وجده الثالث عثمان �أطلق عليه عثيمين 

فا�شتهر به.

ولد في مدينة عنيزة في 1347/09/27ه ـوقد ن��شأ في �أ�سرة كريمة وعائلة معروفة بالدين 
والا�ستقامة ومنهم �أهل علم وف�ضل، وقد حفظ القر�آن �صغيراً ثم اتجه �إلى طلب العلم ، ولازم 
العلم���اء والم�شاي���خ وتتلمذ عليهم وفي مقدمتهم ال�شيخ العلام���ة المف�سر عبدالرحمن بن نا�صر 
ال�سع���دي ومنهم ال�شيخ ابن باز وال�شنقيطي �صاحب "�أ�ضواء البيان" وغيرهم – رحمهم الله 

تعالى -.
و�أم���ا تلاميذه: فقد تتلمذ عليه خلق كثير لا يمكن ح�صرهم بدقة لكثرتهم في المعهد وفي 
الجامع���ة والم�سج���د والح���رم وغيرها، وقد تنوع���ت م�ؤلفاته – رحمه الله تع���الى – فمنها في 

العقيدة، ومنها في الفقه و�أ�صوله، والحديث وعلومه، والتف�سير وعلوم القر�آن. 
وكانت وفاته – رحمه الله تعالى – يوم الأربعاء 1421/10/15ه ـعن عمر يناهز الرابعة 
وال�سبع�ي� نعاماً ق�ضاها في خدمة الإ�سلام والم�سلمين حتى �آخر يوم من حياته حيث ا�ستمر في 
�إلق���اء الدرو�س رغم مر�ضه حتى ودع طلاب���ه في اليوم التا�سع والع�شرين من رم�ضان 1421ه ـ

وودعهم قائلًا : لعلي لا �ألقاكم بعد عامي هذا.

وق���د �صلى عليه في الم�سجد الحرام، ودفن في مقبرة العدل بمكة بجوار �شيخه ابن باز – 
رحمهما الله تعالى – و�أ�سكنهما الفردو�س الأعلى من الجنة.))) 

انظ���ر ترجمت���ه في : ابن عثيمين الإمام الزاهد ، وجهود ال�شيخ ابن عثيم�ي� نو�آرا�ؤه في التف�سير وعلوم القر�آن � ص 	(((
23-54 وقد ذكر فيه �أهم الكتب التي �ألفت في ترجمته ، وكذا �أهم الر�سائل والمجلات التي تعر�ضت لترجمته.
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المطلب الثاني : لمحة موجزة عن تفسير ابن عثيمين

لل�شيخ – رحمه الله تعالى – عدة م�ؤلفات في التف�سير ومنها:
الأول: تف�سير �آيات الأحكام وهو الكتاب الذي عنوانه "الإلمام ب�آيات الأحكام" وهو مقرر 

الدرا�سة في المعاهد العلمية.

الث���اني: التف�س�ي� رفي الم�سجد ، وهو عبارة عن تف�سير م���ن الم�صحف مبا�شرة، وقد ابتد�أه 
ب�سورة الفاتحة عام 1407هـ. ومات عند تف�سير الآية 52 من �سورة الأنعام.

الثالث: تف�سيرهل أجزاء و�سور متفرقة من القر�آن الكريم وقد طبع عدة طبعات ، فمثلًا : 
�سورة الفاتحة والبقرة في ثلاثة مجلدات ، و�آل عمران في مجلدين ، والأنعام في مجلد والكهف 
في مجلد، وجزء عم في مجلد، وهكذا، وهذا التف�سير هو الذي اعتمدته في بحثي هذا - والله 

الموفق والمعين-)))  

راجع في ذلك جهود ال�شيخ ابن عثيمين و�آرا�ؤه في التف�سير وعلوم القر�آن ، � ص66-61 	(((
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المبحث الأول

البدع في الدين

ج���اء في معج���م مقايي�س اللغة : الباء وال���دال والعين : �أ�صلان : �أحدهم���ا : ابتداء ال�شي 
و�صنع���ه لا عن مثال، والآخ���ر : الانقطاع والكلال؛ فالأول قولهم: �أبدعت ال�شيء قولًا �أو فعلًا : 
�إذا ابتد�أت���ه لا عن �سابق مثال، والله بديع ال�سموات والأر����ض، والأ�صل الآخر قولهم : �أبدعت 
الراحل���ة �إذا كل���ت وعطبت))) ويقال : ابت���دع فلان بدعة ، يعني ابتد�أ طريق���ة لم ي�سبقه �إليها 

�سابق، ومن هذا المعنى �سميت البدعة بدعة.)))

وفي الا�صط�ل�اح : قال ال�شاطبي : عبارة عن طريقة في الدين مخترعة ت�ضاهي ال�شرعية 
، يق�صد بال�سلوك عليها المبالغة في التعبد لله �سبحانه.))) 

والب���دع من الم�شكلات الخط�ي�رة التي عانت منها الأمة وما زالت تعاني ، وقد بد�أ ف�شوها 
في �أواخر الخلافة الرا�شدة))) وما زالت م�ستمرة في الظهور والانت�شار حتى ع�صرنا الحا�ضر.

ولخطورتها و�ضررها على دين الم�سلم نجد �أن ال�شيخ ابن عثيمين – رحمه الله تعالى – 
تناولها بالبحث في موا�ضع متعددة من تف�سيره للقر�آن الكريم ، وتناول في كل مو�ضع جانباً من 

جوانب هذه الم�شكلة ، وطريقة علاجها ، ويمكن تق�سيم ذلك في الم�سائل التالية:

1( بيان حكم البدع وما يترتب عليها:

َ يَدَيِ اَّهللِ وَرَ�سُولِهِ وَاتَّقُوا  فعن���د تف�سيره لقوله تعالى : )يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آَمَنُ���وا َال تُقَدِّمُوا بَْني
 �إِنَّ اَّهللَ �سَمِيعٌ عَلِيمٌ( )الحجرات : 1(  اَّهللَ

معجم مقايي�س اللغة 1/ 111 	(((
انظر : الاعت�صام لل�شاطبي 49/1 	(((

انظر الاعت�صام لل�شاطبي 50/1 و�أنظر : مو�سوعة الأديان المي�سرة � ص132 	(((
انظر فتاوى بن تيمية 354/10 	(((
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ق���ال – رحم���ه الله تعالى - : ومن التقدم ب�ي� نيدي الله ور�سوله الب���دع بجميع �أنواعها، 
ف�إنه���ا تقدم بين ي���دي الله ور�سوله))) بل هي �أ�شد التقدمل أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : )عليكم ب�سنتي 
و�سن���ة الخلف���اء الرا�شدين المهديين من بع���دي و�إياكم ومحدثات الأم���ور())) و�أخبر ب�أن "كل 
بدع���ة �ضلالة" و�صدق عليه ال�صلاة وال�سلام، ف�إن حقيقة حال المبتدع �أنه ي�ستدرك على الله 
ور�سول���ه م���ا فات مما يدعي �أنه �ش���رع، ك�أنه يقول: �إن ال�شريعة لم تكم���ل ، و�أنه كملها بما �أتى 
ب���ه م���ن البدعة، وهذا معار� ضتماماً لقوله تعالى : )الْيَوْمَ �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ(   )المائدة : 3( 
لُ( )يون�س : 32( فالبدع���ة كما �أنها �ضلالة في  ���قِّ �إِ َّالال�ضََّال َ ولقول���ه تع���الى : )فَمَاذَا بَعْدَ اْحل

نف�سها فهي في الحقيقة تت�ضمن الطعن في دين الله ، و�أنه ناق�ص.)))

فال�شي���خ – رحم���ه الله تعالى – بين حكم البدع ، وم���ا يترتب عليها معتمداً في ذلك على 
كتاب الله تعالى و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم.

2( �أنواع البدع، وبع�ض مظاهرها قديماً وحديثاً :
ق���ال – رحم���ه الله تع���الى - : والبدعة �أنواع كثيرة : بدع في العقي���دة ، وبدع في الأقوال ، 
 ّني– رحمه الله تعالى – ذلك فقال : �أما البدع في العقيدة ف�إنها تدور  وبدع في الأفعال ، ثم ب

على �شيئين : �إما تمثيل �أو تعطيل.

فالتمثيل : �أن يثبت لله تعالى ال�صفات لكن على وجه المماثلة ، ف�إن هذا بدعة ؛ لقوله تعالى 
ْ يَكُنْ لَهُ كُفُوًا �أَحَدٌ( )الإخلا� ص: 4( . : )لَيْ�سَ كَمِثْلِهِ �شَيْءٌ( )ال�شورى : 11(. ولقوله : )وََمل

�أم���ا التعطي���ل: فهو �أن ينكر ما و�صف الله تعالى به نف�س���ه ، ف�إن كان �إنكار جحد وتكذيب 
فه���و كفر، و�إن كان �إن���كار ت�أويل، فهو تحريف ولي�س بكف���ر �إذا كان اللفظ يحتمله، ف�إن كان لا 

يحتمله فلا فرق بينه وبين �إنكار التكذيب ... الخ.)))    

انظر : تف�سير ابن كثير 136/13 ، وتف�سير ابن �سعدي 67/5 	(((
�أخرجه �أبو داود في ال�سنن – كتاب: ال�سنة، باب : في لزم ال�سنة 200/4 رقم 4607 والترمذي في �سننه – كتاب :  	(((
العلم – باب : ما جاء في الأخذ بال�سنة واجتناب البدعة 43/5 رقم 2676 وقال : حديث ح�سن �صحيح . والحديث 

�صححه الألباني كما في �صحيح �سنن �أبي داود 871/3
)))	 انظر : تف�سير القر�آن الكريم 6/10
)))	 انظر : تف�سير القر�آن الكريم 6/10
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�أما البدعة في الأقوال : فمثل �أولئك الذين يبتدعون ت�سبيحات �أو تهليلات �أو تكبيرات لم 
ترد بها ال�سنة، �أو يبتدعون �أدعية لم ترد بها ال�سنة ، ولي�ست من الأدعية المباحة.

و�أم���ا ب���دع الأفعال: فمثل الذين ي�صفق���ون عند الذكر ، �أو يه���زون ر�ؤو�سهم عند التلاوة 
تعب���داً، �أو م���ا �أ�شبه ذلك من �أنواع الب���دع ، وكذلك الذين يتم�سح���ون بالكعبة في غير الحجر 
الأ�س���ود والرك���ن اليم���اني، وكذلك الذي���ن يتم�سحون بحج���رة النب���ي – صلى الله عليه وسلم – حجرة قبره 
ال�شري���ف ، وكذلك الذين يتم�سح���ون بجدران مقبرة البقيع �أو بغير ذلك ، ومنها ما ي�صنع في 
رج���ب ك�ص�ل�اة الرغائب التي ت�صل���ى ليلة �أول جمعة من �شهر رجب وه���ي �صلاة يتعبدون لله 

بذلك))) 

 ّنن– رحمه الله تعالى – هذه الأحكام وه���ذه الأنواع والمظاهر للبدع القديمة  وبع���د �أن ب�يّ�
والمعا�ص���رة ؛ بين �أن هذا كله مما يندرج تحت تف�س�ي� رهذه الآية الكريمة؛ فقال – رحمه الله 
تع���الى - : والب���دع كثيرة العقدية والقولية والفعلية ، وكلها م���ن التقدم بين يدي الله ور�سوله، 
َ يَ���دَيِ اَّهللِ وَرَ�سُولِهِ(  والنبي عليه   َالتُقَدِّمُوا بَْني وكله���ا مع�صي���ة لله ور�سوله ؛ ف�إن الله يقول : )

ال�صلاة وال�سلام يقول: )و�إياكم ومحدثات الأمور())) 

وهذا من معالجة الق�ضايا المعا�صرة �أو الممتدة على مر الع�صور من خلال تف�سير القر�آن 
الكريم مع الاعتماد في ذلك على تف�سير القر�آن بالقر�آن والقر�آن بال�سنة ؛ فما �أورده الم�ؤلف – 
رحمه الله تعالى – هنا يعد من التف�سير بالقر�آن من خلال �إيراد الآيات القر�آنية التي ا�ستدل 
بها ال�شيخ على بيان ما ذهب �إليه ، وكذا الأحاديث التي �أوردها فهي تعد من التف�سير بال�سنة، 

وهذه �أح�سن طرق التف�سير التي قلما يخطئ من اعتمدها. 

3( �شروط العمل ال�صالح:
���اتِ بِالْقِ�سْطِ ... (  َ وعن���د تف�سيره لقوله تع���الى : )لِيَجْزِيَ الَّذِينَ �آَمَنُ���وا وَعَمِلُوا ال�صَّاِحل

ق���ال الإم���ام النووي رحمه الله عنها : ال�صلاة المبتدعة التي ت�س���ي الرغائب قاتل الله وا�ضعها ومخترعها ، ف�إنها  	(((
بدعة منكرة من البدع التي هي �ضلالة وجهالة ، ومنها منكرات ظاهرة )�شرح �صحيح م�سلم 20/8(. وقال ابن 
حج���ر : "�أم���ا �صلاة الرغائب ف�إنها كال�ص�ل�اة المعروفة ليلة الن�صف من �شعبان بدعت���ان مذمومتان ، وحديثهما 

مو�ضوع فيكره فعلهما فرادى وجماعات "فتاوى ابن حجر الهيتمي 217/1.
�سبق تخريجه � ص6. وانظر : تف�سير القر�آن الكريم 7/10 	(((
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اتِ(  َ مَنُ���وا وَعَمِلُوا ال�صَّاِحل )�سب����أ : 4( ق���ال – رحمه الله تع���الى – وفي قوله تعالى : )الَّذِينَ �آَ
يعن���ي : عمل���وا الأعمال ال�صالحات. ثم بين – رحمه الله تعالى – �أن العمل ال�صالح هو الذي 

جمع �شرطين:

الأول: الإخلا� صلله تعالى  والثاني : المتابعة للر�سول – صلى الله عليه وسلم – ؛ ))) ف�إن فقد الإخلا� ص
فلي����س ب�صال���ح وهو مردود عل���ى فاعله. قال الله �سبحان���ه وتعالى : )�أنا �أغن���ى ال�شركاء عن 

ال�شرك من عمل عملًا �أ�شرك فيه معي غيري تركته و�شركه()))

و�إن فق���د المتابع���ة فهو �أي�ضا مردود غير مقبول ؛ لق���ول النبي – صلى الله عليه وسلم – "من عمل عملًا 
لي�س عليه �أمرنا فهو رد".))) فهو – رحمه الله – بين �شروط العمل ال�صالح ومتى يكون العمل 
مقبولًا ومتى يكون مردوداً ، و�أنه �إذا فقد المتابعة فهو مردود غير مقبول و�أنه حينئذ يكون من 

البدع في الدين.)))

4( تق�سيم البدعة �إلى ح�سنة و�ضلالة : 
َّ( )الأنعام : 50( ذكر – رحمه الله  فعن���د تف�سير قوله تع���الى : )�إِنْ �أَتَّبِعُ �إ َّالمَا يُوحَى �إَِيل
– �سبع ع�شرة فائدة منها: الفائدة الحادية ع�شرة: �أن ال�شرائع توقيفية ، فلا يجوزل أحد �أن 

 . )َّ  َّالمَا يُوحَى �إَِيل تَّبِعُ �إِ يبتدع منها �شيئاً لقوله : )�إِنْ �أَ

وله���ذا ق���رر �أهل العلم �أن الأ�ص���ل في العبادات المنع والحظر ، و�أن���ه لا يجوز للإن�سان �أن 
يتعبد لله تعالى ب�شيء �إلا ما �أذن الله فيه �شرعاً ، وهذا حق م�ستند �إلى �آيات متعددة و�إلى قول 
النب���ي – صلى الله عليه وسلم - : "م���ن �أح���دث في �أمرنا هذا ما لي�س منه فه���و رد"))) ، وبذلك يبطل تق�سيم 
من ق�سم البدعة �إلى نوعين: �ضلالة وح�سنة �أو �إلى خم�سة �أنواع ، ف�إن هذا باطل لا �شك فيه ؛ 

انظر : تف�سير البغوي 369/4 	(((
�أخرجه م�سلم في �صحيحه – كتاب : الزهد – باب من �أ�شرك في عمله غير الله 2289/4 / حديث 2985 	(((

�أخرجه م�سلم في �صحيحه – كتاب : الأق�ضية – باب : نق� ضالأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور 1343/3 رقم  	(((
1718

انظر : تف�سير �سورة �سب�أ � ص49-47 	(((
رواه البخ���اري في �صحيح���ه – كتاب : ال�صلح – باب : �إذا ا�صطلح���وا على �صلح جور فال�صلح مردود رقم 2697  	(((
البخ���اري م���ع الفتح 355/5 وم�سلم في �صحيحه – كتاب : الأق�ضية – باب : نق� ضالأحكام الباطلة ورد محدثات 

الأمور 1343/3 رقم 1718
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لأن �أعل���م الخلق ب�شريعة الله و�أف�صح الخلق و�أن�صح الخلق محمد – صلى الله عليه وسلم – قال : "كل بدعة 
�ضلالة" ب�صيغة العموم "كل" التي هي �أعم �صيغ العموم.)))

5( بع�ض المحدثات في الم�ساجد:
الإحداث: الابتداع، كما ف�سره النبي – صلى الله عليه وسلم – بقوله : "و�إياكم ومحدثات الأمور ف�إن كل 

محدثة بدعة")))
هناك �أمور تعد من المحدثات في الم�ساجد قديماً وحديثاً ومنها:

�أ( المحاريب في الم�ساجد : 
والمحاري���ب : جم���ع محراب – قال اب���ن عا�شور : والمحراب : بناء يتخ���ذه �أحد ليخلو فيه 
بتعب���ده و�صلات���ه، و�أكثر ما يتخذ في علو يرتقى �إليه ب�سل���م �أو درج وهو غير الم�سجد. قال : ثم 
�أطلق المحراب عند الم�سلمين على مو�ضع ك�شكل ن�صف قبة في طول قامة ون�صف يجعل بمو�ضع 
القبل���ة ليقف فيه الإمام لل�صلاة ، وهو �إطلاق مولد و�أول محراب في الإ�سلام محراب م�سجد 
الر�س���ول – صلى الله عليه وسلم – �صن���ع في خلافة الوليد بن عبدالملك ، مدة �أمارة عمر بن عبدالعزيز على 
المدين���ة)))، وبما �أن المحراب من الأمور المحدثة ؛ فقد ناق� ش– رحمه الله تعالى – هذا الأمر 
 ّنيوجه م�شروعيته، ورد على من ذهب �إلى �أنه من البدع المحرمة فقال – رحمه الله تعالى  وب
- : لو قال قائل : محاريب الم�ساجد هذه بدعة لابد �أن نهدمها ؛ل أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عنها بقوله 

محذراً : "�إياكم ومذابح الن�صارى"))) فالجواب : 
�أولًا: �إن النبي – صلى الله عليه وسلم – قيد فقال : "كمذابح الن�صارى"))) ف�إذا كان المحراب على غير 

ال�شكل الن�صراني فلا ب�أ�س به، هذا �إن �صح الحديث مع �أن الحديث فيه مقال.

ثاني���اً: �أن نق���ول : �إذا انتفى �أن تكون هذه المحاريب كمحاري���ب الن�صارى ، بقى �أن يقال: 

انظر : تف�سير �سورة الأنعام � ص254-253 	(((
�سبق تخريجه � ص6 	(((

انظر : التحرير والتنوير 237/3 	(((
�أخرج���ه اب���ن �أبي �شيبة في الم�صنف – كتاب : ال�صلاة – باب : ال�صلاة في الطاق 468/2 رقم 4732 ونحوه عند  	(((
عبدال���رزاق في الم�صن���ف باب : �صلاة الإمام في الطاق 275/2 رق���م 3915 والحديث �ضعفه الألباني في ال�سل�سلة 

ال�ضعيفة 936/1 رقم 448
المذابح : المحاريب. انظر : ترتيب القامو�س المحيط 249/2 والنهاية 154/2 	(((
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ه���ل فيه���ا م�صلحة �أم لا ؟ الجواب : فيها م�صلحة ، منها : �أنه���ا تغني عن �صف كامل. وثانياً: 
الدلالة على القبلة.

ف�إذا كان فيها م�صلحة ، فكيف يقال : �إنها بدعة محرمة يجب هدمها ؟!))) 

ِحْرَابَ( )�آل عمران : 37( على بع� ضالمحاريب : ب( كتابة )كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّا اْمل

 ّني– رحمه الله تعالى – خط�أ ذلك ، و�أنه من تحريف الكلم عن موا�ضعه، و�أن من  وقد ب
فعل ذلك �أخط�أ من وجهين : 

الوجه الأول: �أنه لي�س بالمراد بالمحراب في الآية محراب القبلة.
والوجه الثاني: �أن زكريا لم يدخل على مريم في هذا المحراب.)))

ولك���ن هذا هو الجه���ل الفا�ضح؛ ولذلك يجب عل���ى وزارة ال�ش����ؤون الإ�سلامية والأوقاف 
والدع���وة والإر�ش���اد �أن تتتبع الم�ساجد التي كتب فيها هذا وتطم�سه ؛ كيف يحرف كلام الله في 

قبلة الم�سلمين ؟!)))

ج( بع� ضالم�ساجد يكون مكتوباً فوق محرابها على اليمين )الله( وعلى الي�سار )محمد(: 

ق���ال – رحمه الله تعالى - : ه���ذا �أ�صلًا بدعة ، وما كان ال�سلف يفعلون هذا، ولو فر�ضنا 
�أن �إن�سان���اً لا يع���رف هذه العبارة )الله( )محمد( يعرف فق���ط : )�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله و�أن 
محم���داً ر�سول الله( وكتب �أمامه على خط م�ست���وٍ )الله محمد( ف�إنه يفهم �أنهما مت�ساويان ، 

فيجب على الم�س�ؤولين �إزالة هذه الكتابة ، لكن لو لم يفعلوا فلا يزيلها الأفراد ...)))

5( حال المبتدعة وحال الم�شركين : 
َ اَّهللِ   �أَوْ �أَتَتْكُ���مُ ال�سَّاعَةُ �أَغَْري عن���د تف�س�ي� رقوله تعالى : )قُلْ �أَرَ�أَيْتَكُ���مْ �إِنْ �أَتَاكُمْ عَذَابُ اَّهللِ

ادِقِيَن(  الآيتين )الأنعام 41-40(  تَدْعُونَ �إِنْ كُنْتُمْ �صَ

انظر : تف�سير �سورة الأنعام � ص257 وانظر : عمدة الحفاظ 445-444/1 	(((
انظر: تف�سير القرطبي 71/4 ، وقد جاء فيه : �أنها كانت في غرفة كان زكريا ي�صعد �إليها ب�سلم 	(((

انظر : تف�سير �سورة الأنعام ، � ص258 	(((
انظر : تف�سير �سورة الأنعام � ص258 و�أنظر : معجم المناهي اللفظية � ص126 	(((
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قال – رحمه الله تعالى - : والجملة الا�سمية )�أغير الله تدعون( في محل ن�صب المفعول 
الث���اني، يعن���ي : �أخ�ب�روني �إذا وقعتم في �ش���دة �أتدعون غير الله ؟ الج���واب : لا ، وهذا تف�سير 
بالمعن���ى، �أما التف�سير المطابق للف���ظ: �أعلمتم هذا ف�أخبروني. قال تعالى : )وَ�إِذَا غَ�شِيَهُمْ مَوْجٌ 
يَن لَهُ الدِّينَ( )لقم���ان : 32( �أي : �إذا وقعوا في ال�شدة عرفوا الله،  لِ�صِ ْ ُخم  كَالظُّلَ���لِ دَعَ���وُا اَّهللَ
والعج���ب �أن الم�شركين �إذا وقعوا في ال�شدة دعوا الله، و�أن بع� ضطوائف المبتدعة في هذه الأمة 
�إذا وقع���وا في ال�ش���دة دعوا غير الله، �إذا وقعوا في ال�ش���دة دعوا عبدالقادر الجيلاني – رحمه 
الله – دعوا علي بن �أبي طالب �أو الح�سين – ر�ضي الله عنهما – وما �أ�شبه ذلك ؛ ف�صار حال 

الم�شركين خيراً من حال ه�ؤلاء.)))

انظر : تف�سير �سورة الأنعام � ص214-213 	(((
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المبحث الثاني

الدعوات والتيارات المنحرفة

هن���اك تيارات ودعوات منحرفة تموج بالأمة موج البحر الهائج، وقد ت�صدى لها العلماء 
والأئم���ة والدعاة وبينوا بطلانها وما فيها م���ن خطورة على الدين والأمة ، ومن ه�ؤلاء العلماء 

ال�شيخ ابن عثيمين – رحمه الله تعالى – في تف�سيره وغيره من م�ؤلفاته.
وم���ن هذه الدع���وات والتيارات التي ت�صدى لها – رحم���ه الله تعالى – وبين بطلانها ما 

يلي:

1( الدعوة �إلى القومية العربية : 
والقومية العربية : هي حركة �سيا�سية فكرية متع�صبة ، تدعو �إلى تمجيد العرب ، و�إقامة 
دول���ة موح���دة لهم ، على �أ�سا�س رابطة الدم والقربى واللغ���ة والتاريخ ، و�إحلالها محل رابطة 
الدي���ن))) . وه���ي من الم�شاكل ال�شائكة التي مرت بها الأم���ة في الع�صر الحا�ضر ، وقد ت�صدى 
ال�شيخ ابن عثيمين – رحمه الله تعالى – في تف�سيره لهذه الدعوة ال�ضالة ، والحركة المنحرفة 

 ّنيخطورتها وبطلانها مع بيان البديل لها. ، وحذر منها ، وب

ا َال يَ�سْمَعُ... ( الآية  َ فعن���د تف�سيره لقوله تع���الى : )وَمَثَلُ الَّذِينَ كَفَرُوا كَمَثَلِ الَّذِي يَنْعِقُِمب 
)البقرة : 171( . 

ذكر من فوائد الآية : 
�أن له����ؤلاء �أمث���الًا يدعون بدع���وى الجاهلية ، ك�أولئ���ك الذين يدع���ون �إلى القومية ، ف�إن 
مثله���م كمث���ل الذي ينعق بما لا ي�سمع �إلا دعاء ونداء ، وهذه الدع���وى لا يفكر الدعاة لها فيما 
يترت���ب عليه���ا من تفريق الم�سلمين ، وتمزي���ق وحدتهم ، وكونهم يجعل���ون الرابطة هي اللغة ، 
�أو القومي���ة ، فيدخ���ل فيها غير الم�سلم ممن ت�شملهم القومي���ة ، ويخرج منها م�سلمون كثيرون 

المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب المعا�صرة 444/1 	(((



385

د. ح�سن بن علي بن منيع ال�شهرانيالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ا  مم���ن لا ت�شملهم القومية ؛ لك���ن الرابطة الدينية التي قال الله �سبحان���ه وتعالى فيها : )�إَِّمنَ
ُ�ؤْمِنُونَ �إِخْوَةٌ ( )الحجرات : 10( هذه تدخل جميع الم�ؤمنين ولو من غير العرب، وتخرج من  اْمل
لي����س بم�ؤم���ن ولو كان عربياً ... �إلى �أن قال – رحمه الله تع���الى - : فكون النا�س انجرفوا في 
ه���ذه الدعوى الباطلة – دع���وى القومية – هو داخل في هذه الآية : �أنهم كمثل الذي ينعق بما 

لا ي�سمع �إلا دعاء ونداء ... الخ.))) 

 ّنيالعلاج له���ذه الدعوى المنحرفة  فال�شي���خ – رحم���ه الله تعالى – �شخّ���� صالم�شكلة ، وب
، و�إن كان���ت ه���ذه الحركة تعي� شفترة انح�سار �أو جمود على الأق���ل))) �إلا �أن هناك من يحاول 
بعثها الآن من خلال الدعوة �إلى بع� ضالأمور التي هي في الأ�صل من معتقدات و�أفكار ومبادئ 

القومية العربية.

2( الدعوة �إلى تحرير المر�أة : 
وهي حركة علمانية، ن��شأت في م�صر في بادئ الأمر ثم انت�شرت في �أرجاء البلاد العربية 
والإ�سلامي���ة، تدعوا �إلى تحرير المر�أة من الآداب الإ�سلامية ، والأحكام ال�شرعية الخا�صة بها 
، مثل : الحجاب ، وتقييد الطلاق ، ومنع تعدد الزوجات، والم�ساواة في الميراث ، وتقليد المر�أة 

الغربية في كل �أمر.))) 

وه���ي م���ن �أخطر الدعوات والحركات عل���ى الأمة الإ�سلامية ؛ل أن فيه���ا حمل المر�أة على 
التمرد من دينها وحجابها و�سترها وعفافها؛ وهي ن�شطة في الع�صر الحا�ضر وبقوة من خلال 

الو�سائل المتنوعة الم�ساعدة على ن�شرها في �شتى البلاد العربية والإ�سلامية.

وهذه الدعوة المنحرفة والخطيرة ، قد تناولها ال�شيخ ابن عثيمين – رحمه الله تعالى – 
 ّنيبطلانها وخطورتها ومن ذلك عند تف�سيره لقوله تعالى : )وَقَالُوا كُونُوا هُودًا  في تف�س�ي�ره وب

ارَى تَهْتَدُوا......( الآية )البقرة :135( ذكر لها �سبع فوائد ومنها: �أَوْ نَ�صَ

�أن كل داعٍ  �إلى �ض�ل�ال ففي���ه �شب���ه من اليه���ود والن�صارى ؛ دعاة ال�سف���ور الآن يقولون : 

انظر : تف�سير �سورة البقرة 245/2 – 246 	(((
انظر : المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب المعا�صرة 445/1 	(((
انظر : المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب المعا�صرة 453/1 	(((
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اترك���وا الم���ر�أة تتحرر ، �أتركوها تبتهج في الحياة ، لا تقيدوه���ا بالغطاء ، وترك التبرج ، ونحو 
ذل���ك ، �أعطوه���ا الحرية ؛ وهكذا كل داع �إلى �ضلالة �سوف يطلي هذه ال�ضلالة بما يغر البليد 

فهو �شبيه باليهود والن�صارى.))) 

 ّنيخطورة هذه الدعوة و�أنها قد تنطلي على الغر البليد  فال�شي���خ – رحمه الله تعالى – ب
؛ ول���ذا يج���ب على الم�ؤمن والم�ؤمن���ة التيقظ والحذر مما يراد به من �أعدائ���ه و�أنه قد ي�ؤتى من 

حيث لا ي�شعر.

3( الدعوة �إلى تحديد الن�سل:
وق���د ب�ي� ن– رحمه الله تعالى – بطلان ه���ذه الدعوة وانحرافها ومَ���نْ وراءها ، كما بين 
علاجه���ا م���ن خلال تف�سيره للقر�آن الك���ريم الذي اعتمد فيه على كت���اب الله و�سنة ر�سوله – 

صلى الله عليه وسلم – .
نَّ���ى �شِئْتُمْ... ...( الآية  فعن���د تف�سيره لقوله تعالى : )نِ�سَا�ؤُكُ���مْ حَرْثٌ لَكُمْ فَ�أْتُوا حَرْثَكُمْ �أَ

)البقرة الآية 23( ذكر للآية ثماني ع�شرة فائدة ومنها:

�أن���ه ينبغي للإن�سان �أن يح���اول كثرة الن�سل، لقوله تعالى )حرث لك���م( و�إذا كانت حرثاً 
فهل الإن�سان عندما يحرث �أر�ضاً يقلل من الزرع �أو يكثر من الزرع؟ 

فالج���واب : الإن�سان عندما يحرث �أر�ضاً يك�ث� رمن الزرع ، وي�ؤيد هذا قول النبي – صلى الله عليه وسلم 
الولود")))  الودود  – "تزوجوا 

و�أم���ا الق���ول بتحديد الن�سل فه���ذا لا �شك �أنه م���ن د�سائ�س �أعداء الم�سلم�ي� نيريدون من 
الم�سلم�ي�� نألا يك�ث�روا ؛ل أنه���م �إذا كثروا �أرعبوه���م وا�ستغنوا ب�أنف�سهم عنه���م ، حرثوا الأر� ض
، و�شغلّ���وا التج���ارة ، وح�ص���ل بذلك ارتفاع للاقت�ص���اد ، وغير ذلك من الم�صال���ح ، ف�إذا بقوا 
م�ستح�سري���ن قليل�ي� ن�صاروا �أذلة ، و�صاروا محتاجين لغيره���م في كل �شيء ، ثم هل الأمر بيد 

انظر تف�سير �سورة البقرة 85/2 	(((
�أخرج���ه �أب���و داود في ال�س�ن� ن– كتاب النكاح – باب : النهي عن تزويج م���ن لم تلد من الن�ساء 227/2 رقم 2050  	(((
والن�سائي في �سننه – كتاب : النكاح – باب : كراهية تزويج العقيم 65/6 و�صححه الألباني في �صحيح �سنن �أبي 

داود 386/2 وقال : ح�سن �صحيح وفي �صحيح �سنن الن�سائي 680/2 رقم 3026
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الإن�سان في بقاء الن�سل الذي حدده ؟ !! فقد يموت ه�ؤلاء المحدَّدون فلا يبقى للإن�سان ن�سل.))) 
وال�شي���خ – رحم���ه الله تعالى – بين �أن هذا من د�سائ�س �أع���داء الم�سلمين حتى في البلاد التي 
يعي���� شفيها غير الم�سلمين مع الم�سلم�ي� ن؛ ولهذا ورد في "المو�سوعة المي�سرة" �أنه ح�صل اجتماع 
للباب���ا �شن���ودة في 1973/3/5م مع الق�ساو�س���ة والأثرياء في الكني�سة المرق�سي���ة بالإ�سكندرية 
طرح���وا بع� ضالمقررات وقد كان منها: تحريم تحديد الن�س���ل �أو تنظيمه بين �شعب الكني�سة ، 
وت�شجي���ع الإكثار من الن�سل بو�ضع الحوافز والم�ساع���دات المادية والمعنوية ، مع ت�شجيع الزواج 
المبكر بين الن�صارى، وفي المقابل تحديد الن�سل وتنظيمه بين الم�سلمين خا�صة ، علماً ب�أن �أكثر 

من 65% من الأطباء وبع� ضالقائمين على الخدمات ال�صحية هم من �شعب الكني�سة. )))

 فهذه د�سائ�س �أعداء الإ�سلام والم�سلمين ، وهذه من دعواتهم المنحرفةل إ�ضعاف الم�سلمين 
، ونج���د �أن ال�شي���خ – رحمه الله تعالى – وظف التف�سير في علاج ه���ذه الق�ضية و�أمثالها من  

الق�ضايا التي كانت في ع�صره – رحمه الله تعالى – الع�صر الحا�ضر.
4( محاربة �إقامة الحدود ال�شرعية : 

ف����إن هناك دع���وات متكررة فيها تحذير البلدان الإ�سلامية م���ن �إقامة الحدود ال�شرعية 
بزعم �أن في ذلك وح�شية و�إزهاقاً للأنف�س. 

 ّني وق���د تن���اول ال�شيخ – رحمه الله تعالى – ه���ذه المزاعم في تف�سيره للق���ر�آن الكريم وب
بطلانه���ا ، ورد عل���ى من يدعو �إليها ب�أنه���م دعاة �ضلال وانحراف ، وح���رب لدين الله تعالى 
وللإن�ساني���ة جمع���اء فعند تف�سيره لقوله تع���الى : )وَال�سَّارِقُ وَال�سَّارِقَةُ فَاقْطَعُ���وا �أَيْدِيَهُمَا ...( 

الآية )المائدة الآية 38( ذكر للآية ثلاث ع�شرة فائدة ومنها:

ال���رد عل���ى كل ناعق يقول : �إن قطع الأي���دي وح�شية ، و�أن ذلك ي�ستل���زم �أن يكون ن�صف 
ال�شع���ب �أ�ش���ل ، لي�س ل���ه �إلا يد واح���دة لقوله )والله عزي���ز حكيم( فيقال : ب���ل هذه هي عين 
الحكمة ، وعين ال�صواب ؛ل أنه لو ترك النا�س لح�صلت الفو�ضى وابتزاز الأموال، وال�سطو على 
الآمن�ي� ن، فكان قطع اليد لا �شك �أنه هو الحكمة، وانظر �إلى ال�شعوب التي تطبق هذه الحدود 
ال�شرعي���ة كيف تقل فيها الجريمة ، وعلى العك�س ال�شعوب التي لا تطبقها وهذا كقول القائل : 

انظر : تف�سير �سورة البقرة 88/3 	(((
انظر: المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب المعا�صرة 674/2 	(((
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�إن قتل القاتل يعني كثرة �إزهاق النفو�س ، وهذا �أي�ضاً م�صادم تماماً لقول الله تعالى : )وَلَكُمْ 
ا����صِ حَيَاةٌ(  )البقرة 179( فالق�صا���� صهو الحياة في الواقع لنا فيه حياة ؛ل أن من   ِيفالْقِ�صَ

هم بالقتل ثم ذكر �أنه �سيقتل امتنع وكف عن القتل.)))

5( الدع���وة �إلى ف�ص���ل العب���ادات والأحوال ال�شخ�صي���ة والمواريث  ع���ن المعاملات ، و�أن 
الدين خا� صبالأولى و�أما المعاملات فهي خا�ضعة للع�صر والحال.

فعن���د تف�س�ي�رهل آية الدي���ن 282 من �سورة البق���رة ذكر فوائد كثيرة للآي���ة ومنها : دحر 
�أولئك الذين يقولون: �إن الإ�سلام ماهو �إلا �أعمال خا�صة بعبادة الله – عز وجل – وبالأحوال 
ال�شخ�صية كالمواريث وما �أ�شبهها ، و�أما المعاملات فيجب �أن تكون خا�ضعة للع�صر ، والحال؛ 
وعل���ى هذا فين�سلخون من �أحكام الإ�سلام فيما يتعلق بالبيوع والإجارات وغيرها �إلى الأحكام 

الو�ضعية المبنية على الظلم والجهل.)))

ا لَبِثُوا لَهُ غَيْبُ ال�سَّمَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ  َ  �أَعْلَمُِمب  ومثل هذا عند تف�سيره لقوله تعالى : )قُلِ اَّهللُ
...( الآية )الكهف 26( . قال: وفيه دليل على وجوب الرجوع �إلى حكم الله ال�شرعي و�أنه لي�س 
لن���ا �أن ن�ش���رع في دين الله ما لي�س منه، لا في العبادات ولا في المعاملات ، و�أما من قال: �إن لنا 
�أن ن�شرع في المعاملات ما ينا�سب الوقت، فهذا قول باطل ؛ل أنه على قولهم لنا �أن نجوز الربا 
ولن���ا �أن نج���وز المي�سر ولنا �أن نج���وز كل ما فيه الك�سب ولو كان باط�ل�اً؛ فال�شرع �صالح في كل 

زمان ومكان ولن ي�صلح �آخر هذه الأمة �إلا ما �أ�صلح �أولها... الخ)))    

انظ���ر : تف�سير �س���ورة المائدة 369/1 وفت���ح القدير 271/1 وابن �سع���دي 141/1 وقب�س من ن���ور القر�آن الكريم  	(((
49-47/1

انظر : تف�سير �سورة البقرة 410/3 – 411 	(((
انظر : تف�سير �سورة الكهف � ص55-54 	(((
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المبحث الثالث

النظريات ال�شائعة

هناك نظريات �شاعت وانت�شرت في الع�صور المت�أخرة وتلقاها الكثير من النا�س بالت�سليم 
، ولكن علماء ال�شريعة كان لهم موقف �آخر ي�ستند �إلى الدليل من الكتاب وال�سنة ، ومن ه�ؤلاء 
العلم���اء الإم���ام ابن عثيمين – رحم���ه الله تعالى – فقد تطرق للكثير م���ن تلك النظريات في 
تف�س�ي�ره للقر�آن ، وعم���ل على مناق�شتها وتوظي���ف التف�سير لمعالجة الخط����أ فيها وبيان الحق 

وال�صواب. ومن �أهم تلك النظريات :

1( نظرية تطور الخلق:
وه���ي م���ا عرفت با�سم نظرية داروين ، وهي نظرية تقوم على �أن الوجود قام بدون خالق 

، و�أن الإن�سان قد تطور من القرد ... الخ.)))

وقد انت�شرت بين النا�س ، وتلقاها الكثير بالقبول، بل قُررت على طلاب المدار�س في بع� ض
البلاد الإ�سلامية وك�أنها حقيقة علمية.

ولك���ن علماء ال�شريعة بينوا بط�ل�ان تلك النظرية وف�سادها وخطورته���ا على دين الم�سلم 
، وم���ن ه����ؤلاء العلماء ال�شيخ اب���ن عثيمين – رحمه الله تعالى – فعن���د تف�سيره لقوله تعالى : 
هَا مِنْ بَعْ�ضٍ( )�آل عم���ران 34( قال – رحمه الله تعالى - : )بع�ضها من بع�ض(  )ذُرِّيَّ���ةً بَعْ�ضُ
في جن����س الخلقة �أو بع�ضها من بع���� ضفي الآداب والأخلاق والديان���ات ، والظاهر ال�شمول))) 
يعن���ي: �أن الآدميين كلهم من جن�س واحد، ولي�س في���ه �آدمي كان بالأول قرداً كما يقوله �إخوان 
الق���ردة ومن �أقروا على �أنف�سهم ب�أنهم قردة ، فالآدمي �أ�صله �آدمي، خلق الله �أباه بيده ابتداء 

لكن ه�ؤلاء �أبوا �إلا �أن يجعلوا �أنف�سهم من القرود.))) 

انظر: المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب المعا�صرة 925/2 	(((
انظر : زاد الم�سير 320/1 ، وفتح القدير 503/1 	(((

انظر : تف�سير �سورة �آل عمران 207/1 	(((
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وعن���د ذكر الفوائد من الآية : ذكر منه���ا: الرد على من زعم �أن الب�شر متطور من جن�س 
لآخ���ر ، من الق���ردة �إلى الآدميين �إلى الب�شر وجدير ب�أن ن�سمي ه���ذا القائل قرداً ؛ل أنه ر�ضي 
لنف�س���ه �أن يك���ون �أ�صله القرد ، �أم���ا نحن فنقول : �إن �أ�صلن���ا �آدم – عليه ال�صلاة وال�سلام – 

الذي خلقه الله بيده من تراب و�أنه جن�س م�ستقل بنف�سه لا متطور.)))

2( نظرية �إمكانية العي�ش في بع�ض الكواكب غير كوكب الأر�ض : 
وه���ذه النظرية الباطلة قائم���ة في ع�صرنا الحا�ضر وبقوة بزع���م البع�� ضأنه قد ي�صعب 
العي���� شفي كوكب الأر� ضنتيجة الح���روب ولا �سيما �إن قامت الح���روب النووية؛ ولهذا �شهدت 
الأع���وام الما�ضي���ة بع� ضالمبادرات من قبل بع� ضالأفراد لل�سف���ر �إلى المريخ وا�ستيطانه ، وكان 
�آخره���ا مبادرة �شركة هولندية دعت مجموعة من الب�ش���ر لل�سفر �إلى كوكب المريخ في رحلة لا 
عودة منها ، وقد تقرر �أن تنطلق الرحلة الب�شرية الأولى �إلى الكوكب الأحمر في العام 2020م 

بالتن�سيق مع وكالة نا�سا لعلوم الف�ضاء الأمريكية.)))

وه���ذه الدعوات والنظري���ات الباطلة ت�صدى له���ا العلماء ومنهم ال�شي���خ ابن عثيمين – 
رحم���ه الله تع���الى – في تف�سيره حيث بين بطلانه���ا وا�ستحالة تحققها معتم���داً في ذلك على 

مافي كتاب الله تعالى.

َّا كَانَا فِيهِ ...( الآية  فعند تف�سيره لقوله تعالى : )فَ�أَزَلَّهُمَا ال�شَّيْطَانُ عَنْهَا فَ�أَخْرَجَهُمَاِمم 
)البق���رة 36( . ق���ال – رحمه الله تعالى – وهو يعدد فوائد الآية : ومنها : �أنه لا يمكن العي� ش
�إلا في الأر���� ضلبن���ي �آدم لقول���ه تعالى : )ولكم في الأر� ضم�ستقر ومت���اع �إلى حين( وي�ؤيد هذا 
وتُونَ وَمِنْهَا تُخْرَجُونَ ( )الأعراف 25( . وبناء على ذلك  ُ يَوْنَ وَفِيهَاَمت  ْ قول���ه تع���الى : )فِيهَاَحت 
نعل���م �أن محاول���ة الكفار �أن يعي�ش���وا في غير الأر�� ضإم���ا في بع� ضالكواك���ب �أو بع� ضالمراكب 

محاولة يائ�سة ؛ل أنه لابد �أن يكون م�ستقرهم الأر�ض.)))  

3( نظرية : �أن ال�شم�س ثابتة لا تدور : 
ُ�سْتَقَرٍّ لَهَا ذَلِكَ تَقْدِي���رُ الْعَزِيزِ الْعَلِيمِ (  ���رِيِمل  ْ فعن���د تف�س�ي�ره لقوله تعالى : )وَال�شَّمْ�سَُجت 

انظر : تف�سير �سورة �آل عمران 211/1 	(((
كما ن�شر في بع� ضال�صحف وفي و�سائل الإعلام المتنوعة وعبر و�سائل التوا�صل المتعددة 	(((

انظر : تف�سير �سورة البقرة 133/1 	(((
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)ي����س : 38( بع���د �أن ف�سر الآية ذكر فوائد عدة منها: �أن ال�شم�س تجري �أي : ت�سير ، وهذا هو 
الواقع، وظاهر القر�آن الكريم �أن �سيرها ذاتي ولي�س المراد �أنها تجري بر�أي العين، و�أن الذي 
يدور هو الأر�ض، والواجب �إجراء القر�آن الكريم على ظاهره حتى يقوم دليل �صريح يكون لنا 
حجة �أمام الله عز وجل �إذا خرجنا عن ظاهر القر�آن ؛ل أن الذي تكلم بالقر�آن هو الله الخالق 
ع���ز وجل وه���و العليم بخلقه ف�إذا قال : )وال�شم�س تجري( وج���ب �أن نقول: �إن ال�شم�س تجري 
، ولا يجوز �أن نقول : �إننا نحن الذين نجري، ولكن هي التي تجري بتقدير العزيز العليم.)))

 ِيف فَلَكٍ يَ�سْبَحُونَ ( )ي����س : 40( ذكر من فوائدها :  وعن���د تف�س�ي�ره لقوله تع���الى : )وَكُلٌّ
الرد على قول من يقول : �إن ال�شم�س ثابتة و�أنها لا تدور ، والعجب �أنهم يقولون: �إنها ثابتة و�أن 
القمر يدور على الأر� ض، وهذا غلط ؛ل أن الله �سبحانه وتعالى جعل الحكم واحداً قال : )وكل 
في فلك ي�سبحون( ف�إذا ف�سرنا ال�سبح بالدوران ، و�أثبتنا ذلك للقمر، فلنثبته �أي�ضا لل�شم�س.)))

انظر تف�سير �سورة ي�س � ص139 	(((
انظر تف�سير �سورة ي�س � ص150 	(((
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المبحث الرابع

الغزو الفكري والأخلاقي

لق���د تنوعت �أ�ساليب الأع���داء في محاربة الأمة وغزوها ؛ فهن���اك الغزو الم�سلح ، وهناك 
الغ���زو الفك���ري ، وهناك الغزو الأخلاق���ي ، والأخيران �أخطر م���ن الأولل أنهما يتعلقان بدين 
الأمة وعقيدتها و�أخلاقها ، ف�إذا غزيت في ذلك و�أبعدت عن دينها لم يبق لها قيمة بين الأمم 
، ولخطورة ال�سلاحين الأخيرين الفكري والأخلاقي نجد �أن ال�شيخ – رحمه الله تعالى – قد 
تناول الحديث عنهما في تف�سيره في موا�ضع عدة كا�شفاً ومحذراً ومبيناً ما يترتب عليهما من 

خطورة مع بيان و�سائل المعالجة والمواجهة وذلك كما يلي:

1( التحذير من خطورة الغزو الفكري والأخلاقي و�أنه �أ�شد خطراً من الغزو ال�سلاحي:
رَامِ قِتَالٍ فِيهِ قُ���لْ قِتَالٌ فِيهِ كَبِيٌر  َ فعن���د تف�س�ي�ره لقوله تعالى : )يَ�سْ�أَلُونَ���كَ عَنِ ال�شَّهْرِ اْحل

......( الآية )البقرة : 217 ( ، ذكر – رحمه الله تعالى – من فوائد الآية : 
حر���� صالم�شرك�ي� نعلى ارتداد الم�ؤمنين بكل و�سيلة ولو �أدى ذلك �إلى القتال ؛ لقوله تعالى 
 َاليَزَالُونَ يُقَاتِلُونَكُمْ حَتَّى يَرُدُّوكُمْ عَنْ دِينِكُمْ �إِنِ ا�سْتَطَاعُوا ...(  ولهذا كان الغزو الفكري  : )وَ
والغزو الأخلاقي �أعظم من الغزو ال�سلاحي ؛ل أن هذا يدخل على الأمة من حيث لا ت�شعر و�أما 
ذاك ف�صدام م�سلح ينفر النا�س منه بالطبيعة؛ فلا يمكنون �أحداً �أن يقاتلهم، �أما هذا ف�سلاح 
فت���اك يفت���ك بالأمة من حيث لا ت�شعر ؛ فانظر كيف �أف�سد الغ���زو الفكري والخلقي على الأمة 

الإ�سلامية �أمور دينها ودنياها ، ومن ت�أمل التاريخ تبين له حقيقة الحال.))) 

2( بع�ض مظاهر الغزو الفكري والأخلاقي وبيان خطورتها ومَنْ وراءها: 
فعن���د تف�س�ي�ره لقوله تعالى : )يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آَمَنُوا خُذُوا حِذْرَكُ���مْ فَانْفِرُوا ثُبَاتٍ �أَوِ انْفِرُوا 
جَمِيعً���ا ( )الن�س���اء : 71(  . قال – رحمه الله تع���الى – قوله : )خذوا حذركم( من �أعدائكم 
م���ن المنافقين ومن الكافرين الم�صرح�ي� نبالكفر ، ومن الفا�سقين الذي���ن يغزونكم في الوقوع 

انظر : تف�سير �سورة البقرة 60/3 	(((



393

د. ح�سن بن علي بن منيع ال�شهرانيالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

في المعا�ص���ي التي دون الكفر ، ومن كل �أح���د ي�صدكم عن دين الله فعلينا �أن ن�أخذ الحذر من 
غزو ه�ؤلاء لنا، �سواء كان بال�سلاح �أو كان بالفكر ، �أو كان بالخلق ، ومعلوم �أن �أعداء الم�سلمين 
يغ���زون الم�سلم�ي� نبكل �سلاح ، وينظرون ال�س�ل�اح المنا�سب للأمة فيغزونها ب���ه ؛ ف�إذا كان من 
المنا�س���ب للأمة �أن يغزوها بال�سلاح فعلوا وقاتلوا وهاجم���وا ، و�إذا كان من غير الممكن ف�إنهم 
يغ���زون بالأف���كار في�أتون ب�أف���كار منحرفة �إلحادي���ة)))  �إذا �أمكنهم ذل���ك ، و�إذا لم يمكن ب�أن 
كان���ت الأم���ة على جانب كبير من الوع���ي والتوحيد والارتباط بالله عز وج���ل قالوا: �إذاً نغزوا 
بطري���ق ثالث وهو الخلق، ف�سلطوا عليها كل ما يف�س���د �أخلاقها من المجلات والإذاعات وغير 
ذل���ك؛ وله���ذا انظر الآن ماذا فعلوا بالنا�س بوا�سطة المحط���ات الدولية التي تلتقط عن طريق 
الد�شو����ش، فالأقم���ار مر�سلة والد�شو� شم�ستقبل���ة ، وهذه الأ�شياء الت���ي يبثونها لا�شك – كما 
�سمعنا ولم ن�شاهد والحمد لله – �أن فيها �شراً عظيماً وهم يجعلون فيها �أ�شياء مفيدة ؛ل أنهم 
يعلم���ون �أنه���ا لو كان���ت مف�سدة بكامل عنا�صرها م���ا قبلها النا�س ، �إلا م���ن زاغ قلبه -والعياذ 
ب���الله - لك���ن يجعلون فيها �أ�شياء مفيدة من �أجل �أن ي�ضع���وا الحب لل�صيد ف�أقول : هذا الغزو 
الآن غزو خلقي ، وربما يكون فيه غزو فكري و�أنا �أ�سمع �أحياناً �إذاعة عالية �صافية من �أح�سن 
م���ا يك���ون من �إذاعات الع���الم التي ن�سمع وتبث الدع���وة �إلى الن�صراني���ة ، لكن الحمد لله كل 
�ش���يء تدع���و �إليه وهو خير نجد �أن �شريعتنا مت�ضمنة له ، و�أنه لا حاجة �إلى دعوتهم هذه ؛ل أن 

ال�شريعة الإ�سلامية والحمد لله قد ت�ضمنت �أكثر مما عندهم.)))

3( و�سائل المعالجة والمواجهة : 
 ّنيخطورتها  بع���د �أن عر� ض– رحمه الله تعالى – فيما �سبق مظاه���ر الغزو ب�أنواعه ، وب
وو�سائله���ا، انتقل – رحم���ه ا لله تعالى – �إلى بيان و�سائل المعالج���ة والمواجهة فقال – رحمه 
الله تع���الى – قول���ه : )خذوا حذركم( ي�شمل كل ما يكون �سلاحاً علينا، ومعلوم �أننا ن�أخذ لكل 
�سلاح ما ينا�سبه؛ فالذي ينا�سب ال�سلاح الخلقي �أن يب�صر النا�س ، وتبين لهم العاقبة ال�سيئة 

في دمار الأخلاق ، و�أنه كما قيل : 

الإلح���اد : ه���و مذهب فل�سفي يقوم عل���ى فكرة عدمية �أ�سا�سها �إن���كار وجود الله الخالق �سبحان���ه وتعالى )انظر  	(((
المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب المعا�صرة( 803/2

انظر : تف�سير �سورة الن�ساء � ص512-511/1 	(((
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ف�إن هموا ذهبت �أخلاقهم ذهبوا))) �إنما الأمم الأخلاق ما بقيت 	

ويب�ي� نله���م الم�ضار في �س���وء الأخلاق والفواح� شوغ�ي� رهذا ، وفي الأف���كار : يبين للنا�س 
العقي���دة ال�سليم���ة التي ت�صلهم ب���الله وتجعل الإن�سان دائماً م���ع الله – عز وجل – يذكر الله 

بقلبه ول�سانه وجوارحه قائماً وقاعداً وعلى جنب. 

والغ���زو الم�سل���ح بال�سلاح ، لابد �أن نعدله العدة ؛ل أن الله قال : )وَ�أَعِدُّوا لَهُمْ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ 
مِنْ قُوَّةٍ ( )الأنفال: 60( .)))

)))	 قائله : �أحمد �شوقي – رحمه الله تعالى -
انظر: تف�سير �سورة الن�ساء 513-512/1 	(((
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المبحث الخامس

�ضعف الم�سلمين وعدم انت�صارهم على �أعدائهم

�إن م�شكل���ة �ضعف الم�سلمين وع���دم انت�صارهم على �أعدائهم تعتبر م���ن الم�شاكل الكبرى 
الت���ي تعاني منه���ا الأمة ب�أجمعها في ع�صرنا الحا�ضر، ونجد �أن ال�شيخ – رحمه الله تعالى – 
لم يترك هذا الأمر العظيم هملًا بل �أولاه عناية كبيرة ، و�ضرب فيه ب�سهم من حيث ت�شخي� ص
الم�شكل���ة ، وبيان �أهم مظاهره���ا ، و�أ�سبابها ، ثم ذكر العلاج لها �أخذاً من تف�سيره لكتاب الله 

تعالى ، ومن �أهم الأ�سباب لهذه الم�شكلة مع علاجها ما يلي:

1( عدم تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية : 
مِنُ كَمَا �آَمَنَ  مِنُوا كَمَا �آَمَنَ النَّا����سُ قَالُوا �أَنُ�ؤْ فعن���د تف�سيره لقوله تع���الى : )وَ�إِذَا قِيلَ لَهُمْ �آَ

� َالإِنَّهُمْ هُمُ ال�سُّفَهَاءُ وَلَكِنْ َال يَعْلَمُونَ( )البقرة : 13(.  ال�سُّفَهَاءُ �أَ
 ّن�يّ– رحم���ه الله تعالى – مدافع���ة الله تعالى عن الم�ؤمن�ي� نبالقول والفع���ل ، والت�أييد  ب�
له���م ب�إنزال الجن���ود من ال�سماء لقتل �أعداء الم�ؤمنين ، ولكن ذل���ك كله يحتاج �إلى �إيمان قوي 
بخ�ل�اف م���ا يعي�شه الم�سلمون في ع�صرنا الحا�ضر من �ضع���ف �إيمان ؛ ولهذا قال – رحمه الله 
تع���الى - : وله���ذا �صرن���ا نخ�شى النا�س �أكثر مم���ا نخ�شى الله عز وجل، وه���ذه هي الم�صيبة ، 
والطام���ة العظيم���ة التي �أ�صابت الم�سلم�ي� ناليوم ؛ ولذلك تجد كثيراً م���ن ولاة الم�سلمين – مع 
الأ�سف – لا يهتمون ب�أمر الله ، ولا ب�شريعة الله ؛ لكن يهتمون بمراعاة فلان وفلان ، �أو الدولة 
الفلاني���ة والفلاني���ة ، ولو على ح�ساب ال�شريعة الإ�سلامية التي م���ن تم�سك بها فهو المن�صور، 
وم���ن خالفها فهو المخذول وهم لا يعرف���ون �أن هذا هو الذي يبعدهم من ن�صر الله، فبدلًا من 
�أن يكونوا عبيداً لله �أعزة ؛ �صاروا عبيداً للمخلوقين �أذلة ؛ل أن الأمم الكافرة الكبرى لا ترحم 
�أح���داً في �سبي���ل م�صلحتها لكن ل���و �أننا �ضربنا بذلك عر� ضالحائط وقلن���ا: لا نريد �إلا ر�ضى 
الله ، ونريد �أن نطبق �شريعة الله �سبحانه وتعالى على �أنف�سنا وعلى �أمتنا ؛ لكانت تلك الدول 

العظمى تهابنا...)))

انظر تف�سير �سورة البقرة 52-51/1 	(((
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2( قلة الإخلا�ص ، وكثرة المعا�صي من كبائر و�صغائر : 
َ عَلَى طَعَامٍ وَاحِدٍ... ...( الآية   ِرب فعند تف�سيره لقوله تعالى : )وَ�إِذْ قُلْتُمْ يَا مُو�سَى لَنْ نَ�صْ

)البقرة : 61( .
ذكر �ست ع�شرة فائدة من الآية ومنها:

�أن بن���ي �إ�سرائي���ل لا يقومون للم�سلم�ي� نلو حاربوهم من قبل الإ�س�ل�ام؛ل أن �ضرب الذلة 
ب�سب���ب المع�صية ، ف�إذا حوربوا بالطاعة والإ�سلام فلا�شك �أنه �سيكون الوبال عليهم، وقد قال 
�صَّنَةٍ �أَوْ مِنْ وَرَاءِ جُدُرٍ ( )الح�شر : 14(.  َ  ِيف َّالقُرًىُحم   َاليُقَاتِلُونَكُمْ جَمِيعًا �إِ الله تعالى : )

وما ي�شاهد اليوم من مقاتلة اليهود للعرب ف�إنما ذلك ل�سببين : 
الأول: قل���ة الإخلا���� صلله تع���الى ، ف�إن كث�ي�راً من الذين يقاتل���ون اليه���ود �أو �أكثرهم لا 
يقاتلونه���م با�س���م الإ�سلام، و�أن تكون كلمة الله هي العليا ، و�إنما يقاتلونهم با�سم العروبة فهو 

قتال ع�صبي قبلي ؛ ولذلك لم يفلح العرب في مواجهة اليهود. 

وال�سبب الثاني : كثرة المعا�صي من كبيرة و�صغيرة ، حتى �إن بع�ضها لي�ؤدي �إلى الكفر ؛ وقد ح�صل 
للم�سلم�ي� نفي �أح���د ما ح�ص���ل بمع�صية واحدة مع ما ان�ض���م �إليها من التنازع والف�ش���ل كما قال تعالى : 
بُّونَ (  )�آل عمران : 152( )))     ِ يْتُمْ مِنْ بَعْدِ مَا �أَرَاكُمْ مَاُحت  )حَتَّى �إِذَا فَ�شِلْتُمْ وَتَنَازَعْتُمْ ِيف الْأَمْرِ وَعَ�صَ

3( طلب الن�صر من غير الله تعالى : 
وا عَلَى مَا كُذِّبُوا وَ�أُوذُوا  ُ َرب فعن���د تف�سيره لقوله تعالى : )وَلَقَدْ كُذِّبَتْ رُ�سُلٌ مِ���نْ قَبْلِكَ فَ�صَ

رُنَا ... ( )الأنعام : 34( ذكر من فوائد الآية :  حَتَّى �أَتَاهُمْ نَ�صْ
�ألا يرج���ى الن�ص���ر �إلا من عن���د الله تعالى لقوله : )حتى �أتاه���م ن�صرنا( ولم يقل : حتى 
ن�صره���م فلان �أو فلان ، ف�إذا علمنا �أن الن�صر لا يكون �إلا من عند الله، فممن نطلب الن�صر 
�إلا من���ه ع���ز وجل ، ولهذا اخت�صر النبي – صلى الله عليه وسلم – في عري� شله ي���وم بدر ، ينا�شد ربه تبارك 

وتعالى الن�صر حتى ن�صره والحمد لله))) فلا تطلب الن�صر �إلا من الله ... )))

انظر : تف�سير �سورة البقرة 219/1 – 220 	(((
�أخرج���ه م�سل���م في �صحيح���ه – كتاب : الجهاد وال�سير – ب���اب : الإمداد بالملائكة في غزوة ب���در و�إباحة الغنائم  	(((

1383/3 رقم 1763
انظر تف�سير �سورة الأنعام � ص181 – 182 	(((
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4( ع���دم تحقي���ق الأم���ةل أ�سباب الن�ص���ر والتمكين الخم�س���ة وهي : )التوحي���د ، و�إقامة 
ال�صلاة ، و�إيتاء الزكاة ، والأمر بالمعروف ، والنهي عن المنكر( 

اتِ  َ وقد جاءت هذه الأ�سباب في قوله تعالى : )وَعَدَ اَّهللُ الَّذِينَ �آَمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلُوا ال�صَّاِحل
ى لَهُمْ  َّ لَهُمْ دِينَهُمُ الَّذِي ارْتَ�ضَ لَيَ�سْتَخْلِفَنَّهُمْ ِيف الْأَرْ�ضِ كَمَا ا�سْتَخْلَفَ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكَِّنن

وَلَيُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ �أَمْنًا يَعْبُدُونَنِي َال يُ�شْرِكُونَ بِي �شَيْئًا ...( )النور : 55( 

رُهُ �إِنَّ اَّهللَ لَقَوِيٌّ عَزِيزٌ )40( الَّذِينَ �إِنْ مَكَّنَّاهُمْ  رَنَّ اَّهللُ مَنْ يَنْ�صُ وفي قوله تعالى : )وَلَيَنْ�صُ
َّهِللِ عَاقِبَةُ الْأُمُورِ (  نُْكَرِ وَ َعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنِ اْمل ةَ وَ�آَتَوُا الزَّكَاةَ وَ�أَمَرُوا بِاْمل  �أَقَامُوا ال�صََّال  ِيفالْأَرْ����ضِ

)الحج : 41-40(. 
ق���ال – رحمه الله تع���الى – : �أ�سباب الن�صر الذي وعد الله به خم�سة : عبادة الله بدون 
�إ�ش���راك الذي �أعلاه التوحيد ، ثم �إقامة ال�صلاة ، و�إيت���اء الزكاة ، والأمر بالمعروف ، والنهي 
عن المنكر ، فهذه هي �أ�سباب الن�صر الحقيقية التي بها ين�صر الله عباده ، ما عدا ذلك فلي�س 
ب�سب���ب م���ن �أ�سباب الن�صر ، ويلاحظ �أن �إعداد القوة داخ���ل في �ضمن هذه الأ�شياء ؛ل أنه من 
جمل���ة عب���ادة الله حيث �أمر الله به ، وكل ما �أمر الله به فهو من العبادات. �أما رجل يقول : �أنا 
�أتمنى الن�صر لكن لا يقيم ال�صلاة من �أين ي�أتيه الن�صر ؟ يقول : يتمنى الن�صر لكنه لا ي�أمر 
بالمع���روف ولا ينه���ى عن المنكر ، لابد من الأمر بمعروف ونهي عن منكر ، ثم ثقوا �أنه لن تقوم 
للم�سلم�ي� نقائمة �إلا بالأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر ؛ل أنه���م �إذا لم ي�أمروا بالمعروف ولم 
ينه���وا عن المنكر لزم ولابد التفرق بينهم؛ل أنه ه���ل م�شرب النا�س واحد ، وهدفهم واحد ؟ لا 
، ه���ذا �أم���ر بال�ضرورة ف�إذا لم يقم هذا الذي �شذ عن الإ�سلام، �إذا لم نقمه ، �صار مفارقاً لنا 
ِ وَيَ�أْمُرُونَ  ْري َ  َىلاْخل مَّةٌ يَدْعُونَ �إِ ، ي�سل���ك غ�ي� رما ن�سلك، ولذلك قال الله تعالى: )وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ �أُ
 َالتَكُونُوا كَالَّذِينَ تَفَرَّقُوا وَاخْتَلَفُوا  فُْلِحُونَ )104( وَ ولَئِكَ هُمُ اْمل نُْكَرِ وَ�أُ َعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَ���نِ اْمل بِاْمل
مِ���نْ بَعْ���دِ مَا جَاءَهُمُ الْبَيِّنَاتُ وَ�أُولَئِكَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ (  )�آل عمران 104 – 105( فدل هذا 
على �أن بترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يكون التفرق ، وهو �أمر وا�ضح طبيعي))) 

انظر : تف�سير القر�آن الكريم 284-283/5 	(((
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المبحث السادس

الألفاظ والعبارات الخاطئة

هن���اك كثير م���ن الألفاظ والعبارات الدارجة على �أل�سنة كثير م���ن النا�س ، وعبر و�سائل 
الإع�ل�ام المتنوع���ة وفي كثير من الم�ؤلف���ات ؛ كل لفظ منها �أو عبارة يع���د م�شكلة ؛ل أنه مخالف 
للدي���ن ، �أو في���ه �شبهة مخالفة ، ولو من وجه ، وبما �أن ال�شيخ – رحمه الله تعالى – قد وظف 
التف�س�ي� رلعلاج الق�ضاي���ا والم�شاكل المعا�صرة له؛ فقد �أولى هذه الألف���اظ والعبارات عناية في 
تف�س�ي�ره، وب�ي�� نأوجه الخط�أ فيها وما هو ال�ص���واب من الألفاظ �أو العب���ارات �أو الم�صطلحات 

البديلة ، ومن �أهم تلك الألفاظ والعبارات التي عالجها في تف�سيره : 

1( التب�شير و�إطلاقه على دعاة الن�صرانية ، وت�سمية الن�صارى بالم�سيحيين.))) 

فعند تف�سيره لقوله تعالى : )كَانَ النَّا�سُ �أُمَّةً وَاحِدَةً فَبَعَثَ اَّهللُ النَّبِيِّيَن مُبَ�شِّرِينَ وَمُنْذِرِينَ 
... الآية( )البقرة : 213( ، ذكر – رحمه الله تعالى – من فوائد الآية : 

�أن من يو�صف بالتب�شير �إنما هم الر�سل ، و�أتباعهم ، و�أما ما ت�سمى به دعاة الن�صرانية 
بكونهم مب�شرين فهم بذلك كاذبون ، �إلا �أن يراد �أنهم مب�شرون بالعذاب الأليم كما قال تعالى 
: )فب�شرهم بعذاب �أليم( )�آل عمران 21( . و�أحق و�صف يو�صف به ه�ؤلاء الدعاة �أن يو�صفوا 
بالم�ضلل�ي�� نأو المن�صري���ن ، وما نظير ذلك �إلا نظير من اغتر بت�سمي���ة الن�صارى بالم�سيحيين ؛ 
لأن لازم ذلك �أنك �أقررت �أنهم يتبعون الم�سيح ، كما �إذا قلت : "فلان تميمي" �إذاً هو من بني 
تمي���م ، والم�سي���ح ابن مريم يتبر�أ من دينهم الذي هم عليه الآن كما قال تعالى : )وَ�إِذْ قَالَ اَّهللُ 
ِ مِنْ دُونِ اَّهللِ ...( الآيتين )المائدة   ِينوَ�أُمِّيَ �إِلَهَْني  �أَ�أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّا�سِ اتَّخِذُو َ يَ���ا عِي�سَى ابْنَ مَ���رَْمي
: 116-117( ولأنه���م ردوا ب�شارة عي�سى بمحمد – صلى الله عليه وسلم – وكفروا بها ؛ فكيف ت�صح ن�سبتهم 

�إليه ؟!.

انظر : معجم المناهي اللفظية � ص93 	(((
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والحا�ص���ل : �أنه ينبغي للم�ؤمن �أن يكون حذراً يقظاً لا يغتر بخداع المخادعين فيجعل لهم 
من الأ�سماء والألقاب ما لا ي�ستحقونه.))) 

2( دين الإ�سلام "دين الم�ساواة" : 
جَُاهِدُونَ   ِيلال�ضَّرَرِ وَاْمل  �أُو ُ ُ�ؤْمِنِيَن غَْري  َاليَ�سْتَوِي الْقَاعِدُونَ مِنَ اْمل فعند تف�سير قوله تعالى : )

 ِيف�سَبِيلِ اَّهللِ ...( الآيتين )الن�ساء : 95-96( ، ذكر من فوائد الآيتين : 

 نف���ي الت�س���اوي ب�ي� نالنا�س ، والعج���ب : �أننا ن�سمع من يدن���دن كثيراً ، فيق���ول : �إن دين 
الإ�س�ل�ام دي���ن الم�ساواة ، وهذا غل���ط على دين الإ�سلام ، فدين الإ�س�ل�ام لي�س دين الم�ساواة ، 
ولكن���ه دي���ن العدل ، والعدل: هو �إعطاء كل �أحد ما ي�ستحق���ه ؛ ولذلك تجد �أكثر ما في القر�آن 
يُر ...( )الرعد :  نف���ي الم�ساواة ولي�س �إثباتها كقوله تعالى : ))قُلْ هَلْ يَ�سْتَ���وِي الْأَعْمَى وَالْبَ�صِ
 َال 16( وكقول���ه : )قُ���لْ هَلْ يَ�سْتَوِي الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّذِي���نَ َال يَعْلَمُونَ ..( )الزمر : 9( وقوله : )

يَ�سْتَوِي مِنْكُمْ مَنْ �أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَقَاتَلَ ...( )الحديد : 10( وهلم جرا.

فالقول ب�أن دين الإ�سلام دين الم�ساواة في الحقيقة قد يبنى عليه مبد�أ خطير وهو : 

�أولًا: ت�سوي���ة الذك���ور م���ع الإن���اث ، و�أن تف�ضيل الذك���ور على الإناث يعت�ب� رمخالفاً لدين 
الإ�سلام.

ثانياً: الا�شتراكية بت�سوية النا�س في الرزق بحيث ن�أخذ من مال الغني ونعطيه الفقير؛ل أن 
الدين دين الم�ساواة ولو قالوا : الدين دين الموا�ساة لكان �صحيحاً...))) 

ٌ مِنْ  ُ�شْرِكَاتِ حَتَّ���ى يُ�ؤْمِنَّ وَلَأَمَ���ةٌ مُ�ؤْمِنَةٌ خَْري  َالتَنْكِحُوا اْمل وعن���د تف�س�ي�ره لقوله تع���الى : )وَ
مُ�شْرِكَةٍ ..( الآية )البقرة : 221( ، ذكر ما يتعلق ب�إطلاق الم�ساواة على دين الإ�سلام ثم قال: 
والحا�صل �أن كلمة الم�ساواة �أدخلها �أعداء الإ�سلام على الم�سلمين ؛ و�أكثر الم�سلمين – ولا �سيما 
ذوو الثقافة العامة – لي�س عندهم تحقيق ، ولا تدقيق في الأمور، ولا تمييز بين العبارات ولهذا 
تجد الواحد يظن هذه الكلمة كلمة نور تحمل على الر�ؤو�س )الإ�سلام دين م�ساواة( ونقول : لو 

قلتم : الإ�سلام دين العدل لكان �أولى ، و�أ�شد مطابقة لواقع الإ�سلام.))) 

انظر : تف�سير �سورة البقرة 80/3 	(((
انظر : تف�سير �سورة الن�ساء 103/2 	(((
انظر : تف�سير �سورة البقرة 80/3 	(((
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3( ق���ول بع� ضالإعلاميين والمذيعين : �أيها ال�سيدات وال�سادة �أو �أيها الأخوات والإخوة .. 
َّا تَرَكَ  يبٌِمم  بتق���ديم الن�س���اء على الرجال في الذكر فعند تف�سيره لقوله تعالى : )لِلرِّجَالِ نَ�صِ
َّا تَرَكَ الْوَالِ���دَانِ وَالْأَقْرَبُون ...( الآية )الن�ساء : 7( ،  يبٌِمم  الْوَالِ���دَانِ وَالْأَقْرَبُونَ وَلِلنِّ�سَاءِ نَ�صِ

ذكر – رحمه الله تعالى – �ست فوائد م�أخوذة من الآية ومنها:
تقديم الرجال على الن�ساء حتى في الأمر الذي ي�شتركون في الا�ستحقاق فيه ، ووجه الدلالة 
قول���ه : )للرج���ال ن�صيب( )وللن�ساء ن�صي���ب( وهذا هو الم�شروع والمعق���ول والفطري �أن يكون 
الرج���ال مقدمين على الن�ساء ، وقد عك�س ذلك م���ن عك�س الله قلوبهم من الكفرة والمبهورين 
به���م حي���ث قدموا الن�ساء على الرج���ال فيقولون مثلًا: �أيها الأخوات والإخ���وة ! �أيها ال�سيدات 

وال�سادة ! وهذا خط�أ عظيم؛ل أن الرجال مقدمون على الن�ساء وهم قوامون عليهن.)))

4( قول بع�ض العوام : يا �أبا الأفراج 
ُ �شَهَادَةً قُ���لِ اَّهللُ �شَهِيدٌ بَيْنِي وَبَيْنَكُمْ ...(  كَْرب فعن���د تف�س�ي�ره لقوله تعالى : )قُلْ �أَيُّ �شَيْءٍ �أَ
الآي���ة )الأنع���ام : 19( . ق���ال – رحمه الله تعالى – لو قال قائل : ما حكم قول العوام في بع� ض
�أ�شعارهم : يا �أبا الأفراج ؟ فالجواب : هذه م�شكلة ؛ل أننا لو �أخذنا بظاهرها فقد جعلوا الإله 

�أباً ، لكني �أعلم �أنهم يريدون بمعنى "يا �أبا الأفراج" �أي : يا �صاحب الأفراج.
فنقول : قولوا : يا �صاحب الأفراج ، و�أح�سن من هذا �أن تقولوا : يا مفرج الكربات.)))   

5( قول بع� ضالخطباء "ال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف خلق الله محمد صلى الله عليه وسلم" 
 ٌ  َالطَائِرٍ يَطِ�ي�رُ بِجَنَاحَيْهِ �إِ� َّالأَُمم فعن���د تف�س�ي�ره لقوله تعالى : )وَمَا مِنْ دَابَّ���ةٍ ِيف الْأَرْ�ضِ وَ
�أَمْثَالُكُمْ ...( )الأنعام : 38( . قال – رحمه الله تعالى – وهو يعدد فوائد الآية : لو قال قائل : 
ي���رد كثيراً على �أل�سنة الخطباء وفي مقدمة بع� ضالكتب "وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف خلق 

الله محمد – صلى الله عليه وسلم – " هل هذا جائز ؟

الجواب : هذا غلط ، و�إن كان بع�ضهم �أطلق فقال : 
و�أف���������������������������ض�������������ل الخ������������ل������������ق ع����������ل����������ى الإط������������ل�����������اق  

ن��������ب��������ي��������ن��������ا فَ���������������م���������������لْ ع���������������ن ال�����������������������ش�����������ق�����������اق)))

انظر : تف�سير �سورة الن�ساء 51/1 	(((
انظر : تف�سير �سورة الأنعام � ص112 	(((

البي���ت من جوه���رة التوحيد في عقيدة الأ�شاعرة لبره���ان الدين بن �إبراهيم وانظر: تقري���ب البعيد �إلى جوهرة  	(((
التوحيد � ص111
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ولكن يجب �أن يقيد الخلق ببني �آدم ؛ل أن الر�سول – صلى الله عليه وسلم – قال : "�أنا �سيد ولد �آدم ")))  
و�أم���ا ما جاء في الحدي���ث )خيرته من خلقه())) المراد : خلق الآدمي�ي�ن))) هذا ر�أي ال�شيخ – 
رحم���ه الله تع���الى – في هذه الم�س�ألة وهو يتوقف فيها على الدليل وعلى فهم الدليل ثم ما يتبع 
ذل���ك من م�س�ألة تف�ضي���ل الآدميين على الملائكة وهي من الم�سائ���ل المطروقة في كتب العقائد، 
والر�أي الآخر يرى �أف�ضلية النبي صلى الله عليه وسلم على جميع الخلائق ، قال النووي – رحمه الله تعالى - 
معلق���ا على حديث "�أنا �سيد ولد �آدم يوم القيامة ..." الحديث : وهذا الحديث دليل لتف�ضيله 
– صلى الله عليه وسلم – على الخلق كلهم ؛ل أن مذهب �أهل ال�سنة �أن الآدميين �أي �أهل الطاعة والتقى �أف�ضل 

من الملائكة وهو – صلى الله عليه وسلم – �أف�ضل الآدميين وغيرهم ...)))
6( قول البع�ض )�إن الله على ما ي�شاء قدير(

يُّهَا النَّا�سُ وَيَ�أْتِ بِ�آَخَرِينَ ...( الآية )الن�ساء  فعند تف�سيره لقوله تعالى : )�إِنْ يَ�شَ�أْ يُذْهِبْكُمْ �أَ
: 133(  ق���ال – رحمه الله تع���الى – ويعبر بع� ضالنا�س بقوله : "�إن الله على ما ي�شاء قدير" 
وه���ذا التعبير غير �صحيح ؛ل أنه يقيد الق���درة بما �شاءه الله، وما لم ي��شأه فهو – غير – قادر 
علي���ه ، ومفهوم ه���ذا الكلام �أنه لي�س بقادر ، وعلى هذا نق���ول : �أولًا: هذه الكلمة لم ترد لا في 
الق���ر�آن ولا في ال�سن���ة ... الخ وعل���ى كل حال يجب التقيد بما جاء في الق���ر�آن وال�سنة ، فنقول 
)�إن الله عل���ى كل �ش���ي قدير( و�إذا كان الإن�سان لا ي�ستطيع �أن ي���درك معنى م�ستحيلًا �أو غير 
م�ستحيل فليقل : "�إن الله على كل �شي قدير" وي�سكت ونحن نبين لطلبة العلم و�سيفهمون، لكن 

العامي قد لا يفهم هذا الكلام فلا نخاطبه به)))

�أخرجه م�سلم في �صحيحه – كتاب : الف�ضائل – باب : تف�ضيل نبينا على جميع الخلائق 1782/4 رقم 2278 	(((
ذكره الألباني في �إرواء الغليل من حديث �أم �سلمة ر�ضي الله عنها برقم 1814 وقال : حديث �ضعيف  	(((

انظر : تف�سير �سورة الأنعام � ص209 	(((
انظر : �شرح �صحيح م�سلم للنووي 36/15 وقد بوب : باب تف�ضيل نبينا �صلى الله عليه و�سلم على جميع الخلائق 	(((
انظ���ر : تف�س�ي� ر�سورة الن�ساء 317/2 – 318 وقال ال�شي���خ بكر �أبو زيد – رحمه الله تعالى –: �إطلاق هذا اللفظ  	(((

له حالتان: الأولى : على وجه العموم فهذا ممتنع لثلاثة وجوه:
                1(ل أن فيها تقييدا لما �أطلقه الله

                2(ل أنه موهم ب�أن ما لا ي�شا�ؤه لا يقدر عليه.
                3(ل أنه موح بمذهب القدرية 

ذَا يَ�شَاءُ قَدِيرٌ( )ال�شورى: 29(  والثاني���ة : عل���ى وجه التقييد كما ذكر – يعني كقوله تعالى : )وَهُ���وَ عَلَى جَمْعِهِمْ �إِ 	
فهي معلقة بالجمع. للا�ستزادة معجم المناهي اللفظية � ص556-555  
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المبحث السابع

الملامح العامة لمنهج ال�شيخ في معالجة هذه الم�شكلات

ات�سم منهج ال�شيخ – رحمه الله تعالى – في معالجته لتلك الم�شكلات في تف�سيره بما يلي:
�أولًا: تف�سير القر�آن بالقر�آن:

 وهذه �أح�سن طرق التف�سير و�أف�ضلها قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية – رحمه الله تعالى - : 
�إن �أ�صح الطريق في ذلك – �أي التف�سير – �أن يف�سر القر�آن بالقر�آن فما �أجمل في مكان ف�إنه 

قد ف�سر في مو�ضع �آخر ، وما اخت�صر في مكان ف�إنه قد ب�سط في مو�ضع �آخر.))) 

ولهذه الأهمية لتف�سير القر�آن بالقر�آن نجد �أن ال�شيخ ابن عثيمين – رحمه الله تعالى – 
قد اعتمدها في تف�سيره عموماً ومن ذلك تف�سيره للآيات التي عالج من خلالها هذه الق�ضايا 
والم�ش���كلات ، كم���ا م���ر معنا في المباحث ال�سابق���ة ، وانظر ال�صفح���ات : 6 – 10 – 15 – 18 

 .21 –  20 –
ثانياً: تف�سير القر�آن بال�سنة : 

ق���ال ابن تيمي���ة – رحمه الله تعالى – "ف�إن �أعياك ذلك – يعني تف�سير القر�آن بالقر�آن 
– فعلي���ك بال�سن���ة ف�إنها �شارح���ة للقر�آن ومو�ضحة له"))) وق���د كان للتف�سير بال�سنة مكانته 
الب���ارزة في تف�س�ي� رابن عثيمين وم���ن ذلك تف�سيره للآي���ات التي تناول م���ن خلالها الق�ضايا 
والم�ش���كلات المعا�ص���رة؛ فه���و �أحياناً يعتمد عليه���ا في التف�سير مبا�شرة ، و�أحيان���اً يورد الدليل 
م���ن ال�سن���ة مع الدليل من الق���ر�آن ، كما �أنه لا ي���ورد الأحاديث هكذا بلا خط���ام ولا زمام بل 
�إن���ه يخرج الحديث، ويبين درجته؛ فيعتم���د على ال�صحيح كثيراً، و�أحياناً يورد الحديث ويبين 
درجته فيقول : �ضعيف ، �أو فيه مقال ، �أو �أحاديث ح�سان ، وانظر ال�صفحات: 6 – 7 – 8 – 

 .23 – 12 – 9

انظر: مقدمة التف�سير ب�شرح ابن عثيمين � ص127 	(((
انظر : مقدمة التف�سير ب�شرح ابن عثيمين � ص127 	(((
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ثالث���اً: معالجة الق�ضاي���ا والم�شاكل المعا�صرة له – رحمه الله تع���الى – عند ذكر الفوائد 
من الآيات – غالباً – وفي هذا تنزيل للآيات على الق�ضايا المعا�صرة ومعالجتها في �ضوء تلك 
الآيات مع الاعتماد على التف�سير بالقر�آن �سواء من خلال الآية التي يتناولها بالتف�سير ، �أو من 
خلال ما ي�ستح�ضره من �آيات في المعنى نف�سه عند ذكر الفوائد في �ضوء ذلك ، وكذلك يعتمد 
على ال�سنة ، وال�سمة الغالبة �إيراد الأحاديث ال�صحيحة، و�إن �أورد غير ذلك ف�إنه يبين درجته 

فيقول : �ضعيف ، �أو فيه مقال، �أو �أحاديث ح�سان.

رابع���اً: معالجة الم�شكلة من خلال بيان خطره���ا و�ضررها على الأمة من الناحية المتعلقة 
بدينها �أو عقيدتها، وانظر ال�صفحات : 6 – 16 – 22. 

خام�س���اً: معالج���ة الم�شكلة من خلال ذك���ر من وراءها م���ن �أعداء الإ�سلام م���ن يهود �أو 
ن�صارى �أو منافقين �أو من فجرة وفا�سقين، وانظر ال�صفحات : 11 – 12 – 14 – 16 – 21.
�ساد�س���اً: معالجة الم�شكلة عملياً من خلال توجيه الخطاب �إلى الجهة المخت�صةل إزالة ما 
خال���ف الدين مما يتعلق ب�صلاحي���ة تلك الجهة، و�أن هذا خا� صبها، م���ع تحذير الأفراد من 

تولي ذلك، وانظر �صفحة 9.

�سابعاً: معالجة الم�شكلة من خلال توجيه الخطاب لطلبة العلم بالخ�صو� صدون غيرهم؛ 
لأهليتهم لفهم ذلك، وكيفية التعامل ال�صحيح مع الم�شكلة في �ضوء الدليل ، وانظر �صفحة 23.

ثامن���اً: �أن معالجته لتلك الم�شكلات كان مبثوث���اً في تف�سيره ولم يكن في مو�ضع واحد ؛ بل 
كان يك���رر بع� ضالق�ضايا ويتناوله���ا بالمعالجة وبيان الحق فيها في �أكثر من مو�ضع ، مع تباين 
الموا�ض���ع من خلال التو�سع �أو الاخت�ص���ار والإيجاز ، وقد تجد في مو�ضع ما لا تجده في المو�ضع 
الآخ���ر  ، وبذل���ك يتم الإلم���ام بالمو�ضوع من جمي���ع جوانبه ، كما في المباح���ث الأول ، والرابع ، 

والخام�س.
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الخاتمة

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات ، وفي ختام هذا البحث ن�صل �إلى النتائج التالية:

تن���وع الم�شاكل التي تم���ر بها الأمة في ع�صرها الحا�ضر فمنها م���ا هو في جانب العقيدة، 
ومنها في جانب الأخلاق ومنها في جانب ال�سلوك والعلاقات الاجتماعية ...الخ.

حر�� صأعداء الأمة على �إبعادها عن دينها والإلتزام ب�أحكامه وتعاليمه في �شتى المجالات 
، وب�شتى الطرق والو�سائل ؛ ولذا يجب الحذر منهم.

الدور الكبير لل�شيخ ابن عثيمين – رحمه الله تعالى – حيث �سلط ال�ضوء على الكثير من 
تلك الم�شكلات والق�ضايا مع العمل على معالجتها، وبيان �أحكامها، وما يترتب عليها من خلال 

تف�سيره لكتاب الله تعالى.

انف���راد ال�شيخ – رحم���ه الله تعالى – عن علم���اء التف�سير المعا�صرين ل���ه في �إيراد هذا 
الكم الكبير من تلك الم�شكلات و الق�ضايا وب�أ�ساليب متنوعة ، وفي موا�ضع متعددة من تف�سيره 
للق���ر�آن الكريم ، وه���ذا يدل على �إلمام ال�شيخ واطلاعه على ما ي���دور في ع�صره من م�شكلات 

وق�ضايا تم�س الأمة في دينها وعقيدتها و�أخلاقها.

اعتم���اد ال�شي���خ على �أح�س���ن طرق التف�سير و�أف�ضله���ا في تف�سيره للق���ر�آن وفي تناول تلك 
الق�ضايا ومعالجتها.

توظي���ف التف�سير وغيره من علوم القر�آن لمعالجة ق�ضاي���ا الأمة وم�شاكلها مما ينبغي �أن 
يحر� صعليه علماء الأمة ومف�سروها في كل ع�صر.
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التو�صيات
11 جَمْ���ع تل���ك الم�ش���كلات والق�ضاي���ا التي تناوله���ا ال�شي���خ في تف�س�ي�ره في م�ؤلف واحد .

ودرا�ستها ب�شكل �أو�سع و�أعمق.

22 لع���ل علماء الأمة من مف�سرين وغيرهم يكون له���م عناية �أكبر بالم�شكلات والق�ضايا .
الت���ي تمر بها الأم���ة في الع�صر الحا�ضر، وم���ا قد ي�ستجد من ذلك م���ع ت�شخي�صها 

وبيان �أحكامها وطرق علاجها �أثناء تناولهم لتف�سير القر�آن الكريم.

33 وفي الختام �أ�سال الله تعالى للقائمين على هذا الم�ؤتمر التوفيق وال�سداد، و�أ�سال الله .
�أن يجزيهم خيراً و�أن ينفع بهذا الم�ؤتمر الأمة ب�أجمعها.

و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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فهرس المصادر والمراجع

11 �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل لل�شيخ الألباني تحقيق زهير ال�شاوي� ش– المكتب .
الإ�سلامي – بيروت الطبعة الثانية 1405ه ـ- 1985م.

22 الاعت�ص���ام لل�شاطب���ي – تحقيق �سليم الهلالي – دار ابن عف���ان – م�صر – الطبعة الأولى .
1421هـ.

33 ترتيب القامو�س المحيط – للأ�ستاذ الطاهر �أحمد الزاوي – دار الفكر – الطبعة الثالثة..
44 تف�س�ي� رالبغ���وي – الم�سمى معالم التنـزيل – للإمام البغ���وي – تحقيق: خالد العك ومروان .

�سوار – دار المعرفة – بيروت – لبنان الطبعة الثانية 1407ه ـ- 1987م.
55 تف�سير الطاهر ابن عا�شور – التحرير والتنوير – دار �سحنون – تون�س..
66 تف�سير القر�آن الكريم – لل�شيخ ابن عثيمين – دار النجاح للكتاب – 2012م..
77 تف�س�ي� رالق���ر�آن الكريم – �سورة الفاتحة والبقرة – لل�شي���خ ابن عثيمين – دار ابن الجوزي .

1431هـ. الثانية محرم  – الطبعة 
88 تف�س�ي� رالق���ر�آن الك���ريم – �س���ورة �آل عمران – لل�شي���خ ابن عثيم�ي� ن– دار ابن الجوزي – .

الطبعة الأولى رم�ضان 1426هـ.
99 تف�س�ي� رالق���ر�آن الكريم – �سورة الن�ساء – لل�شيخ ابن عثيمين – دار ابن الجوزي – الطبعة .

الأولى رم�ضان 1430هـ.
1010 تف�س�ي� رالقر�آن الكريم – �س���ورة المائدة – لل�شيخ ابن عثيمين – دار ابن الجوزي – الطبعة 

الثانية 1435هـ.
1111 تف�س�ي� رالق���ر�آن الكريم – �سورة الأنعام – لل�شيخ ابن عثيمين – دار ابن الجوزي – الطبعة 

الأولى 1433هـ.
1212 تف�س�ي� رالق���ر�آن الكريم – �سورة الكهف – لل�شيخ ابن عثيمين – دار ابن الجوزي – الطبعة 

الثانية 1433هـ.
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1313 تف�سير القر�آن الكريم – �سورة �سب�أ – لل�شيخ ابن عثيمين – م�ؤ�س�سة ال�شيخ محمد العثيمين 
الخيرية – الطبعة الأولى 1436هـ.

1414 تف�سير القر�آن الكريم – �سورة ال�سجدة – م�ؤ�س�سة ال�شيخ محمد العثيمين الخيرية 1436هـ.
1515 تف�سير القر�آن الكريم – �سورة ي�س – لل�شيخ ابن عثيمين – دار الثريا – الريا� ض– الطبعة 

الأولى 1424ه ـ- 2003م.
1616 تف�س�ي� رالق���ر�آن الك���ريم – �س���ورة الزم���ر – لل�شيخ ابن عثيم�ي� ن– م�ؤ�س�س���ة ال�شيخ محمد 

العثيمين الخيرية – الطبعة الأولى 1436هـ.
1717 تف�س�ي� رالق���ر�آن الكريم – جزء عم – لل�شيخ ابن عثيمين – دار الثريا - الريا� ض– الطبعة 

الثالثة 1424ه ـ- 2003م.
1818 تف�سير القرطبي – الجامعل أحكام القر�آن – لأبي عبدالله محمد بن �أحمد الأن�صاري.
1919 تف�س�ي� رابن كثير – تف�سير القر�آن العظيم – لابن كثير – تحقيق م�صطفى ال�سيد و�آخرين 

2004م.  - 1425ه ـ الأولى  – الطبعة  الكتب  عالم  – دار 
2020 تقري���ب البعيد �إلى جوه���رة التوحيد لل�صفاق�سي – تحقيق : الحبي���ب بن طاهر – م�ؤ�س�سة 

المعارف – بيروت – الطبعة الأولى 2008م.
2121 تي�س�ي� رالكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان لاب���ن �سعدي – تقديم : محمد زهري النجار 

1988م.  - 1408ه ـ بجدة  المدني  – دار 
2222 جه���ود اب���ن عثيمين و�آرا�ؤه في التف�سير وعلوم الق���ر�آن – د/ �أحمد البريدي – مكتبة الر�شد 

2005م.  - 1426ه ـ الأولى  – الطبعة 
2323 زاد الم�س�ي� رفي علم التف�س�ي� ر– لابن الجوزي – تحقيق: محمد عبدالرحمن عبدالله – دار 

الفكر – بيروت – الطبعة الأولى 1407ه ـ- 1987م.
2424 �سل�سل���ة الأحادي���ث ال�ضعيف���ة والمو�ضوعة لل�شيخ الألب���اني – مكتبة المع���ارف – الريا� ض– 

الطبعة الثانية 1408ه ـ- 1988م.
2525 �سنن �أبي داود – دار الحديث – القاهرة 1408ه ـ- 1988م.
2626 �سنن الترمذي – الم�سمى "الجامع ال�صحيح" تحقيق : محمد ف�ؤاد عبدالباقي – دار الكتب 

العلمية – بيروت.
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2727 �س�ن� نالن�سائ���ي ب�شرح الحافظ ج�ل�ال الدين ال�سيوط���ي وحا�شية ال�سن���دي – دار الجيل – 
بيروت – دار الحديث – القاهرة 1407ه ـ- 1987م.

2828 �شرح �صحيح م�سلم للنووي – دار الريان للتراث – الطبعة الأولى 1407ه ـ1987م القاهرة.
2929 �صحي���ح م�سلم تحقيق : محمد ف�ؤاد عبدالباقي – دار الحديث – القاهرة – الطبعة الأولى 

1412ه ـ- 1991م.
3030 �صحي���ح �س�ن�� نأب���ي داود – لل�شيخ الألباني – مكت���ب التربية العربي ل���دول الخليج – زهير 

ال�شاوي� ش– المكتب الإ�سلامي – بيروت – الطبعة الأولى 1409ه ـ- 1989م.
3131 �صحي���ح �سنن الترمذي – لل�شيخ الألباني – مكتب التربية العربي لدول الخليج – ب�إ�شراف 

زهير ال�شاوي� ش– المكتب الإ�سلامي – بيروت الطبعة الأولى 1408ه ـ- 1988م.
3232 �صحيح �سنن الن�سائي – لل�شيخ الألباني – مكتب التربية العربي لدول الخليج – الريا� ض– 

ب�إ�شراف زهير ال�شاوي� ش– المكتب الإ�سلامي – الطبعة الأولى 1408ه ـ- 1988م.
3333 ابن عثيمين الإمام الزاهد – د. نا�صر الزهراني – دار ابن الجوزي – الطبعة الأولى �صفر 

1422ه ـ- 2001م.
3434 عمدة الحفاظ – لل�سمين الحلبي – تحقيق د/ محمد التونجي – عالم الكتب – بيروت – 

الأولى 1414ه ـ- 1993م.
3535 فتاوى ابن حجر الهيتمي – طبعة دار الفكر.
3636 فت���ح الباري ب�شرح �صحي���ح البخاري لابن حج���ر الع�سقلاني – المكتب���ة ال�سلفية – الطبعة 

الثالثة 1407هـ.
3737 فتح القدير لل�شوكاني – تحقيق : �سعيد محمد اللحام – دار الفكر 1415ه ـ1995م.
3838 قب����س م���ن نور القر�آن الك���ريم – لل�شيخ محم���د ال�صابوني – دار الجي���ل – الطبعة الأولى 

2001م.
3939 ك�ش���ف الخفاء ومزيل الإلبا�س عما ا�شتهر من الأحاديث على �أل�سنة النا�س للعجلوني – دار 

الكتب العلمية بيروت – الطبعة الثالثة 1988م – 1408هـ.
4040 الكلي���ات للكفوي – مقابلة د. عدنان دروي� شومحمد الم�صري – م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت 
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1998م. 1419ه ـ الثانية  – الطبعة 
4141 مجموع فتاوى ابن تيمية – جمع ابن قا�سم – مكتبة ابن تيمية.
4242 الم�صنف للحافظ �أبي بكر بن �أبي �شيبة – تحقيق : حمد الجمعة ومحمد اللحيدان – مكتبة 

الر�شد – الطبعة الأولى 1425ه ـ- 2004م.
4343 الم�صن���ف للإم���ام عبدالرزاق ال�صنع���اني ، تحقيق : �أيم���ن الأزه���ري – دار الكتب العلمية 

بيروت – الطبعة الأولى 1421-2000م.
4444 معج���م مقايي�س اللغة لابن فار����س – دار الكتب العلمية – بيروت – الطبعة الأولى 1420ه ـ

1999م.
4545 معج���م المناهي اللفظية لل�شيخ بكر بن عب���دالله �أبو زيد – دار العا�صمة الريا� ض– الطبعة 

الثالثة 1417ه ـ- 1996م.
4646 المعجم الو�سيط – المكتبة الإ�سلامية – ا�ستانبول – تركيا.
4747 مقدم���ة التف�سير لاب���ن تيمية ب�شرح ابن عثيم�ي� ن– الطبعة الأولى 1415ه��� ـ1995م – دار 

الوطن – الريا�ض.
4848 مو�سوعة الأديان – دار النفائ�س – الثالثة 1426-2005م.
4949 المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب المعا�صرة الندوة العالمية لل�شباب الإ�سلامي – الطبعة 

الخام�سة 1424هـ2003م.
5050 النهاية في غريب الحديث والأثر – لابن الأثير – تحقيق : طاهر الزاوي ومحمود الطناحي 

– المكتبة العلمية – بيروت – لبنان.
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 محمد �أمين مقراوي 

• الدرجة العلمية: طالب دكتوراه - تخ�ص� صالفقه و�أ�صوله - الجزائر.	
• ماج�ستير فقه مالكي.	
• لي�سان�س في �أ�صول الفقه- كلية ال�شريعة - جامعة الجزائر1.	
• لي�سان�س في القانون- كلية الحقوق – جامعة الجزائر1.	
• �شهادة الدرا�سات التطبيقية في اللغة الإنجليزية- ق�سم اللغات- جامعة الجزائر1	
• الرتبة:�أ�ستاذ معيد بكلية ال�شريعة و�أ�صول الدين- جامعة الجزائر1.	
• �أ�ستاذ مادة قانون العمل بكلية الحقوق - جامعة الجزائر1.	
• �أ�ستاذ مادة ال�شريعة الإ�سلامية بالتعليم الثانوي.	
• �إمام مكلف بالدرو�س بالعا�صمة.	
• �إمام م�سجد وداعية متطوع ب�شرق �أوكرانيا ) �صيفا (، ونائب بمركز �إ�سلامي ثقافي 	

في �أوكرانيا �سابقا.
• ع�ضو جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين.	
• كاتب وباحث بمركز البيان للدرا�سات والبحوث-الريا�ض.	
• ن�ش���رت للباحث عدة بحوث ودرا�سات �شرعية و�سيا�سية ومقالات في مجلات ومواقع 	

ومراكز درا�سات.
• الم�شاركة في ندوات وملتقيات وطنية ودولية.	
• الم�شاركة في التحليل ال�سيا�سي الدولي باذاعة الجزائر الدولية.	
• ثلاث كتب مخطوطة في طور التح�ضير للطبع.	
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محور البحث
توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات ال�سيا�سية

معالجة م�شكلة الا�ستبداد في �وضء الدرا�سات القر�آنية

 محمد أمين مقراوي 
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ملخص البحث

 قعّ���د الإمام مالك قاعدة كلية �إ�صلاحي���ة كبرى، تعتبر الحل الأنجع لكل م�شكلات الأمة 
الإ�سلامي���ة المعا�ص���رة، حيث يقول: "لن ي�صل���ح  حال هذه الأمة �إلا بما �صل���ح به �أولها"، وقد 
وع���ى ال�سلف هذه الحقيقة، ف�سع���دوا و�سادوا العالم، وتخلف عنها الخلف فنالهم  من ال�شقاء 
الكث�ي�ر، ولهذا كانت الدعوة �إلى الرجوع �إلى القر�آن الكريم، وتحكيمه بحق في حياتنا فري�ضة 

�شرعية، و�ضرورة ح�ضارية.

 لق���د كان���ت الع���رب في الجاهلية تعي���� شفي ظلمات الجه���ل والا�ستبداد، حت���ى �صار من 
الم�ألوف �أن يئد الأب ابنته، و�أن ينكح الرجل �أمه، و�أن يُقتل الرجل في ال�شيء التافه، حتّى نزل 
فيه���م الوحي، الذي �أخرجهم م���ن ظلمات التوح�ش، �إلى نور التوحيد والتح�ضر ال�سامي، ومن 

رعي الإبل �إلى رعي الأمم.

 وكان الا�ستبداد بكل �صوره وقتها، من �أب�شع ما عانته الب�شرية قبل مجيء الإ�سلام، فنزل 
القر�آن الكريم يفكك الدعامات التي قام عليها الا�ستبداد، و�أبرزها �أر�ضية الجهل، التي تقتل 
في الإن�س���ان �إن�سانيت���ه، وتخرجه من الفطرة ال�سليمة، �إلى طبيع���ة العداون والظلم، كما عالج 
�آث���ار الا�ستب���داد، والتي على ر�أ�سها الف�ساد ب���كل مظاهره، فتغير ح���ال الإن�سان الجاهلي من 
الق�س���وة �إلى الرحم���ة، ومن العدوانية �إلى التوا�صل الح�ضاري، وم���ن نف�سية الهدم �إلى رحابة 

البناء، ومن الذاتية والأنانية �إلى البحث عن الم�صلحة العامة.

 وجم���ع القر�آن الكريم بين معالجة �أ�سباب الا�ستبداد، وب�ي� نمعالجة �أثاره، فو�ضع �آليات 
�إجرائية للق�ضاء على �آثاره، وو�ضع كليات تح�سم مادته و�أ�سباب ظهوره في الحا�ضر والم�ستقبل، 
ف���كان العلاج وقائيا و�إجرائيا، حيث �أم���ر بالتوحيد، الذي من معانيه �أن يكون العبد حرا لله، 
متحررا من عالم الأ�شياء، وربط الإن�سان بعالم القيم والأخلاق، ف�أمر بالعدل ليعم الا�ستقرار 
وتزده���ر الح�ض���ارة، وينت�شر التعمير، وح����ضّ على ال�شورى ليعم الترا�ض���ي وتنت�شر الثقة بين 
الراعي والراعية، وجعل التقوى معيار التفا�ضل، و�أزاح بذلك �صنميات كثيرة طالما ا�ستعبدت 
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الب�ش���ر، ودعا �إلى الأخوة والتع���اون، ليق�ضي على الأمرا� ضالداخلي���ة للمجتمعات، و�أبرزها: 
التع�صب للحزبيات والعرقيات.

وكان الا�ستب���داد المالي مما عالجه القر�آن، ف�أمر بالعدالة في توزيع الثروات، ومنع الربا 
والر�ش���وة والاحتكار، وح� ضعلى رعاية ال�ضعفاء، و�أو�صى باليتامى، كما رعى ��شؤون ال�سفهاء 

والمجانين.

�أم���ا الا�ستب���داد الفك���ري، فق���د كان الق���ر�آن وا�ضحا في الحث عل���ى الق���راءة والكتابة، 
فالمجتمع المتعلم والمثقف، �أبعد عن ال�شركيات والخرافات والتناحر، �إذا رُبط العلم بالخ�شية، 
وبالتق���رب �إلى الله، وجُع���ل �سبيلا لعم���ارة الأر�ض، وتكريم الإن�سان؛ ولذل���ك نهى القر�آن عن 
تعلم العلم لاحتقار النا�س و�إذلالهم، وحذر من كتمه، وتوعد من تعلم ثم لم يفعّل العلمل إزالة 

الف�ساد والظلم وال�شرك.

�أمّا الا�ستبداد الاجتماعي فقد عالجه القر�آن بتكريم الإن�سان رجلا وامر�أة، وتعظيم �أمر 
ال���زواج والطلاق، و�أعطى للأطفال حقوقهم، وجعل للوالدين مكانة عظيمة، ورتّب المعاملات 
الت���ي قد يجرّ الاختلاف فيه���ا �إلى ظهور الخ�صومات الاجتماعية، فرتّب مثلا م�سائل الميراث 

ليح�سم مادة الخلاف، ويغر�س الا�ستقرار في الأ�سرة والمجتمع.

لق���د التفت الكثير من المف�سرين �إلى معالجة القر�آن لظاهرة الا�ستبداد، التي ت�شكل �أ�س 
الم�ش���كلات الأخرى، فنبه���وا �إلى �ضرورة الأخذ بو�صاي���اه، والتم�سك ب�أحكام���ه، والدوران مع 
�شريعته، فتوارث الم�سلمون بذلك كنزا من الدرا�سات القر�آنية المبنية على منهج ال�سلف، والتي 
تع���د بحق م�ص���درا هاما للنظر في حلول وعلاج الم�شكلات المعا�ص���رة، وعلى ر�أ�سها الا�ستبداد 

بكل �أنواعه، ال�سيا�سي، والاجتماعي، والأ�سري، والمالي، والعلمي.

�إن هدف هذا البحث بناء ت�صور �سليم عن الا�ستبداد، وا�ستخراج المنهجية القر�آنية التي 
من خلالها يمكن الق�ضاء على م�شكلة الا�ستبداد، من خلال الدرا�سات القر�آنية ـالتي و�ضحت 

المنهج ال�سليم، وبيّنت الر�ؤية ال�صحيحة، والنموذج الأ�صلح.
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�أهمية الدرا�سة:
•  تنب���ع �أهمي���ة  درا�س���ة مو�ضوع الا�ستبداد من خ�ل�ال العناية كبيرة الت���ي �أولاها �إياه 	

الق���ر�آن، ويتجلى هذا في المادة العلمي���ة الغزيرة التي نجدها في الآيات الكثيرة التي 
تناولت هذا المو�ضوع، حتى �إننا نجد فيها من التفا�صيل - التي تتحدث عن بواعثه، 
و�صوره، و�آثاره - ما لا نجده في كل الدرا�سات التي تناولته من خارج القر�آن الكريم، 

بالإ�ضافة �إلى تقرير القر�آن علاجا ربانيا �شاملا وخالدا لظاهرة الا�ستبداد. 

• هذه الدرا�سة خطوة لبناء ت�صور �سليم لظاهرة الا�ستبداد، من خلال المنهج القر�آني 	
لأن �أغل���ب الدرا�س���ات التي تناولته كان���ت قا�صرة عن الإلمام ب���ه -ربطته بال�سيا�سة 
فق���ط - ب�سب���ب اعتمادها على المنه���ج والكتابات الغربية غالب���ا، �أو ربطته ب�أهداف 

م�شبوهة، �أو كانت انت�صارا لحزبية �أو مذهبية.

• انت�ش���ار الا�ستبداد ب�ي� نمختلف فئات المجتم���ع الإ�سلامي، و�سيطرت���ه على مختلف 	
المعام�ل�ات اليومية بين الأفراد وداخ���ل الأ�سر والم�ؤ�س�سات وغيره���ا، يهدد ا�ستقرار 
وحا�ض���ر وم�ستقبل المجتمع���ات الإ�سلامية؛ م���ا يوجب تفعيل الع�ل�اج القر�آني لرفع 

البلاء وال�شقاء الذي نتج عن الابتعاد عن كتاب الله تعالى.

�أهداف الدرا�سة:
• تكوي���ن ت�ص���ور �إ�سلام���ي لظاهرة الا�ستب���داد انطلاقا م���ن القر�آن ب���دل الدرا�سات 	

الغربي���ة التي تناولته منذ الث���ورة الفرن�سية؛ وجعلت الدين �أه���م �أ�سبابه ثم حاولت 
�إ�سقاط ذلك على المجتمعات الإ�سلامية.

• الرجوع �إلى هدي القر�آن في �ضبط م�شكلة الا�ستبداد وعلاجها؛ل أنه م�صدر الهداية 	
وال�سعادة والعز.

• تعزي���ز دور الدرا�سات القر�آنية في علاج م�شكلات الحياة ومع�ضلاتها ومنها م�شكلة 	
الا�ستبداد.

• �إب���راز دور القر�آن الك���ريم في ن�شر ال�سع���ادة والأمن والرخ���اء في المجتمع ال�سعودي 	
بف�ضل تحكيم ال�شريعة.
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المنهجية المتبعة:
اعتمدت في كتابة هذا البحث على منهج التف�سير المو�ضوعي، م�ستعينا ب�أدوات الا�ستقراء 
والتحلي���ل، حي���ث عملت عل���ى ا�ستق���راء الن�صو� صالقر�آنية الت���ي تناولت ظاه���رة الا�ستبداد 
�أولا، ث���م ر�ص���د المادة العلمي���ة ثانيا، ثم عرجت عل���ى تحليل المادة العلمية الت���ي ر�صدتها من 
مختلف الآيات ذات ال�صلة بالمو�ضوع وتف�سيرها من خلال الدرا�سات القر�آنية، لك�شف المعاني 
وال�صور وربط الأ�سباب بالنتائج، وك�شف العلاقة بين مختلف عنا�صر المو�ضوع، و�صولا لتقرير 
الع�ل�اج القر�آني ومقا�صده. مع ا�ستعمال منهج المقارن���ة؛ل أجل الموازنة والترجيح بين مختلف 

التف�سيرات ذات ال�صلة بالمو�ضوع.
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المقدمة:
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سوله الله، وعلى �آله و�صحبه ومن والاه، وبعد:

ف����إنّ الا�شتغ���ال بالدرا�سات القر�آنية بحثا ع���ن الت�صورات، ور�ص���دا للم�شكلات، وك�شفا 
للحل���ول من �أ�شرف ما ي�شتغل به الم�سلم، ومن �أب���رز الم�شكلات الحياتية والح�ضارية التي جاء 
القر�آن لعلاجه���ا م�شكلة الا�ستبداد، وقد رجعت في ذلك �إلى كتب التف�سير المعتمدة، وخرجت 

بهذه المادة، وفق الخطة الآتية:
الخطة
• مبحث تمهيدي: المفردات ذات ال�صلة بالمو�ضوع.	
• المبحث الأول: حقيقة الا�ستبداد و�أ�سبابه في القر�آن الكريم.	
• المبحث الثاني: �صور الا�ستبداد من خلال القر�آن الكريم.	
• المبحث الثالث: �آثار الا�ستبداد على الفرد والمجتمع من خلال الدرا�سات القر�آنية.	
• المبحث الرابع: منهج القر�آن الكريم في معالجة ظاهرة الا�ستبداد -وقاية و�إجراءً. 	

خاتمة.



420

د.  محمد �أمين مقراويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

مبحث تمهيدي
 المفردات ذات ال�صلة بالمو�وضع

�إنّ من �إعجاز القر�آن الكريم تناوله لمو�ضوعات عدة با�ستعمال �ألفاظ مختلفة، بحيث يفيد 
كل ا�ستعمال مدلولا جديدا لم يكن في الا�ستعمال الآخر، ما يعطي الموا�ضيع التي عالجها القر�آن 
�شمولية كبرى، وعمقا �أكبر، باعتبار كل لفظ من الألفاظ م�صطلحا متفردا عن الألفاظ الأخرى 
بما جاء فيه من معنى زائد عن الم�صطلح الآخر، ما يجعل المو�ضوعات وا�ضحة ال�صورة، ترتبط 
فيها الأ�سباب بالنتائج، مع غناها بالفوائد والعبر، ومن الموا�ضيع الهامّة التي جاء القر�آن الكريم 
ل فيه القر�آن تف�صيلا دقيقا، من حقيقة الا�ستبداد �إلى  لعلاجها مو�ضوع الا�ستبداد، والذي ف�صّ

�أ�سبابه و�صوره، و�صولا �إلى �آثاره الخا�صة والعامّة، وانتهاء بذكر العلاج الرباني.
ولم يرد لفظ الا�ستبداد �صريحا في كتاب الله تعالى، لكنه ورد ب�ألفاظ �أخرى لها نف�س المعنى، 
 ّنيمدى التداخل بين الا�ستبداد والطغيان والظلم في ما يلي: 	ومنها الطغيان والظلم، و�سوف نب
المطل����ب الأول: الطغيان:ج����اءت مادة " طغى" في القر�آن في ت�سع وثلاثين مو�ضعاً، ووردت بهذا 
اللفظ وبا�صطلاحات �أخرى نذكر منها: " طغى، يطغى، �أطغى، تطغوا، طغوا، �أطغيته، طغيان، 
طغوى، طاغية، طاغوت، طاغين، طاغون".))) طغى: �أي ترفع وعلا حتى جاوز الحد �أو كاد".)))
ومج���اوزة الحد هو المعنى اللغ���وي الم�شترك الجامع لهذه الألفاظ، م���ع تفرد بع� ضمنها 
بمع���انٍ �إ�ضافي���ة �أفادها ال�سي���اق الذي جاءت فيه، وم���ن هنا جاء الإعج���از القر�آني في علاج 
ظاه���رة الا�ستبداد ال�ضاربة في عمق التاريخ، و�سيتبين ذلك عند الحديث عن �صور الا�ستبداد 
في الق���ر�آن الك���ريم،  وقد ذكر المف�س���رون عدة معاني للطغيان من خ�ل�ال ال�سياقات  القر�آنية 

المتنوعة التي وردت فيها لفظة طغى وم�شتقاتها، منها:

هُمْ ِيف طُغْيَانِهِمْ يَعْمَهُونَ ". )))الطغيان  دُّ ُ  - ذكر الطاهر ابن عا�شور في تف�سير قوله تعالى: " وََمي

الفيوم���ي: �أحم���د بن محم���د بن علي المقري،الم�صب���اح المنير في غريب ال�ش���رح الكبير للرافع���ي، المكتبة العلمية،  	(((
ب�ي�روت. ج2����ص374. مقايي�س اللغة لابن فار�س، تحقي���ق عبد ال�سلام هارون، دار الفك���ر، ط1399هـ، 1979مـ، 

ج3� ص412.
الم�صري:�شه���اب الدي���ن، �أحم���د ب���ن محم���د الهائ���م، التبيـ���ان في تف�سير غري���ب الق���ر�آن، تحقيق: فتح���ي �أنور  	(((

الدابولي،طبعة دار ال�صحابة للتراث بطنطا، القاهرة،1992م.ج1 �ص287.
البقرة، الآية: 15. 	(((
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م�صدر بوزن الغفران وال�شكران، وهو مبالغة في الطغي وهو الإفراط في ال�شر والكبر))).".
م ا�ستعمال�ي� نقر�آنيين لم���ادة طغ���ى هما:الطّغيان بمعن���ى الكفر،  - ذك���ر يح���ي بن �س�لّ�ّاا
والطغيان بمعنى الع�صيان كما جاء عن ال�سّدي))) ، وذلك عند تف�سيره لقوله تعالى: " اذْهَبْ 

هُ طَغَى" ))).  َىلفِرْعَوْنَ �إِنَّ �إِ
- وذكر الإمام الطبري معنىً �آخر للطّغيان– بعد �أن ذكر بع�ضا من المعاني ال�سابقة - في 

((( . ". َاءُ ".))) فقال: هو: الارتفاع والتّكّرث َاّ طَغَى اْمل اَمل  تف�سيره لقوله تعالى: " �إِنَّ
رُ وَمَا طَغَى "))). - الطّغيان بمعنى الظّلم)))، وذلك كما في قوله تعالى: " مَا زَاغَ الْبَ�صَ

ِيزَانِ ")))،�أي�أي:   ّاتَطْغَ���وْا ِيف اْمل -التج���اوز، ذكر  ال�سّعدي في تف�س�ي�ره لقوله �سبحانه: " �أَلَ
�أي: " �أن���زل الله المي���زان؛ لئ�ل� اتتجاوزوا الحد في الحق���وق والأمور، ف�إنّ الأم���ر لو كان يرجع 
�إلى عقولك���م و�آرائك���م لح�صل من الخلل م���ا الله به عليم، ولف�سدت ال�سم���وات والأر� ضومن 

فيهنّ."))).
وعلي���ه فالطغي���ان يحمل معنى: تجاوز الح���د والحق، والإفراط، م���ا ي�صطلح عليه اليوم 

بالا�ستبداد.

ابن عا�شور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير، دار �سحنون للن�شر والتوزيع، تون�س، المجلد1، ج1، � ص295. 	(((
م، ج1، �ص225، الطبعة وال�سنة والدار غير مذكورة. تف�سير يحي بن �سّال 	(((

طه، الآية: 24. 	(((
الحاقة، الآية: 11. 	(((

الط�ب�ري، محمد بن جرير، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، تحقيق: محمد �أحمد �شاكر، دار المعارف، م�صر،  	(((
�سنة الطبع غير مذكورة. ج23، � ص579.

ذك���ر ه���ذا المعنى يحي ب���ن �سلام، نقلا عن خال���د رم�ضان �أحمد، الطغ���اة والطغيان في الق���ر�آن الكريم، درا�سة  	(((
من�شورة بمجلة البيان، العدد 294، بتاريخ: 2011/11/22.

النجم، الآية: 17. 	(((
الرحمن، الآية: 8. 	(((

ال�سعدي: عبد الرحمن بن نا�صر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنّان،  دار الفكر، بيروت، لبنان، ط1،  	(((
1423ه/ـ2002م، �ص609.
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المطلب الثاني: الظّلم:

الظّلم م�شتق من مادة: "ظَلَم، يَظلِم، ظُلماً، ومظلِمة، والظَّلْمُ: م�صدر، والظُّلْمُ: ا�سم")))، 
ومن الألفاظ التي ت�شترك مع لفظة الا�ستبداد في نف�س المعاني، لفظة ظلم وم�شتقاتها.

وم���ن معاني الظلم في اللغة: "و�ضع ال�شيء في غير مو�ضعه"و�أي�ضا: ما ذكره الجواهري: 
" و�أ�ص���ل الظلم الجور ومجاوزة الحد")))، وذكر الفراهيدي �أن من معانيه: �أخذ حق الغير، 

وال�شرك. "))).
وق���د وردت في القر�آن في مئت�ي� نوت�سعة وثمانين مرّة. وهذا يدل على خطورة الا�ستبداد ؛ 
لأنّ من فوائد التكرار في القر�آن الت�أكيد، والتقرير، ولفت الأذهان �إلى المعاني الهامّة المت�ضمنة 

في المو�ضوع المعالج.
وقد ذكر بع� ضالمف�سرين معاني كثيرة للظلم، من �أهمّها ما ذكره الراغب الأ�صفهاني:" 
.. والظل���م يقال في مجاوزة الحق الذي يجري مجرى نقط���ة الدائرة، ويقال فيما يكثر وفيما 

غير"))). يقلّ من التجاوز؛ ولهذا ي�ستعمل في الذنب الكبير، وفي الذنب ال�صّ
ومم���ا �سبق ذكره م���ن معاني الظلم في اللغ���ة وعند �أهل التف�سير، يت�ض���ح ا�شتراك لفظ 
الا�ستبداد مع لفظ الظلم في معانٍ تجمعهما، وهذا دليل على �أنّ القر�آن �أولى ظاهرة الا�ستبداد 
ة، بدليل العدد الكبير من الموا�ضع القر�آنية التي ذكرت فيه معاني الا�ستبداد، من  عناية خا�صّ

خلال لفظ طغى، وظلم.

معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س، ج3، 469. 	(((
)))	 ل�سان العرب، مادة ظلم، ج 12� ص373 وانظر مختار ال�صحاح،مادة ظلم �ص170.

الفراهي���دي: الخلي���ل بن �أحمد، كتاب العين، تحقيق مه���دي المخزومي، �إبراهيم ال�سامرائ���ي، دار الهجرة، ج8،  	(((
�ص162.

الأ�صفه���اني: الح�سين بن محم���د، غريب مفردات �ألفاظ الق���ر�آن، �ضبط وت�صحيح �إبراهي���م �شم�س الدين، دار  	(((
الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1425هـ، 2004م. �ص352، 354.
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المبحث الأول

حقيقة الا�ستبداد و�أ�سبابه في القر�آن الكريم.

المطلب الأوّل: حقيقة الاستبداد

�إنّ تتب���ع ن�صو� صالقر�آن الكريم التي تناولت الحديث عن معاني الا�ستبداد تتيح للم�سلم 
بناء ت�صور وا�ضح عن ماهيته الحقيقية، فالخطاب القر�آني يمثل منبع الت�صورات ال�صحيحة 
ع���ن الحياة وظواهرها، وم�صدر الت�صورات بالن�سبة للإن�سان ودوائر حياته؛ ولذلك انحرفت 
الكث�ي� رمن المفاهيم عندما لم تن���ل حظها من التوجيه القر�آني، وق���د كان ظاهرة الا�ستبداد 
م���ن الظواهر الت���ي ت�شوهت معانيه���ا، بفعل الق���راءات التجزيئية لن�صو� صالق���ر�آن الكريم، 
فاخت�صرت مفهومه في الجانب ال�سيا�سي فقط، بينما ي�شمل الا�ستبداد وفق الخطاب القر�آني 
مع���اني عدي���دة، ترج���ع في �أ�صلها �إلى الخروج ع���ن طاعة الله، والتجبر، وتح���دي �شرائع الله 
�سبحان���ه وتع���الى - التي جاءت لتنظيم مختل���ف دوائر الحياة - والتماهي م���ع دواعي الهوى 
والتج�ب�ر. وهذا يعني �أن الا�ستبداد كل ما ي�ضاد �أمر الله تعالى في ��شؤون الحياة، �سواء �أكانت 
المحارب���ة والمعار�ض���ة من فرد �أو من جماع���ة، و�سواء �أكان الا�ستبداد فع�ل� اجديدا، �أو عادات 

مكينة. وليت�ضح هذا المفهوم ب�شكل دقيق ف�إنّنا نعر� ضتعريفات الا�ستبداد الآتية:
الا�ستب���داد في اللغ���ة م�أخ���وذ من: مادة ب���دد وا�ستبدّ: " يق���ال ا�ستبد بالأم���ر، ي�ستبد به 
ا�ستبدادا، �إذا انفرد به دون غيره، وا�ستبد بر�أيه انفرد به")))، و�أي�ضا: " ا�ستبد بالأمر انفرد 

به من غير م�شارك له فيه"))).
وعرّف���ه الزمخ�شري فقال: " الا�ستبداد: افتعال من الأم���ر ك�أنه نف�سه �أمرته، ف�أتمر �أي: 

امتثل، �أي: لا ي�أت بر�شد من قبل نف�سه، ولا يقبل قول غيره"))).

ل�سان العرب، مادة بدد، ج3، �ص81. 	(((
الرازي: محمد بن �أبي بكر، مختار ال�صحاح، مكتبة لبنان نا�شرون، بيروت، ط 1415هـ، 1995م، مادة " بدد"، �ص18. 	(((
الزمخ�ش���ري: محم���ود بن عم���ر، الفائق في غريب الحدي���ث، تحقيق علي محم���د البجاوي، ومحم���د �أبو الف�ضل  	(((

�إبراهيم، ط2، دار المعرفة، لبنان، ج4، �ص123.
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وذك���ر ال�سعدي لف���ظ الا�ستب���داد في تف�سيره لقول���ه تعالى:"مَا كُن���تُ قَاطِعَةً �أَمْ���رًا حَتَّى 
تَ�شْهَدُونِ"))). فقال �أي: " ما كنت م�ستبدة ب�أمر، دون ر�أيكم وم�شورتكم. "))).

ويعرف���ه الكواكبي بقوله: " غرور المرء بر�أيه والأنفة عن قبول النّ�صيحة �أو الا�ستقلال في 
ال���ر�أي وفي الحق���وق الم�شتركة .. ثم ت�صرف فرد �أو جمع في حق���وق القوم بالم�شيئة وبلا خوف 

تبعة"))).
�إنّ الحقيق���ة الكبرى للا�ستب���داد من خلال هذه التعاريف: �أنه مح���اداة الخالق، ورف� ض
�شريعته، ف�إنّ الهوى مذمومل أنه ي�صادم �أوامر الله، و�إنّ الا�ستبداد بالر�أي يعني: رف�� ضألوهية 
الله وربوبيته وعدم الت�سليم بها، �أو الت�سليم ال�صوري بها، مع الكفر فعلا ب�آثار الت�صديق بها، 
�أمّ���ا الغ���رور بالر�أي والا�ستقلال به فهو: اعتقاد المخلوق �أنّ ما ي�صل �إليه من �أحكام �أن�سب من 
�أح���كام الله تعالى، �أمّا رد النّ�صيحة، فلأنّ الدين هو: النّ�صيحة، ورف�ضها بمعناها الوارد في 
الكت���اب وال�سنّة، وكما ورد عن �سلف الأمّة هو: ع�ي� نالا�ستبداد، �سواء �أكان ردها على م�ستوى 

الأفراد، �أو الأ�سر، �أو المجتمع، �أو الحكم كما �سنبين لاحقا.

وعلي���ه ف�إنّ �أهمّ ما يمكن الخروج به بع���د تقرير حقيقة الا�ستبداد هو: نفي ال�ضيق الذي 
ل�صق به، فقد جهد الكثيرونل أجل �إل�صاقه بفئة معينة، وتميّع حتى �صار ا�ستبداد الأفراد في 
الحي���اة مقبولا وم�سكوتا عنه، رغم �أن ا�ستب���داد الأفراد بع�صيان الله تعالى في كيفية التعامل 
م���ع الخل���ق ودوائر الحياة في المجتم���ع ي�شكل في الأخير ال�ص���ورة ال�شنيعة ل���ه، يقول ال�سعدي 
���هُ طَغَى".))) �أي: فانهه ع���ن طغيانه، و�شركه،   َىلفِرْعَوْنَ �إِنَّ  في تف�س�ي� رقول���ه تعالى:" اذْهَ���بْ �إِ
وع�صيان���ه")))، وهي لفتة عميقة، تجعل الا�ستبداد متحققا ب���كل من ع�صى وعاند، �أو �أ�شرك 
وح���اد، �أو كفر وكابر، ه���ذه ال�صورة الوا�سعة للا�ستبداد هي التي ج���اءت ال�شريعة الإ�سلامية 
���لّ محلها التعاي� شبين النّا�س وفق منه���ج رب العالمين، وليحل العدل  لتنفيه���ا عن الحياة، وُحت
والرحم���ة والت�ضام���ن والتكافل مكان الظل���م والا�ستعباد والقهر والق�س���وة والأنانية والعداوة، 

�سورة النّمل، الآية: 32. 	(((
ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنّان، �ص437. 	(((

الكواكبي: عبد الرحمن، �ص16، الدار وال�سنة والطبعة غير مذكورة. 	(((
النّازعات، الآية: 17. 	(((

)))	 ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن، �ص566.
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وله���ذا نف���ى الله �سبحانه وتع���الى في القر�آن �صف���ة الا�ستبداد والتجبر ع���ن الأنبياء وو�صفهم 
ْ يَكُن  ا بِوَالِدَيْهِ وََمل باله���دى والرحم���ة و�أثبت لهم الخيرية فقال عن يح���ي عليه ال�سلام: "وَبَ���رًّ

ا ")))�أ�أكا�أ�أ يًّ جَبَّارًا عَ�صِ
، يقول ال�سعدي: " �أي : لم يكن متجبرا متكبراً عن عبادة الله، ولا مترفعاً على عباد الله، 
ولا عل���ى والديه، فجمع ب�ي� نالقيام بحق الله، وحق خلقه؛ ولهذا ح�صلت له ال�سلامة في جميع 
ا  وتُ وَيَوْمَ يُبْعَثُ حَيًّ ُ �أحواله، مبادئها وعواقبها؛ لهذا ثنّى بقوله: " وَ�سَلامٌ عَلَيْهِ يَوْمَ وُلِدَ وَيَوْمََمي 
")))، ونف���ي الج�ب�روت �صفة تكررت بحق عي�سى عليه ال�سلام �أي�ض���ا، وبحق نبينا محمد عليه 

ال�صلاة وال�سلام.

المطلب الثاني: أسباب الاستبداد من خلال القرآن الكريم

م���ن خلال ا�ستقراء ن�صو���� صالقر�آن الكريم الت���ي تحدثت عن الطغي���ان والظلم، ف�إنّنا 
نخل����� صإلى الأ�سباب الكبرى لظاه���رة الا�ستبداد، المنافية للتوحي���د ولوازمه، فكل ما ينافيه 
وي�ض���اده ه���و: من الأ�سباب الم�ؤدي���ة للا�ستبداد، وهذا �ضابط هام في تقري���ر بواعثه ودوافعه، 

وفيما يلي ن�ستعر�� ضأهم �أ�سبابه وبواعثه:

: والكبر من �أهم بواعث الا�ستب���داد، وقد وُ�صف به �أعداء الأنبياء في  الف���رع الأول: الكِْرب
ع���دة موا�ضع قر�آنية، وق���د جاء تعريفه في الحديث: " الكبر بطر الح���ق وغمط النا�س ".)))، 
�أي احتق���ار النّا����س والتع���الي عليهم، و�أخذ حقوقه���م. وقد و�صف الله تع���الى �إبلي�س وفرعون 
ب�صف���ة الا�ستكبار، وهما �أب���رز مثال يمكن الا�ستدلال به عند الحديث عن الا�ستبداد وبواعثه، 
ئِكَةِ ا�سْجُ���دُوالِ آدَمَ  يق���ول الله تع���الى في و�ص���ف رف�� ضإبلي�سل أمر ال�سج���ود: " وَ�إِذْ قُلْنَ���ا لِلْمََال

مريم، الآية:14. 	(((
ال�سعدي: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنّان، �ص347. 	(((

)))	 الني�ساب���وري: �أب���و الح�سين م�سل���م بن الحجاج، �صحيح م�سل���م، المحقق:نظر بن محمد الفارياب���ي، النا�شر: دار 
طيب���ة، �سن���ة الن�شر: 1427-2006، عدد المجلدات: 2، رقم ط1، كت���اب: الإيمان، باب: تحريم الكبر وبيانه، �ص: 
55، حدي���ث رق���م: 91./ �أبو داود: �سليمان ب���ن الأ�شعث، �سنن �أبي داود، تحقيق: �شعي���ب الأرنا�ؤوط و�آخرون، دار 
الر�سالة العالمية، �سنة الن�شر: 1430-2009،  ط:1، ج: 6، كتاب اللبا�س، باب: ما جاء في الكبر، �ص: 191، حديث 

رقم: 4092.
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َ وَكَانَ مِنَ الْكَافِرِينَ" )))، قال الإمام القرطبي في تف�سير هذه  بَى وَا�سْتَكَْرب فَ�سَجَدُوا �إِ� َّالإِبْلِي�سَ �أَ
الآية:"وا�ستك�ب� رالا�ستكبار : الا�ستعظام، فك�أنه ك���ره ال�سجود في حقه وا�ستعظمه في حق �آدم، 
ف���كان ت���رك ال�سجودل آدم ت�سفيهال أم���ر الله وحكمته. ولذلك قال الله تعالى: " مَ���ا مَنَعَكَ �أَن 
تَ �أَمْ كُنتَ مِنَ الْعَالِيَن)))" �أي: ا�ستكبرت ولا كبر لك، ولم �أتكبر  ْ  �أَ�سْتَكَْرب َا خَلَقْتُ بِيَدَيَّ تَ�سْجُدَِمل 

�أنا حين خلقته بيدي والكبر لي "))).
 ِ َ هُ���وَ وَجُنُودُهُ ف الْأَرْ�ضِ بِغَْري كم���ا و�صف الله تعالى فرعون بالا�ستكبار فق���ال:" وَا�سْتَكَْرب
هُمْ �إِلَيْنَا َال يُرْجَعُونَ ")))  يق���ول الألو�سي في تف�سير الآية: "ر�أوا كل من �سواهم  وا �أَنَّ ���قِّ وَظَنُّ َ اْحل

ل ّالأنف�سهم."))). حقيرا بالإ�ضافة �إليهم، ولم يروا العظمة والكبرياء �إ
الف��رع الث��اني: العل��وّ: �إنّ من �أبرز بواعث الا�ستب���داد الا�ستعلاء، وقد قرنه الله تعالى في 
بع� ضالموا�ضع من القر�آن مع الا�ستكبار، ما يعني زيادته عنه في المعنى، ف�إن كان الكبر احتقار 
النّا����س، ورد الح���ق، ف����إنّ العلو هو ال�شع���ور: " بالعظمة والتجبر، يقال ع�ل� افلان في الأر�ض: 
�إذا ا�ستك�ب� روطغى، ويقال لكل متجبر قد علا وتعظّ���م"))). وقد و�صف الله به فئات كثيرة في 

القر�آن نذكر منها:
َ���ا خَلَقْتُ  ن تَ�سْجُ���دَِمل  وو�ص���ف الله �إبلي����س بالعل���وّ فق���ال: " قَ���الَ يَ���ا �إِبْلِي����سُ مَ���ا مَنَعَ���كَ �أَ
مْ كُنتَ مِنَ الْعَالِ�ي�نَ" ))) ق���ال الإمام الط�ب�ريّ: " �أم كنت كذلك من قبل ذا  تَ �أَ ْ  �أَ�سْتَكْ�َرْبَ بِيَدَيَّ
علو وتكبر على ربك"))). وو�صف الله عزّ وجل الكفّار بالعلوّ فقال جلّ من قائل:" وَجَحَدُوا بِهَا 

البقرة، الآية: 34. 	(((
�ص، الآية: 75. 	(((

القرطب���ي: محمد بن �أحمد، الجامعل آي���ات الأحكام، �إعداد المكتب الثق���افي، دار الفكر، ط1، 1407هـ،1987م،  	(((
ج1، �ص296،297. وانظر البغوي: الح�سين بن م�سعود، تف�سير البغوي، دار طيبة، ج1، � ص82،83،84.

الق�ص�ص، الآية: 39. 	(((
الألو�س���ي: محمود �شك���ري بن عبد الله، روح المعاني في تف�سير القر�آن العظي���م وال�سبع المثاني، دار �إحياء التراث  	(((

العربي، بيروت لبنان، تاريخ الطبعة غير مذكور.
ل�سان العرب، لابن منظور، مادة " علا " ج 15، �ص85. 	(((

�ص، الآية: 75. 	(((
تف�سير الطبري، �ص240. 	(((
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فُْ�سِدِينَ" ))). قال الطبري: "ظلما  ا فَانظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل وَا�سْتَيْقَنَتْهَ���ا �أَنفُ�سُهُمْ ظُلْمًا وَعُلُوًّ
وعلوا" يعن���ي بالظلم : الاعتداء، والعلو : الكبر، ك�أنّه قيل : اعتداء وتكبرا. وعن  ابن جريج:" 

تعظما ا�ستكبارا"))).
نَّ فِرْعَوْنَ  وو�صف القر�آن فرعون ب�صفة الا�ستعلاء في موا�ضع عدة، منها قوله تعالى:" وَ�إِ
ُ�سْرِفِيَن " ))).قال ابن كثير: "لأن فرعون كان جبارا عنيدا م�سرفا  ِنَ اْمل ���هَُمل  لَعَالٍ ف الْأَرْ����ضِ وَ�إِنَّ

في التمرد والعتو"))).
يْنَا �إِل بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ ف الْكِتَابِ  وو�صف الله تعالى اليهود بالا�ستعلاء فقال �سبحانه:" وَقَ�ضَ
ا كَبِيًرا "))). قال الإمام ابن كثير في تف�سيره للآية: " �أي  ِ وَلَتَعْلُنَّ عُلُوًّ تَْني  ف الْأَرْ�ضِ مَرَّ لَتُفْ�سِدُنَّ
: تقدم �إليهم و�أخبرهم في الكتاب الذي �أنزله عليهم �أنهم �سيف�سدون في الأر� ضمرتين ويعلون 

‌‌علوا كبيرا، �أي: يتجبرون ويطغون ويفجرون على النا�س"))).
وم���ن خ�ل�ال الت�أمّل في ه���ذه النّ�صو� صوتف�سيراته���ا يت�ضح: �أن الا�ستع�ل�اء �صفة نف�سية 
ل�صيق���ة بالم�ستبدين مهما كانت �صفتهم ومراكزهم الاجتماعية، وهي �صفة تبعث على اعتبار 
النّف�س �أف�ضل من الجميع، و�أحق بتقرير م�صير الغير، فهي نظرة فوقية مليئة بالدونية، وغير 
طبيعية ولا �سويّة، بل هي دليل على �أمرا� ضنف�سية معقدة  ت�سكن الم�ستبد المتجبر، ف�إبلي�س كان 
ي���رى العظمة في نف�س���ه؛ ولذلك رد �أمر الله، بعد ت�سفيههل آدم وا�صل خلقته، وردّ الكفار الحق 
والآي���ات، بع���د �أن تعالوا عن اعتبار �أنف�سه���م عبيدا لله تعالى ومحكومين ب�أم���ره، �أمّا فرعون 
، بع���د �أن دانت له م�صر �أر�ضا وب�ش���را، وجمع في يديه  فلم���ا تعاظم���ت نف�سه بين عينيه وتجّرب
الم���ال والبط����ش، ر�أى �أنّ م���ن حقه �أن يه���ب �أو ينزع الحي���اة عمّن ي�شاء بزعم���ه، يبعثه مر� ض
كُمُ الأَعْلَ���ى)))  �أمّا اليهود ف�إن  العظم���ة عل���ى �أن يعتق���د �أنّ له �صفات الربوبية فيق���ول: " �أَنَا رَبُّ

النمل، الآية، 14. 	(((
تف�سير  الطبري، �ص437. 	(((

يون�س، الآية، 83. 	(((
ابن كثير: ا�سماعيل بن عمر، تف�سير القر�آن العظيم، دار طيبة، 1422ه ـ2002م، ج4، �ص288. 	(((

الإ�سراء، الآية، 4. 	(((
تف�سير ابن كثير، ج5، �ص48. 	(((

النّازعات، الآية، 25. 	(((
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الباع���ث على �إف�سادهم نف�سية �أخرى تفارق ما عند �إبلي�س وفرعون، وهذا من �إعجاز القر�آن، 
فالباع���ث على ف�ساد اليهود هو: نف�سيتهم المري�ض���ة بعقد حقيرة كثيرة مثل: الغدر، والخوف، 
والجبن، والحر�ص، فت�صرفاتهم وعداوتهم للحق نابعة من هذه النف�سية الحقيرة، ما يعني �أنّ 
الا�ستبداد قد يكون ب�سبب ال�شعور بالعظمة، وقد يكون ب�سبب ال�شعور بعقدة النق� صوالدونية، 
والدلي���ل على ذلك �أن الطغيان والإف�س���اد والا�ستبداد الذي كان علي���ه فرعون واليهود واحد، 
رغ���م اخت�ل�اف الباعث، وهذا دليل �آخر على �أنّ تف�سير ال�سلوكيات في �ضوء القر�آن الكريم هو 

التف�سير الأ�سلم والأحكم.
وهن���ا لفت���ة هامة يجب الانتباه لها وه���و �أن العلاقة بين اليهود علاق���ة �أ�سا�سها ال�شحناء 
والكراهي���ة والبغ�ض���اء، ما يعن���ي �أن المجتمعات التي ت�ت�رك ال�شريعة الرباني���ة تفقد الرحمة 
والع���دل والمودة بينها، وت�ؤول نف�سيتها �إلى العداوة، وينت�شر فيها الا�ستبداد، يقول ابن كثير في 
ا ف الأَرْ�ضِ وَلا فَ�سَادًا  عَلُهَا لِلَّذِينَ لا يُرِي���دُونَ عُلُوًّ ْ ارُ الآخِرَةَُجن  تف�س�ي� رقوله تعالى: "  تِلْ���كَ الدَّ
وَالْعَاقِبَ���ةُ لِلْمُتَّقِيَن ")))يخ�ب� رتعالى �أنّ ال���دّار الآخرة ونعيمها المقيم ال���ذي لا يحول ولا يزول، 
جعلها لعباده الم�ؤمنين المتوا�ضعين، الذين لا يريدون علوا في الأر�ض، �أي : ترفعا على خلق الله 

وتعاظما عليهم وتجبرا بهم، ولا ف�سادا فيهم، كما قال عكرمة : العلو : التجبر "))).
الفرع الثالث: الجهل: من مادة جهل : الجهل : نقي� ضالعلم، وهو من �أعظم الأ�سباب التي 
تدف���ع الإن�سان �إلى تج���اوز الحدود، والتعدي على الحقوق، وق���د وردت لفظة جهل وم�شتقاتها 
� ّيأَعْبُدُ  َ الَل ّهِتَ�أْمُ���رُونِ في الق���ر�آن الك���ريم �أربعا وع�شري���ن مرّة، منها قوله تع���الى: " قُلْ �أَفَغَ�ْرايْ
كُمْ  نَّ نَا �إِلَهًا كَمَا لَهُ���مْ �آلِهَةٌ قَالَ �إِ اهِلُ���ونَ " )))، وقول���ه تعالى: " قَالُوا يَا مُو�سَى اجْعَ���ل لَّ َ هَ���ا اْجل �أَيُّ
هَلُونَ ")))،  ْ ي �أَرَاكُمْ قَوْمًاَجت  رْ�سِلْتُ بِ���هِ وَلَكِنِّ هَلُ���ونَ ")))،  وقوله عزّ وجلّ: " وَ�أُبَلِّغُكُمْ مَا �أُ ْ قَ���وْمٌَجت 
هَلُونَ ")))، قال  ْ �سَاءِ بَلْ �أَنتُمْ قَوْمٌَجت  ن دُونِ النِّ جَالَ �شَهْوَةً مِّ تُونَ الرِّ كُمْ لَتَ�أْ وقول���ه �سبحان���ه: " �أَئِنَّ
حْ�سَنُ مِ���نَ اَّهللِ حُكْمًا لِّقَوْمٍ  اهِلِيَّةِ يَبْغُونَ وَمَنْ �أَ َ القرطب���ي في تف�س�ي� رقوله تعالى: " �أَفَحُكْ���مَ اْجل

الق�ص�ص، الآية: 83. 	(((
تف�سير ابن كثير، ج6، �ص259. 	(((

الزمر، الآية: 64. 	(((
الأعراف، الآية: 138. 	(((
الأحقاف، الآية: 23. 	(((
النّمل، الآية: 55. 	(((
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يُوقِنُونَ")))،والمعنى: �أن الجاهلية كانوا يجعلون حكم ال�شريف خلاف حكم الو�ضيع؛ كما تقدم 
في غير مو�ضع، وكانت اليهود تقيم الحدود على ال�ضعفاء الفقراء، ولا يقيمونها على الأقوياء 
الأغني���اء؛ ف�ضارعوا الجاهلية في هذا الفعل")))، فالجهل �سبب لا�ستبداد القوي، وا�ست�ضعافه 
لته ن�صو���� صالوحيين، وهذه ال�ص���ورة التي ذكرها  للنا����س، وباع���ث على الظلم، وه���و ما ف�صّ
القرطب���ي �أحد �أب���رز �صوره، فالم�ستبد يجع���ل النّا�س طبقات، �أغلبها تح���ت الت�سخير الظالم، 
فهم في ال�سّلم عبيد في يد القويّ، وفي الحرب وقودها، ولهذا حارب الإ�سلام الجاهلية وفكك 
دعامته���ا بالعل���م، فكان �أن فر� ضعل���ى النّا�س طلب العلم،ل أنّ العلم يرف���ع الوعيّ، وهو قرين 

التوحيد، فلا توحيد بلا علم. 
الفرع الرابع: الطغيان والظلم: وقد ف�صلّنا في هذين الباعثين في المبحث التمهيدي.
الف��رع الخام���س: اله��وى والغ��رور: الهوى م���ن �أ�سب���اب الا�ستبداد الف���ردي والعام، يقول 
الراغ���ب في���ه: " يهوى ب�صاحب���ه في الدنيا �إلى كل داهي���ة، وفي الآخ���رة �إلى الهاوية"))). وهو 
المي���ل �إلى �إر�ضاء النّف�س، وتلبية �شهواتها البدائية الحيوانية. �أمّا الغرور فهو: " �سكون النّف�س 
� ّنيأن من �أ�سباب  �إلى م���ا يوافق الهوى ويميل �إليه الطب���ع"))). وقد حذّر القر�آن من الغرور، وب
كَ الْكَرِيِم")))،  كَ بِرَبِّ نْ�سَانُ مَا غَ���رَّ هَا الْإِ ا�ستب���داد الإن�سان اغتراره بنف�س���ه فقال تعالى: "يَا �أَيُّ
فه���و باعث على محاربة �شرعة الله، �س���واء �أكان ذلك من الحاكم، كفرعون الذي �أدّاه غروره 

�شَادِ "))). رَى وَمَا �أَهْدِيكُمْ �إِلا �سَبِيلَ الرَّ �إلى �أن ي�ستبد ويقول: " مَا �أُرِيكُمْ �إِلا مَا �أَ

المائدة، الآية: 50. 	(((
القرطبي، الجامعل أحكام القر�آن، �ص156. 	(((

الراغب الأ�صفهاني، المفردات �ألفاظ القر�آن، �ص849. 	(((
ل�سان العرب، ج5، �ص12. 	(((

الانفطار، الآية: 6. 	(((
غافر، الآية: 6. 	(((
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المبحث الثاني

�وصر الا�ستبداد من خلال القر�آن الكريم.

ظ���لّ مفه���وم الا�ستبداد حبي�س مفه���وم �ضيّق ح�صره في مجال ال�سيا�س���ة، وهو ما ي�سقط 
�أمام المعاني التي جاء بها، حيث ذُكرت له �صورٌ عديدة منها:

المطلب الأوّل: الاستبداد العقدي والاجتماعي:

الفرع الأوّل: الا�ستبداد العقدي:
 وه���و الا�ستب���داد بح���ق الله تعالى، عند تجاوز الإن�س���ان لقدره، و�أمر رب���ه، ونبذه عقيدة 
التوحي���د، ويك���ون ذلك بالكف���ر وال�شرك، وهو �أ�صل ل���كل انحراف وج���ور وا�ستبداد، وم�صدر 
للباطل والخرافات والجهالات، يقول الله تعالى: " وَذَرُوا الَّذِينَ يُلْحِدُونَ ف �أَ�سْمَائِهِ �سَيُجْزَوْنَ 
مَ���ا كَانُ���وا يَعْمَلُ���ونَ "))). قال قتادة : "يلح���دون "ي�شركون. وقال علي بن �أب���ي طلحة، عن ابن 
عبا�س : الإلحاد : التكذيب. و�أ�صل الإلحاد في كلام العرب : العدل عن الق�صد، والميل والجور 
والانح���راف")))، وال�ش���رك تج���اوز عظيم من العبد في ح���ق الله؛ ولهذا ج���اء النّ� صالقر�آني 
���رْكَ لَظُلْمٌ عَظِيمٌ")))، يقول ابن عا�شور  م�شنع���ا على ال�شرك والم�شركين، فقال تعالى:"�إِنَّ ال�شِّ
في تف�س�ي� رهذه الآية:  "تعليل للنهي عنه وتهويلل أم���ره، ف�إنه ظلم لحقوق الخالق،وظلم المرء 
لنف�س���ه �إذ ي�ضع نف�سه في ح�ضي���� ضالعبوديةل أخ�س الجمادات، وظل���مل أهل الإيمان الحق �إذ 
يبع���ث على ا�ضطهادهم و�أذاهم، وظل���م لحقائق الأ�شياء بقلبها و�إف�س���اد تعلقها")))، و�أعظم 
الظل���م �أن ي�ستب���د المخلوق بحق خالقه تعالى، في�شرك بالله ويجعل ل���ه �أندادا، وين�سب لنف�سه 
ح���ق الت�شريع بدلا ع���ن الله عزّ وجل، كم���ا فعل الجباب���رة والفراعنة والأحب���ار والق�ساو�سة، 

الأعراف، الآية: 180. 	(((
تف�سير ابن كثير، ج 3، � ص516. 	(((

لقمان، الآية: 13. 	(((
ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج21، �ص155. 	(((
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ويتح�صل مما �سبق �أن الا�ستبداد العقدي منبع كل ال�شرور والف�ساد في العالم.
الفرع الثاني: الا�ستبداد الاجتماعي: 

بِيلُ عَلَى الَّذِينَ  وه���و ال���ذي يكون بين النّا�س، وق���د �أ�شارت �إليه الآية الكريمة: " �إِنَّمَ���ا ال�سَّ
ولَئِكَ لَهُمْ عَذَابٌ �أَلِيمٌ"))).وقد �سبق تف�سيرها،   �أُ قِّ َ ِ اْحل ا�سَ وَيَبْغُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ بِغَْري يَظْلِمُ���ونَ النَّ
وه���ي �أ�ص���ل في تقرير الا�ستبداد الذي يقع ب�ي� نالب�شر، ولأن دوائر التعام���ل بين النا�س كثيرة 
ومتنوع���ة، ف�إننا نح�صي �صورا كثيرة للا�ستبداد الاجتماعي، غ�ي�� رأننا �سنقت�صر على �أهمّها 

وهي:

�أ- الا�ستب���داد بحق الإناث: وقد ج���اء القر�آن محاربا للا�ستبداد في حق المر�أة، وهذه فيه 
رد عل���ى دعاوى �أهل الباط���ل الذين ين�سبون الا�ستبداد الواقع على الم���ر�أة �إلى الإ�سلام، يقول 
 َال عْرُوفٍ وَ َ ِمب  حُوهُنَّ عْرُوفٍ �أَوْ �سَرِّ َ ِمب  �سَاءَ فَبَلَغْنَ �أَجَلَهُنَّ فَ�أَمْ�سِكُوهُنَّ الله تعالى:" وَ�إِذَا طَلَّقْتُمُ النِّ
رَارًا " قال: يطلقها، حتى  �سِكُوهُ���نَّ �ضِ ْ ُمت َال تَعْتَدُوا ")))، عن م�سروق : " وَ ���رَارًا لِّ �سِكُوهُ���نَّ �ضِ ْ ُمت
�إذا كادت تنق�ضي عدتها راجعها، ثم يطلقها، فيدعها، حتى �إذا كادت تنق�ضي عدتها راجعها، 
ولا يريد �إم�ساكها : فذلك الذي ي�ضار ويتخذ �آيات الله هزوا"))) . فنهى الزوج عن الا�ستبداد 
في ا�ستعم���ال حقه في الطلاق منعال إلحاق ال�ضرر بها. ونهى عن الا�ستبداد بحق الأرملة فقال 
لُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْ�ضِ   َالتَعْ�ضُ �سَاءَ كَرْهًا وَ هَا الَّذِينَ �آمَنُوا َال يَحِلُّ لَكُمْ �أَن تَرِثُ���وا النِّ تع���الى:" يَا �أَيُّ
َعْرُوفِ فَ�إِن كَرِهْتُمُوهُنَّ    وَعَا�شِرُوهُنَّ بِاْمل نَ���ةٍ وَعَا�شِرُوهُنَّ بَيِّ � ّاأَن يَ�أْتِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُّ  �إِلَ مَ���ا �آتَيْتُمُوهُنَّ
ا كَثِ�ي�رًا ")))، قال ابن عبا����س في هذه الآية: "  ً فَعَ�سَ���ى �أَن تَكْرَهُ���وا �شَيْئً���ا وَيَجْعَ���لَ الَل ّهُفِيهِ خَْري
ق���ال : كان���وا �إذا مات الرج���ل كان �أوليا�ؤه �أحق بامر�أته، �إن �شاء بع�ضه���م تزوجها، و�إن �شاءوا 
زوجوه���ا، و�إن �ش���اءوا لم يزوجوه���ا، فهم �أحق به���ا من �أهلها)))، .. وفي رواي���ة �أخرى عن ابن 
عبا����س ر�ض���ي الله عنهما قال: كان الرج���ل �إذا مات وترك جارية، �ألق���ى عليها حميمه ثوبه، 

ال�شورى، الآية: 42. 	(((
البقرة، الآية: 231. 	(((

تف�سير الطبري، ج5، �ص9. 	(((
�سورة النّ�ساء، الآية: 19. 	(((

البخ���اري: محمد بن ا�سماعي���ل، �صحيح البخاري، دار ابن كثير، �سنة الن�ش���ر 1414ه/1993م، عدد الأجزاء 7.  	(((
كت���اب تف�س�ي� رالقران، �سورة الن�ساء، ب���اب لا يحل لكم �أن ترث���وا الن�ساء كرها ولا تع�ضلوه���ن لتذهبوا ببع� ضما 

�آتيتموهن. ج4، � ص1671. رقم الحديث: 4303
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فمنعه���ا من النا�س. ف����إن كانت جميلة تزوجها، و�إن كانت دميم���ة حب�سها حتى تموت فيرثها. 
فنزل���ت هذه الآي���ة في ذلك.")))، ونهى ولي الم���ر�أة عن الا�ستبداد في ا�ستعم���ال ولاية التزويج 
 �أَن يَنكِحْنَ �أَزْوَاجَهُنَّ "))) ق���ال البغوي))) : " �أي لا تمنعوهن  لُوهُنَّ  َااتَعْ�ضُ فق���ال �سبحانه: " فَ�لَ�
ع���ن النكاح والع�ضل: المنع و�أ�صله ال�ضيق وال�شدة .. وعن الح�سن قال: حدثني معقل بن ي�سار 
قال زوجت �أختا لي من رجل فطلقها حتى �إذا انق�ضت عدتها جاء يخطبها فقلت له : زوجتك 
وفر�شت���ك و�أكرمتك فطلقتها ثم جئ���ت تخطبها؟ لا والله لا تعود �إليك �أبدا وكان رجلا لا ب�أ�س 
 �أَن يَنكِحْنَ �أَزْوَاجَهُنَّ "  لُوهُنَّ  َالتَعْ�ضُ ب���ه وكانت المر�أة تريد �أن ترجع �إلي���ه ف�أنزل الله تعالى:" فَ
فقلت: الآن �أفعل يا ر�سول الله قال : فزوجتها �إياه")))، ونهى �سبحانه عن التجاوز في �أعرا� ض
نْيَا وَالْ ُ�ؤْمِنَاتِ لُعِنُوا ف الدُّ تِ اْمل نَاتِ الْغَافَِال حُْ�صَ العفيفات فقال �سبحانه: " �إِنَّ الَّذِينَ يَرْمُونَ اْمل
�آخِ���رَةِ وَلَهُ���مْ عَذَابٌ عَظِيمٌ "))) قال القرطبي: "قال �أبو جعفر النحا�س : من �أح�سن ما قيل في 
ت�أويل هذه الآية �إنه عام لجميع النا�س القذفة من ذكر و�أنثى")))، ونهى عن الا�ستبداد في حق 
ا وَهُوَ كَظِيمٌ ")))، قال  حَدُهُم بِالْأُنثَى ظَ���لَّ وَجْهُهُ مُ�سْوَدًّ رَ �أَ الزوج���ة ومولودته���ا فقال:" وَ�إِذَا بُ�شِّ
اب���ن عا�شور: " وهذا من جاهليتهم الجهلاء وظلمه���م، �إذ يعاملون المر�أة معاملة من لو كانت 

ولادة الذكور باختيارها، ولماذا لا يحنق على نف�سه �إذ يلقح امر�أته ب�أنثى"))).
ب- الا�ستبداد في الدماء: 

وهو من �أخطر �أنواع الا�ستبداد الاجتماعي؛ل أنه �ضد �إرادة الله وحكمته من خلق الب�شر، 
ف���الله هو الواه���ب للحياة، وهو وحده من يمل���ك نزعها، ولا حقل أحد في ه���ذا �إلا بما �شرعه، 
والبغ���ي عل���ى هذا الح���ق موجب للف�ساد في الدني���ا والعذاب في الآخرة، ب���ل �إنّ قتل فرد واحد 
 ِيفالْأَرْ�ضِ فَكَ�أَنَّمَا  ِ نَفْ�سٍ �أَوْ فَ�سَادٍ  يع���ادل قتل الب�شرية كلها،يقول �سبحانه: " مَن قَتَلَ نَفْ�سًا بِغَْري

تف�سير ابن كثير، ج 2، �ص240. 	(((
البقرة، الآية: 232. 	(((

تف�سير البغوي، ج1، � ص276. 	(((
�صحيح البخاري، كتاب النكاح، باب من قال لا نكاح �إلا بولي. رقم الحديث: 4760. 	(((

النّور، الآية: 23. 	(((
تف�سير القرطبي، ج12، � ص194. 	(((

النّحل، الآية: 58. 	(((
تف�سير التحرير والتنوير، لابن عا�شور، ج 15، � ص185. 	(((
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ا�سَ جَمِيعًا ")))، ونهى عن الإ�سراف في القتل،  حْيَا النَّ حْيَاهَا فَكَ�أَنَّمَا �أَ ا�سَ جَمِيعًا وَمَنْ �أَ قَتَ���لَ النَّ
وق���د كانت العرب في الجاهلية لا تعرف قانون���ا ولا حدا للقتل، وهذا من الا�ستبداد الذي جاء 
 َاليُ�سْرِف  هِ �سُلْطَانًا فَ الإ�س�ل�ام لمحاربته ونفيه، يقول تعالى:" مَن قُتِ���لَ مَظْلُومًا فَقَدْ جَعَلْنَا لِوَلِيِّ
ورًا ")))، يقول ال�شنقيطي: " الإ�سراف في القتل هنا �شامل ثلاث �صور  هُ كَانَ مَن�صُ نَّ  ّيالْقَتْ���لِ �إِ فِ
:الأولى : �أن يقت���ل اثنين �أو �أكثر بواحد، كما كان���ت العرب تفعله في الجاهلية، الثانية �أن يقتل 
بالقتيل واحدا فقط ولكنه غير القاتل؛ل أن قتل البريء بذنب غيره �إ�سراف في القتل، الثالثة : 
�أن يقت���ل نف�س القاتل ويمثل به، ف�إن زيادة المثلة �إ�سراف في القتل �أي�ضا")))، و�أمر الله بالعدل 
رِّ وَالْعَبْدُ  ُ رُّ بِاْحل ُ  ِيفالْقَتْلَى اْحل ا�صُ  هَا الَّذِينَ �آمَنُوا كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِ�صَ في الق�صا� صفقال:" يَا �أَيُّ
بِالْعَبْدِ وَالْأُنثَى بِالْأُنثَى")))، يقول ابن كثيرا: "العدل في الق�صا�� صأيها الم�ؤمنون حركم بحركم، 
وعبدك���م بعبدكم، و�أنثاكم ب�أنثاكم، ولا تتجاوزوا وتعتدوا، كما اعتدى من قبلكم وغيروا حكم 
الله فيه���م")))، ويقول ر�شيد ر�ضا عن ا�ستبداد الع���رب في الدماء: "تتحكم في ذلك على قدر 
قوّة القبائل و�ضعفها، فربّ حرّ كان يقتل من قبيلة فلا تر�ضى قبيلته ب�أخذ القاتل به بل تطلب 
ب���ه رئي�سه���ا، و�أحيانا كانوا يطلبون بالواحد ع�شرة، وبالأنثى ذك���را، وبالعبد حراً، ف�إن �أجيبوا 

و�إلا قاتلوا قبيلة القاتل و�سفكوا دماء كثيرة، وهذا �إفراط وظلم عظيم"))).
لق���د حرّم الله الا�ستبداد المتعل���ق بالدماء، وجعل حفظ النّف�س م���ن �أعظم الكليات التي 
ج���اءت ال�شريعة الإ�سلامية بحفظها من جهة الوجود ومن جهة العدم، فنهى عن القتل العمد 
الع���دوان، ونهى عن الانتحار، ونهى عن تعذيب النّا�س، بل والحيوانات؛ل أن هذا الا�ستبداد في 
الدم���اء والنّفو�س ي�سبب ف�ساد الحياة، فبالقتل تنهار الأ�سر ب�ي� نيتيم و�أرملة وثكلى وموجوع، 
وبالانتح���ار ت�شيع التهمة حول �أ�سرته ودائرته، �أما التعذيب الذي يهين النّف�س، �أو يتلف ع�ضوا 

منها ف�إنه �سبب لانت�شار الث�أر والعنف والجرائم.

المائدة، الآية: 32. 	(((
الإ�سراء، الآية: 33. 	(((

ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان، ج 3، � ص88. 	(((
)))	 البقرة، الآية: 178.

تف�سير ابن كثير، ج 1، � ص490. 	(((
ر�ضا: محمد ر�شيد، تف�سير القر�آن الحكيم )المنار(، دار المعرفة، بيروت، ط 1993م.ج 1، �ص123. 	(((
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المطلب الثاني: الاستبداد المالي والسيّاسي:

الفرع الأوّل: الا�ستبداد المالي:
 �أولى الق���ر�آن الا�ستبداد المالي عناية وا�ضحة، حتّى جعله من �أعظم �أ�سباب دخول النّار، 
وجع���ل النّجاة منه م���ن �أ�سباب دخول الجنّة، ولأنّ المال ع�صب الحياة، فقد �ضلت �أمم و�أقوام 
في المنه���ج ال���ذي يحفظ المال من الباطل، وقد كانت الا�شتراكي���ة والر�أ�سمالية �أكبر مثالين في 
ع�صرنا على الا�ستبداد المالي، الذي �أ�ضاع حقوق النّا�س، وجعل حياة الملايير من النّا�س ملوّنة 
بالتعا�سة، ومربوطة بالفقر وال�شقاء، ما �أدّى �إلى ا�ستفحال كل �أنواع الجرائم، وظهور الحروب 
هَا الَّذِينَ �آمَنُوا َال تَ�أْكُلُوا  واله���رج والم���رج، يقول محمد ر�شيد ر�ضا في تف�سير قوله تعالى: " يَا �أَيُّ
نَّ الَل ّهَكَانَ  نْفُ�سَكُمْ  �إِ  َالتَقْتُلُوا �أَ ارَةً عَنْ تَرَا�ضٍ مِنْكُ���مْ  وَ َ � ّاأَنْ تَكُونَِجت  لَ �أَمْوَالَكُ���مْ بَيْنَكُ���مْ بِالْبَاطِلِ �إِ
بِكُ���مْ رَحِيمًا ")))." وهو م���ن البطل والبطلان �أي ال�ضياع والخ�سار، فقد حرمت ال�شريعة �أخذ 
الم���ال ب���دون مقابلة حقيقية يعتد بها، ور�ضا من ي�ؤخذ منه، وك���ذا �إنفاقه في غير وجه حقيقي 
نافع"))). ثم قال كلاما عميقا في نبذ الا�ستبداد المالي الذي جاءت به الأنظمة الو�ضعية قائلا 
" �إن مثل هذه الإ�ضافة قد قررت في الإ�سلام قاعدة الا�شتراك التي يرمي �إليها الا�شتراكيون 
في ه���ذا الزمان،ولكنهم لم يهتدوا �إلى �سن���ة عادلة فيها، ولو التم�سوها في الإ�سلام لوجدوها، 
ذلك ب�أن الإ�سلام يجعل مال كل فرد من �أفراد المتبعين له مالال أمته كلها، مع احترام الحيازة 
والملكي���ة وحف���ظ حقوقها، فهو يوجب عل���ى كل ذي مال كثير حقوقا معين���ة للم�صالح العامة، 
كم���ا يوج���ب عليه وعلى �صاح���ب المال القليل حقوق���ا �أخرى لذوي الا�ضطرار م���ن الأمة، ومن 
	جمي���ع الب�ش���ر، ويحث فوق ذل���ك على ال�ب� روالإح�سان وال�صدق���ة الدائمة والم�ؤقت���ة والهدية.
فالبلاد التي يعمل فيها بالإ�سلام لا يوجد فيها م�ضطر �إلى القوت وال�ستر قط، �سواء كان م�سلما 
�أو غ�ي� رم�سل���م ؛�أن الإ�سلام يفر� ضعلى الم�سلمين فر�ضا قطعيا �أن يزيلوا �ضرورة كل م�ضطر، 
كما يفر� ضفي �أموالهم حقا �آخر للفقراء والم�ساكين وم�ساعدة الغارمين الذين يبذلون �أموالهم 
للإ�صلاح بين النا�س، ولغير ذلك من �أنواع البر، ويرى كل من يقيم في تلك البلاد �أن مال الأمة 

الن�ساء، الآية: 29. 	(((
ر�ضا، محمد ر�شيد، تف�سير القر�آن الحكيم ) ال�شهير بتف�سير المنار(، ج5، �ص35. 	(((
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هو ماله؛ل أنه �إذا ا�ضطر �إليه يجده مذخورا له، وقد ي�صيبه منه حظ في غير حال الا�ضطرار، 
وقد جعل المال المع�ي� نالمفرو� ضفي �أموال الأغنياء تحت �سيطرة الجماعة الحاكمة من الأمة؛ 
لئ�ل� ايمنعه بع� ضمن يمر� ضالإيم���ان في قلوبهم، وترك �إلى �أريحية الأف���راد �سائر ما �أوجبه 
ال�شرع عليهم �أو ندبهم �إليه، وحثهم ب�إطلاق الن�صو� صعليه، ورغبهم فيه، وذمهم على منعه؛ 
ليك���ون الدافع لهم �إلى البذل من �أنف�سه���م، فتقوى ملكات ال�سخاء والنجدة والمروءة والرحمة 
فيه���ا، ولم يب���ح للمحتاج �أن ي�أخذ ما يحتاج �إليه من �أيديهم ب���دون �إذنهم ومر�ضاتهم؛ل أن في 
ذل���ك مف�سدتين: مف�سدة قطع �أ�سباب تلك الف�ضائل، وما في معناها، ومف�سدة اتكال الك�سالى 
عل���ى ك�سب غيرهم، ومن وراء هاتين المف�سدتين انحط���اط الب�شر وف�ساد نظام الاجتماع، ف�إن 
النا����س خلقوا متفاوت�ي� نفي الا�ستعداد، فمنهم المغم���ول المخلد �إلى الك�س���ل والخمول، ومنهم 
مح���ب ال�شهرة والظهور وتذليل �صعاب الأمور، ف�إذا �أبي���ح للك�سالى البطالين، �أن يفتاتوا على 
الكا�سبين المجدين، في�أخذوا ما �شاءوا �أو احتاجوا من ثمرات ك�سبهم بغير ر�ضاهم ولا �إذنهم، 
�أف�ض���ت ه���ذه الإباح���ة �إلى الفو�ضى في الأم���وال، وال�ضعف والتواني في الأعم���ال، والف�ساد في 
الأخ�ل�اق والآداب، كم���ا لا يخفى على �أولي الألباب، فوجب �ألا ي�أخذ �أحد مال �أحد �إلا بحق، �أو 

يبذل �صاحب المال ما �شاء عن كرم وف�ضل."))).
والق����ر�آن حاف����ل بق�ص� صالا�ستب����داد، وفي ذلك تنبيه للب�شري����ة �إلى حقيقة خطيرة وهي: 
�أن الم����ال �سب����ب للحياة وال�سع����ادة �إن �أُح�سن ا�ستعمال����ه، وهو �سبب للخ����راب الب�شري والمادي، 
وف�س����اد الذمم، وذهاب الأخلاق، و�سفك الدم����اء، وهلاك الح�ضارات، �إن نال منه الا�ستبداد، 
وه����و ما ن����راه في ع�صرنا الحالي، حيث تع����دد �صور �أكل الم����ال بالباطل؛ ب�سب����ب تعقد الحياة، 
وات�ساع التعامل بالمال، وتطور مفهوم الغ�صب وال�سرقة والر�شوة والرّبا والجحد، وب�سبب ظهور 
التجارات وال�صناعات الكثيرة، و�سيطرة البنوك الربوية على الم�شهد المالي العالمي، وال�شركات 
المتع����ددة الجن�سيات العابرة للق����ارات، التي �صارت تتحكم في م�صير ملاي��ي� رالب�شر، حتّى �أن 
اثنين م����ن �أغنياء العالم يملكان ميزانية واحد وخم�سين دولة، وخم�سة بالمئة من �سكان الأر� ض
ي�سيطرون على ثروات و�أموال العالم، بينما يغرق الكثير من الب�شر في ظلمات الفقر، وهذا قمّة 
الا�ستب����داد المالي، وقد حكى الق����ر�آن �صورا م�شابهة له، كا�ستبداد ق����ارون، وا�ستبداد �أ�صحاب 

الجنّة في �سورة القلم، ذلك الا�ستبداد الذي ي�شبه ا�ستبداد ال�شركات العابرة للقارات.

)))	 ر�ضا: محمد ر�شيد، تف�سير القر�آن الحكيم )المنار(، ج 5، �ص33، 34.
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نَّ   يق���ول الله تعالى: " �إِنَّ قَارُونَ كَانَ مِنْ قَوْمِ مُو�سَى فَبَغَ���ى عَلَيْهِمْ وَ�آتَيْنَاهُ مِنَ الْكُنُوزِ مَا �إِ
ةِ �إِذْ قَالَ لَهُ قَوْمُهُ لا تَفْرَحْ �إِنَّ الَل ّهَلا يُحِبُّ الْفَرِحِيَن "))).قال   ِيلالْقُوَّ بَةِ �أُو ���هُ لَتَنُوءُ بِالْعُ�صْ َ مَفَاِحت
اب���ن كثير: "ف�أهلكه البغي لكثرة ماله.")))، وقال اب���ن عا�شور: " والبغي: الاعتداء، والاعتداء 
عل���ى الأم���ة الا�ستخفاف بحقوقها، و�أول ذلك خ���رق �شريعتها"))). وفي مو�ض���ع �آخر قرن الله 
ا�ستب���داد ق���ارون بالم���ال بالا�ستبداد ال�سيا�س���ي لفرع���ون، والا�ستبداد الع�سك���ري لهامان، مع 
و�صفه���م بالا�ستكبار، وهذا دليل على �شناعة ظاهرة الا�ستب���داد المالي على المجتمعات، فقال 
رْ�ضِ وَمَا  وا ف الْأَ ُ نَ���اتِ فَا�سْتَكَْرب و�سَى بِالْبَيِّ تع���الى:" وَقَارُونَ وَفِرْعَ���وْنَ وَهَامَانَ وَلَقَدْ جَاءَهُ���م مُّ

كَانُوا �سَابِقِيَن "))). وقد كانت عاقبته الهلاك، لا�ستبداده بماله واغتراره بكثرته.
ة �أنّ ن�صو� صالقر�آن  �إنّ الحديث عن الا�ستبداد المالي يحتاج م�ساحة بحثية كبيرة، خا�صّ
الكريم تناولت الكثير من �صوره، ك�أكل الميراث، وال�سرقة، والرّبا، وخيانة الأمانة، و�أكل �أموال 
اليتامى بالباطل، هذه ال�صورة الأخيرة تحتاج لوحدها لدرا�سات م�ستقلة كثيرة، لكثرة ما ورد 

فيها من النّ�صو�ص.

الفرع الثاني: الا�ستبداد ال�سيا�سي:
 وهو �أ�شهر �صور الا�ستبداد، وقد ا�ستفا� ضالحديث فيه، لكن الكثيرين ينطلقون في تحرير 
مفهوم���ه من الفل�سف���ة اليونانية، والغربية، بعيدا عن الخطاب الق���ر�آني المعجز، ما جعل �أهل 
هذا الفكر ي�ستبدون، ويرف�ضون ال�شريعة الخاتمة، ومن �أبرز �أقوالهم الدالة على ا�ستبدادهم 
قوله���م: " دع م���ا لله لله وم���ا لقي�صر لقي�صر، ه���ذه المقولة هي عين الا�ستب���داد، الذي معناه 
التج���اوز والا�ستعلاء والا�ستكبار، وما دمنا قد �أ�شرنا في ه���ذا البحث �إلى فرعون وا�ستبداده، 
ف�إننّا ومن باب التنويع، ن�شير �إلى ا�ستبداد النمرود، �أحد رموز الا�ستبداد ال�سيا�سي في القر�آن، 
يَ  لُْكَ �إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّ هِ �أَنْ �آتَاهُ الَل ّهُاْمل  �إِبْرَاهِيمَ ف رَبِّ ْ تَرَ �إِل الَّذِي حَاجَّ يقول الله تعالى: " �أَمل
تِ  َ�شْرِقِ فَ�أْ مْ�سِ مِنَ اْمل تِي بِال�شَّ بْرَاهِيمُ فَ�إِنَّ الَل ّهَيَ�أْ مِيتُ قَالَ �إِ يتُ قَالَ �أَنَا �أُحْيِي وَ�أُ ِ الَّذِي يُحْيِي وَُمي

الق�ص�ص، الآية: 76. 	(((
)))	 تف�سير ابن كثير، ج6، �ص254.
التحرير والتنوير، ج21، �ص177.	 	(((

العنكبوت، الآية: 76. 	(((
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ِيَن ")))، قال حافظ الحكمي: "هذا  َغْرِبِ فَبُهِتَ الَّذِي كَفَرَ وَا ّهُلللَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّاِمل بِهَا مِنَ اْمل
المحاج هو ملك بابل، وا�سمه نمرود بن كنعان، ذكروا �أنه ا�ستمر في ملكه �أربعمائة �سنة، وكان 
ق���د طغى وبغى، وتج�ب� روعتا و�آثر الحياة الدني���ا، ولما دع���اه الخليل �إبراهيم - عليه ال�صلاة 
وال�س�ل�ام - �إلى عب���ادة الله وح���ده لا �شري���ك له، حمله الجه���ل وال�ضلال وط���ول الآمال على 
�إن���كار الخال���ق - جلّ وعلا - عنادا ومكاب���رة ، فحاج �إبراهيم الخليل في ذلك، وادعى لنف�سه 
الربوبية")))، وكان الا�ستبداد ال�سيا�سي هنا يمثل �أ�شد �صور الا�ستكبار، حينما ادّعى النمرود 
الأمر والحكم، وله القدرة على الإن�شاء والإماتة والبعث، و�سبب ذلك تجاوزه لحده، واغتراره 
بملك���ه: يق���ول ابن كثير: "وما حمله على ه���ذا الطغيان والكفر الغليظ والمعان���دة ال�شديدة �إلا 
تج�ب�ره، وطول مدته في المل���ك")))، والا�ستبداد مانع من نور التوحي���د، وبركة ال�شريعة، يقول 
ابن عا�شور: "و�إنما انتفى هدى الله القوم الظالمين؛ل أن الظلم حائل بين �صاحبه وبين التنازل 
�إلى الت�أم���ل م���ن الحجج و�إعمال النظر فيما في���ه النفع �إذ الذهن في �شاغ���ل عن ذلك بزهوه 

وغروره."))).
وق���د جاءت ن�صو� صالق���ر�آن محذرة من الا�ستب���داد ال�سيا�سي، الذي يح���ارب ال�شريعة 
الرباني���ة، ويرت�ض���ى اله���وى و�أحكام الب�ش���ر قانونا ي�سو�س ب���ه النّا�س،ل أنّ عاقب���ة ذلك الفقر 
ب���كل �أنواعه و�صوره، وقيام الحروب، وانت�ش���ار الف�ساد، وذهاب الأمن والا�ستقرار، ولا يختلف 
الم�ستبدون المعا�صرون من العلمانيين والتغريبيين المحاربين لل�شريعة الإ�سلامية، الطاعنين في 
التوحي���د ونوره، والم�شككين بقدرة الإ�سلام على قيادة الب�شرية، لا يختلفون عن النمرود، فقد 
اتف���ق كلاهما على �إق�ص���اء الر�سالة، وتحكيم العقل والهوى، وكما حلّ بالنمرود وجنده وقومه 
اله�ل�اك، ف�إنّ الخوف والجوع والهلع والقل���ق والخراب م�آل الا�ستبداد ال�سيا�سي المحارب لنور 

الإ�سلام و�شرعته.

البقرة، الآية: 258. 	(((
الحكم���ي: حاف���ظ بن �أحمد، مع���ارج القبول ب�شرح �سلم الو�ص���ول �إلى علم الأ�صول، دار اب���ن القيم، ط 1415هـ،  	(((

1995م، ج 1،  � ص107.
تف�سير ابن كثير،ج 1، �ص686. 	(((
التحرير والتنوير ج،3 � ص34. 	(((
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المطلب الثالث:الاستبداد العلمي: 

وقد ي�ؤدي العلم �إلى الا�ستبداد، �إذا لم يكن با�سم الله، و�إذا لم يكن �أهله من �أهل التقوى، 
والق���ر�آن حافل بالآيات التي تتح���دث عن الا�ستبداد بالر�أي، وهو المعبر عنه بالظن النابع عن 
الهوى، الباعث على الا�ستكبار، ويتجلى في �صور �شتّى، منها: المجادلة بالباطل، المراء لدح� ض
 َال ِ عِلْمٍ وَ ا�سِ مَن يُجَادِلُ ف الَل ّهِبِغَْري الحق، رد الحق بالظن الكاذب، يقول �سبحانه: " وَمِنَ النَّ
نِيٍر " ))). قال اب���ن كثير: " �أي: بلا عقل �صحيح، ولا نقل �صحيح �صريح، بل  هُ���دًى وَل كِتَابٍ مُّ
َ عِطْفِهِ "، �أي: لاوي عنقه، وهي رقبته،يعني:  بمجرد الر�أي والهوى .. عن زيد بن �أ�سلم: " ثَاِين
يعر� ضعما يدعى �إليه من الحق ويثني رقبته ا�ستكبارا")))، ومن الا�ستبداد الفكري: التع�صب 
لل���ر�أي الذي يجع���ل التحزّب المقيت نتيجت���ه الحتمية، و�أخطر �صوره التي حك���ى عنها القر�آن 
قُوا  الك���ريم هي: الا�ستبداد بالر�أي الباعث على التحليل والتحريم، يقول الله تعالى:" وَمَا تَفَرَّ
�إِلا مِنْ بَعْ���دِ مَ���ا جَاءَهُمُ الْعِلْ���مُ بَغْيًا بَيْنَهُ���مْ "))). يق���ول البقاعي: " الذين اتخ���ذوا �أحبارهم 
ورهبانه���م �أربابا م���ن دون الله لقبولهم منهم التحليل والتح���ريم"))). ويقول الطبري: " وما 
تف���رق الم�شركون بالله في �أديانهم ف�صاروا �أحزابا، �إلا من بع���د ما جاءهم العلم"))).�إنّ �صور 
الا�ستب���داد في القر�آن كث�ي�رة، وتف�صيلاتها كثيفة، ما يجعل الت�ص���ورات عنه وا�ضحة في عقل 
ونف����س الم�سلم، وهذا يغنيه عن اللجوء للكتب الغريبة عن عقيدته وهويّته الإ�سلامية، ولحجم 

البحث ف�إننا نكتفي بهذا القدر من ال�صور والتفا�سير الم�صاحبة لها.

  �سورة الحج،الآية: 8. 	(((
   تف�سير ابن كثير، ج 5، �ص400. 	(((

  �سورة ال�شورى، الآية: 14. 	(((
   البقاعي: �إبراهيم بن عمر، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، دار الكتاب الإ�سلامي، ج17، �ص268. 	(((

  تف�سير الطبري، ج 21، �ص515. 	(((
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المبحث الثالث

�آثار الا�ستبداد على الفرد والمجتمع من خلال الدرا�سات القر�آنية

�إنّ عواق���ب الا�ستبداد على الأفراد والأمم كثيرة، قد جاءت في �صور مختلفة في ن�صو� ص
الق���ر�آن، لكنّه���ا تتحد في �أنّ الحكمة منها رد الإن�سان �إلى طريق الحق، و�إلا باغته الهلاك بعد 

�أن يطبع على قلبه ويختم عليه، ولكثرتها نكتفي بذكر �أ�شد الآثار.

المطلب الأوّل: زوال النعم وذهاب الأمن الاجتماعي والنّفسي:

الفرع الأول: زوال النّعم: 
فق���د ربط الله تعالى الحي���اة الطيبة بطاعته؛ل أنّ النعمة هبة ربانية، ت�ستوجب من العبد 
حفظه���ا بال�شك���ر والانقياد لم���ولاه، ورتّب عل���ى الا�ستب���داد والا�ستكبار زوالها،يق���ول تعالى: " 
���ةً يَ�أْتِيهَا رِزْقُهَا رَغَداً مِنْ كُلِّ مَ���كَانٍ فَكَفَرَتْ بِ�أَنْعُمِ  ���رَبَ الَل ّهُمَثَلًا قَرْيَ���ةً كَانَتْ �آَمِنَةً مُطْمَئِنَّ وَ�ضَ
نَعُونَ " )))، يقول �أبو زهرة:"جعل حال  ا كَانُ���وا يَ�صْ َ وْفِِمب  َ وعِ وَاْخل ُ الَل ّهِفَ�أَذَاقَهَ���ا الَل ّهُلِبَا�سَ اْجل
قري���ة مث�ل� ام�صورا لمن يكون في رغد العي���� شوالأمن والا�ستقرار، ثم يكف���ر بنعمة الله لينزل 
علي���ه البلاء فيحرم نعمة الاطمئنان، وي�ستبدل به���ا خوفا، �أو يحرم رغد العي�ش، وي�ستبدل به 
جورا، وجعل المثل حال قرية - وهي المدينة الكبيرة لمكة - الدنيوي خ�سفا �أو زلزالا، �أو �أمطار 
الحجارة فقط، بل قد يكون العقاب الدنيوي �ضيقا في الرزق بعد ال�سعة، وخوفا بعد �أمن"))). 
وم���ن �أبرز النع���م التي تزول بالا�ستبداد: منع القطر من ال�سّماء؛ ولأنّ الماء �ضروري لا�ستقامة 
الحي���اة، ف�إنّ غيابه، ي����ؤدي �إلى الاختلال ال�شديد في ال�ضروريات والحاجيات، وانهيار القدرة 

على الحياة، ولحاق ال�شدة والم�شقة الحياة الب�شرية لانت�شار الفقر والأوبئة.

  �سورة الحج، الآية: 113. 	(((
  �أبو زهرة: محمد، زهرة التفا�سير، دار الفكر العربي، ج8، �ص4285. 	(((
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الفرع الثاني: ذهاب الأمن الاجتماعي والنّف�سي:
 فق���د جاءت الآي���ات منبهة النّا�س �إلى ف�ضل الأمن، وخطر غياب���ه؛ل أنّ الحركة الب�شرية 
 ّالبالأمن، الذي هو �سب���ب الا�ستقرار والرخاء والازده���ار، وهو باعث  ب���كل �أنواعه���ا لا تق���وم �إ
 اجْعَلْ هَذَا  عل���ى التفرّغ لكاف���ة الن�شاطات الحياتية، يق���ول �سبحانه:" وَ�إِذْ قَ���الَ �إِبْرَاهِي���مُ رَبِّ
مَ���رَاتِ مَنْ �آمَنَ مِنْهُم بِالَل ّهِوَالْيَوْمِ الْآخِرِ "))).قال ابن عا�شور في  هْلَهُ مِنَ الثَّ بَلَدًا �آمِنً���ا وَارْزُقْ �أَ
تف�سير الآية: " ولقد كانت دعوة �إبراهيم هذه من جوامع كلم النبوءة ف�إنّ �أمن البلاد وال�سبل 
ي�ستتب���ع جمي���ع خ�صال �سعادة الحياة ويقت�ضي العدل والعزة والرخ���اء �إذ لا �أمن بدونها، وهو 
ي�ستتب���ع التعم�ي� روالإقبال على ما ينفع والثروة فلا يختل الأم���ن �إلا �إذا اختلت الثلاثة : الأول 
و�إذا اخت���ل اختل���ت الثلاثة الأخ�ي�رة. "))). والا�ستبداد �سبب لزوال الأم���ن النّف�سي بين �أفراد 
هْتَدُونَ  ْ يَلْبِ�سُوا �إِيَمانَهُم بِظُلْ���مٍ �أُولَئِكَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَهُم مُّ المجتم���ع، قال تعالى:" الَّذِينَ �آمَنُوا وََمل
"))).يقول ال�سيوطي: "ولم يلب�سوا يخلطوا �إيمانهم بظلم �أي: �شرك كما ف�سر بذلك في حديث 
ال�صحيحين" ))). وذكر ال�شركل أنّه �أعظم �أنواع الا�ستبداد، وهذا لا ينفي زوال الأمن بما دونه 
م���ن �أن���واع الا�ستبداد، وعند زوال الأمن النّف�سي، تنت�شر الظنّ���ون ال�سيئة بين النّا�س، وتختفي 
الثق���ة، وي�س���ود الخوف، فتبور الحياة، وت�ضط���رب المعي�شة، وتغيب ال�سع���ادة، ويتمزق الن�سيج 
الاجتماعي، وي�سود الترب� صوالتر�صد روح العلاقات؛ل أنّ الخوف ي�سكن النّفو�س ويلب�سها ولا 
يفارقها، فت�ستمر هذه الحالة ما ا�ستمرّ التجاوز بحق الله وعباده، ولذلك يُكثر النّا�س �إل�صاق 
كل م�صائبه���م بالنّا�س، وتج���د كل فرد يتهم الآخرين بتهمة ح�سده���م له، وتعيينهم له– من 

العين – والت�آمر عليه، بدل �أن يربط �شقاءه بالذنوب والا�ستكبار.

المطلب الثاني: الحرمان من الحق ومحو البركة وسيادة الأشرار

�إنّ من �أخطر �آثار الا�ستبداد في حياة الأفراد والمجتمعات، الغرق في ال�ضلال والجاهلية، 
وارتفاع اليُ�سر والأرزاق، و�ضيق الدنيا، وانحبا�س المنافع، و�سيادة الأنذال والأراذل.

  �سورة البقرة، الآية: 126. 	(((
  التحرير والتنوير، ج 1، � ص716. 	(((

  �سورة الأنعام، الآية: 82. 	(((
  ال�سيوطي: جلال الدين،تف�سير الجلالين، دار ابن كثير، ط1407هـ. �ص82. 	(((
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الفرع الأول: الحرمان من الحق: 
�إذا ا�ستب���داد الب�ش���ر وكل���وا �إلى �أنف�سهم، فحرم���وا ال�صلاح والهداية،  وه���ذا ما تعي�شه 
الب�شري���ة الي���وم، التي و�صل���ت �إلى قاع الح�ضي�ض، حتّ���ى �شرّعت زواج ال�ش���واذ، وقنّنت �إتيان 
ن بَنِي   ُمبِهِ وَ�شَهِ���دَ �شَاهِدٌ مِّ ال���دواب، يق���ول �سبحانه" قُلْ �أَرَ�أَيْتُ���مْ �إِن كَانَ مِنْ عِن���دِ الَل ّهِوَكَفَرْت
ِيَن")))، يقول الطبري: "�إن  اِمل  َاليَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ   �إِنَّ الَلّهَ  ْ تُم ْ �إِ�سْرَائِي���لَ عَلَى مِثْلِهِ فَ�آمَنَ وَا�سْتَكَْرب
الله لا يوف���قل إ�صاب���ة الحق، وهدى الطري���ق الم�ستقيم القوم الكافرين الذي���ن ظلموا �أنف�سهم 

ب�إيجابهم لها �سخط الله بكفرهم به"))).
الفرع الثاني: محو البركة: 

�إنّ البرك���ة �سبب لانتفاع النّا�س بالأم���وال، والعمر، والذريّة، والعلم، ورفعها �سبب للمحق 
ال���ذي ي�صي���ب الحياة،وهذا ما تعي�شه الب�شري���ة اليوم بعد �أن ابتعدت عن �ش���رع ربها، ف�صار 
العل���م �أداة لل�ش���ر والح���روب، وانت�شر القل���ق الذي يذهب ال�سّ�ل�ام، ويجعل الإن�س���ان لا ي�شعر 
بحيات���ه؛ لك�ث� رال�شقاق ب�ي� نالأقارب والأباع���د، وانت�شار العق���وق، يقول الله تع���الى: " وَلَوْ �أَنَّ 
بُوا فَ�أَخَذْنَاهُم  رْ�ضِ وَلَكِ���ن كَذَّ مَاءِ وَالْأَ نَ ال�سَّ قَوْا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِ���م بَرَكَاتٍ مِّ �أَهْ���لَ الْقُ���رَى �آمَنُوا وَاتَّ
���ا كَانُوا يَكْ�سِبُ���ونَ "))). يقول �أبو زه���رة: "ربط الكفر والع�صيان به�ل�اك الأمم، وربط فتح  َ ِمب
الأرزاق بالتق���وى والإيمان")))، ويقول ال�سّعدي: "ذكر �أن �أهل القرى، لو �آمنوا بقلوبهم �إيمانا 
�صادقا �صدقته الأعمال، وا�ستعملوا تقوى الله تعالى ظاهرا وباطنا بترك جميع ما حرم الله، 
لفت���ح عليهم بركات ال�سم���اء والأر�ض، ف�أر�سل ال�سماء عليهم م���درارا، و�أنبت لهم من الأر� ض
م���ا به يعي�شون وتعي� شبهائمهم، في �أخ�ص���ب عي� شو�أغزر رزق، من غير عناء ولا تعب، ولا كد 
ولا ن�ص���ب، ولكنه���م لم ي�ؤمنوا ويتق���وا ف�أخذناهم بما كانوا يك�سب���ون بالعقوبات والبلايا ونزع 

البركات، وكثرة الآفات"))). 

  �سورة الأحقاف، الآية: 10. 	(((
  تف�سير الطبري، ج 22، � ص108. 	(((

  �سورة الأعراف، الآية: 96. 	(((
  زهرة التفا�سير، ج 6، � ص2908. 	(((

  تف�سير ال�سّعدي، � ص196. 	(((
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الفرع الثالث: �سيادة الأ�شرار: 
�إنّ �سي���ادة الا�ستب���داد في المجتمع ي�ؤدي �إلى ت�سلط الفجرة عل���ى الحياة، فتعمّ الفو�ضى، 
ويتم���زق النّ�سي���ج الأخلاق���ي والقيم���ي، يقول تعالى:" قُ���لْ هُوَ الْقَ���ادِرُ عَلَ���ى �أَن يَبْعَ���ثَ عَلَيْكُمْ 
كُم بَ�أْ�سَ بَعْ�ضٍ " ))).يقول  وْ يَلْبِ�سَكُمْ �شِيَعًا وَيُذِيقَ بَعْ�ضَ ���تِ �أَرْجُلِكُمْ �أَ ْ ن فَوْقِكُمْ �أَوْ مِن َحت عَذَابًا مِّ
ر�شيد ر�ضا: "مختلفين على �أهواء �شتى، كل فرقة منكم ت�شايع �إماما في الدين، �أو تتع�صب لملك 
�أو رئي�س، ويذيق بع�ضكم ب�أ�س بع� ضوهو ما عنده من ال�شدة والمكروه في ال�سلم والحرب"))).

المطلب الثالث: ظهور الأزمات الاقتصادية والصحيّة وهلاك الأمم

ُ�سْلِمُونَ وَمِنَّا الْقَا�سِطُونَ  الفرع الأول: الأزمات الاقت�صادية: يقول جلّ جلاله:" وَ�أَنَّا مِنَّا اْمل
هَنَّمَ حَطَبًا * �أَنْ لَوِ ا�سْتَقَامُوا عَلَى  َ رَّوْا رَ�شَدًا * وَ�أَمَّا الْقَا�سِطُونَ فَكَانُواِجل  َ فَمَنْ �أَ�سْلَمَ فَ�أُولَئِكََحت 
عَدًا  الطَّرِيقَ���ةِل أَ�سْقَيْنَاهُمْ مَاءً غَدَقًا * لِنَفْتِنَهُمْ فِيهِ وَمَ���نْ يُعْرِ�ضْ عَنْ ذِكْرِ رَبِّهِ يَ�سْلُكْهُ عَذَابًا �صَ
")))، يقول القرطبي: " لو�سعنا عليهم في الدنيا وب�سطنا لهم في الرزق")))، يقول ال�شنقيطي: 
"وم���ا �أ�شب���ه الليلة بالبارح���ة فيما يعي�شه الع���الم الإ�سلامي اليوم ب�ي� نالاتجاهين المتناق�ضين 
ال�شيوع���ي والر�أ�سم���الي .. وهك���ذا ال���دول الإ�سلامي���ة التي ت�أخ���ذ في اقت�صادياته���ا بالمذهب 
الا�شتراك���ي المتف���رع من المذهب ال�شيوعي؛ ف�إنها بعد �أن كان���ت تفي� ضب�إنتاجها الزراعي على 
غيرها، �أ�صبحت ت�ستورد لوازمها الغذائية من خارجها، وتلك �سنة الله في خلقه" فالا�ستبداد 

م�ؤذن بالفقر والأزمات الاقت�صادية، وهذا ما تعي�شه الأمة الإ�سلامية اليوم. "))).
الفرع الث���اني: الأزمات ال�صحيّة: �إذا �شاع الا�ستبداد ابتليت الأمم ب�أمرا� ضم�ستع�صية، 
 ّالوت�شهد انت�شار عديد الفيرو�سات القاتلة، التي ت�ؤثر على  وهو ما ن�شهده اليوم، فلا تمرّ �سنة �إ
الحي���اة كلّه���ا، فتعطل الأ�سفار، وتحب�س التجّار، يقول الله تع���الى: "ف�أنزلنا على الذين ظلموا 

  �سورة الأنعام، الآية: 65. 	(((
  تف�سير المنار، ج 7، � ص408 	(((
  �سورة الجنّ، الآية: 16. 	(((

   تف�سير القرطبي، ج 19، � ص18. 	(((
  �أ�ضواء البيان، ج 8، 320، 321. 	(((
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رجزا من ال�سماء "))). يقول الطبري))): " الرجز ال�سقم، عن �أ�سامة بن زيد، عن ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم قال : " �إن هذا الوجع - �أو ال�سقم - رجز عذّب به بع� ضالأمم قبلكم "))).

الف���رع الثالث: اله�ل�اك: �إنّ الهلاك نتيجة لع���دم اعتبار النا�س بالم�صائ���ب التي �سلّطها 
عليه���م قبل حلوله، وق���د ذكرنا  ر�ؤو�س الم�صائب الت���ي �سببها الا�ستبداد، والت���ي تكون تنبيها 
للنّا�س على �ضلالهم؛ حتّى يرجعوا �إلى ربهم،يقول تعالى:" كَدَ�أْبِ �آلِ فِرْعَوْنَ وَالَّذِينَ مِن قَبْلِهِمْ 
خَذَهُمُ الَل ّهُبِذُنُوبِهِمْ  وَالَل ّهُ�شَدِيدُ الْعِقَابِ " ))).  يقول �أبو زهرة: "بذنوبهم �أي:  بُوا بِ�آيَاتِنَا فَ�أَ كَذَّ
�أخذه���م بالعقاب ب�سبب ذنوبهم التي ارتكبوها في حق النا����س من ت�أله، ومن تعذيب، و�إف�ساد 
للعق���ول بال�ضلال، والنفو����س بالإره���اق والأذى .. و�إنما ينزل بالطغاة من �أخ���ذ لهم �إنما هو 
م���ن نفو�سهم الت���ي غيروها، و�شوهوا فطرته���ا بمظالمهم"))). وما ك�ث�رة الأزمات الاجتماعية 

والاقت�صادية �إلا �صورة من �صور العقاب والهلاك الناتج عن الا�ستبداد.

   �سورة البقرة، الآية: 57. 	(((
    تف�سير الطبري، ج2، �ص117. 	(((

  �صحيح م�سلم،كتاب ال�سلام، باب لطاعون والطيرة والكهانة ونحوها. �ص1739.  رقم الحديث: 	(((
    �سورة الأنفال، الآية: 52. 	(((

    زهرة التفا�سير، ج6، � ص3162، 3163. 	(((
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المبحث الرابع

منهج القر�آن الكريم في معالجة ظاهرة الا�ستبداد - وقاية و�إجراءً

المطلب الأوّل: المنهج القرآني الوقائي من الاستبداد

و�أهميّة هذا المنهج في: ع�صمته للأمّة من ال�ضلال، و�أهم عنا�صره الواردة في القر�آن:

الفرع الأول: التم�سك بالقر�آن وال�سنّة: �إنّ الالتزام بالقر�آن وال�سّنة عا�صم من الا�ستبداد 
الذي يجرّ �إلى الف�ساد، فحياة الفرد والمجتمع في التم�سك بما جاء فيهما من عقيدة و�شرائع، 
َا يُحْيِيكُمْ "))). فهو  ذَا دَعَاكُمْ ِمل �سُ���ولِ �إِ  ّهِوَلِلرَّ َ هَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا ا�سْتَجِيبُواِلل  ق���ال �سبحانه: " يَا�أَيُّ
 هَذَا الْقُرْ�آنَ يَهْدِي لِلَّتِي هِيَ  م�صدر والرخاء، وال�سّلام النف�سي والاجتماعي، يقول تعالى:" �إِنَّ
اتِ �أَنَّ لَهُمْ �أَجْرًا كَبِيًرا " )))، يقول ال�شنقيطي: "  َ اِحل ُ�ؤْمِنِيَن الَّذِينَ يَعْمَلُونَ ال�صَّ ���رُ اْمل �أَقْوَمُ وَيُبَ�شِّ
وه���ذه الآية الكريم���ة �أجمل الله جل وعلا فيها جميع ما في القر�آن من الهدى �إلى خير الطرق 
و�أعدله���ا و�أ�صوبه���ا ، فلو تتبعنا تف�صيله���ا على وجه الكمالل أتينا على جمي���ع القر�آن العظيم 

ل�شمولها لجميع ما فيه من الهدى �إلى خيري الدنيا والآخر"))).
الفرع الثاني: الدعوة �إلى التوحيد: �إنّ التوحيد �ضد الا�ستبداد، فهو يقرّر �أنّ النّا�س عبيد 
لله وح���ده، يحيون في الدنيا وفق �إرادته.يقول ابن رجب في تف�سيره: "وكلمة التوحيد هي كلمة 
التقوى، وكلمة الإخلا�ص، و�شهادة الحق، ودعوة الحق، وبراءة من ال�شرك، ونجاة هذا الأمر، 
ولأجله���ا خلق الخلق، ولأجلها �أر�سلت الر�سل و�أنزلت الكتب")))، قال الله: " وَلَقَدْ بَعَثْنَا ف كُلِّ 
اغُوتَ  ")))، يقول القرطبي: " �أي اتركوا كل معبود دون  ةٍ رَ�سُولًا �أَنِ اُعْبُدُوا الَل ّهَوَاجْتَنِبُوا الطَّ �أُمَّ

  �سورة الأنفال، الآية: 24. 	(((
  �سورة الإ�سراء، الآية: 9. 	(((

  �أ�ضواء البيان، ج 3، � ص18. 	(((
  ابن رجب:  عبد الرحمن، تف�سير ابن رجب، دار العا�صمة، ط1، 1422 ه ـ- 2001 م، ج2 �ص274. 	(((

  �سورة النّحل، الآية: 36. 	(((
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الله كال�شيطان والكاهن وال�صنم، وكل من دعا �إلى ال�ضلال")))، �إنّ الكثير من دعاوى التحرر 
التي ن�سمعها اليوم ما هي �إلا �صورة �أخرى من �صور الا�ستبداد، فكل ما يخالف التوحيد، �إنما 

هو دعوة للا�ستكبار، دعوة م�آلها الخ�سران المبين. 
الفرع الثالث: تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية: 

�إنّ النّج���اة في تطبي���ق �شرع الله، فهو الذي خلقنا، وهو �أعلم بما ي�صلحنا، يقول تعالى: " 
بِ���عْ �أَهْوَاءَهُمْ وَاحْذَرْهُمْ �أَنْ يَفْتِنُوْكَ عَنْ بَعْ�ضِ مَا �أَنْزَلَ الُله  نْزَلَ الُله وَلَا تَتَّ ا �أَ َ َ�أَنِ احْكُ���مْ بَيْنَهُمِْمب 
�إِلَيْكَ ")))، يقول ال�سّعدي: " الحكم ال�شرعي الذي �أنزله الله عليك")))، ويحذر من الا�ستماع 
للمعتر�ض�ي� نيق���ول �صاحب المنار: " و�إننا نرى في ع�صرنا بع�ضا من هذا ال�صنف، يقولون: �إن 
الت�شدد في الأخذ ب�أحكام القر�آن وما جاء به محمد- عليه ال�سلام- ينفر النا�س من الإ�سلام 
.. فمنه���م م���ن ينفر من تح���ريم الإ�سلام للربا،ل أن���ه �ضد الاقت�صاد، ومنهم م���ن يمنع �إقامة 

حدود الله، ويقولون: �إن ذلك يتنافى مع الح�ضارة، "))).

المطلب الثاني: المنهج الإجرائي في معالجة ظاهرة الاستبداد

وفيه عنا�صر عديدة، �أهمها:
الفرع الأول: العلم النافع: 

�إن الق���راءة �أوّل م���ا جاء به الوحي لمحاربة الجهل والجاهلية،ل أنّ الا�ستبداد يجد �أ�سباب 
كَ  قيام���ه في الجه���ل، وله���ذا عمل عل���ى تجفيف منابعه، فن���زل قول الح���ق : " اقْرَ�أْ بِا�سْ���مِ رَبِّ
���ذِي خَلَ���قَ"))) وقد جاء �أمر الق���راءة كلمة "يطغى"، وهذا من �إعجاز الق���ر�آن، فالا�ستبداد  الَّ
ولي���د الجه���ل، يقول جمال الدي���ن القا�سمي: " لا يوجد بي���ان �أبرع ولا دلي���ل �أقطع على ف�ضل 
الق���راءة والكتاب���ة والعلم بجميع �أنواع���ه من افتت���اح الله كتابه وابتدائه الوح���ي بهذه الآيات 
الباهرات. ف�إن لم يهتد الم�سلمون بهذا الهدى، ولم ينبههم النظر فيه �إلى النهو�� ضإلى تمزيق 
تل���ك الحجب التي حجبت ع���ن �أب�صارهم نور العل���م، وك�سر تلك الأبواب الت���ي غلقها عليهم 

  تف�سير القرطبي، ج 10، � ص94. 	(((
  �سورة المائدة، الآية: 49. 	(((

  تف�سير ال�سّعدي، ج 2، ـ� ص425. 	(((

  تف�سير ال�سّعدي، ج 2، ـ� ص425. 	(((
  �سورة العلق، الآية: 1. 	(((
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ر�ؤ�سا�ؤهم وحب�سوهم بها في ظلمات من الجهل، و�إن لم ي�ستر�شدوا بفاتحة هذا الكتاب المبين، 
ولم ي�ست�ضيئوا بهذا ال�ضياء ال�ساطع، فلا �أر�شدهم الله �أبد."))).

الفرع الثاني: �إقامة الحدود: 
�إنّ تطبي���ق الح���دود يحف���ظ الكليات الخم����س من جهة الع���دم، ومن جه���ة الوجود، وفي 
تطبيقه���ا �ضم���ان ا�ستقرار المجتمع و�أمنه، ف����إن عُطّلت ذهب الأمن و�س���اد والإجرام، والواقع 
الي���وم خير دليل على هذا، فال���دول الم�سلمة التي عطّلت الحدود  نالها �شرّ عظيم؛ ولهذا حذّر 
 َالتَعْتَدُوهَ���ا وَمَنْ يَتَعَدَّ حُدُودَ  الق���ر�آن من تعطيل الحدود، ق���ال الله تعالى: " تِلْكَ حُدُودُ الِله فَ
وُنَ ")))، ويقول تعالى: " تِلْكَ حُ���دُودُ الَل ّهِوَمَنْ يُطِعِ الَل ّهَوَرَ�سُولَهُ يُدْخِلْهُ  اِمل الِله فَ�أُولَئِ���كَ هُمُ الظَّ
تِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا وَذَلِكَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ ")))، يقول القا�سمي: " تلك  ْ رِي مِنَْحت  ْ اتٍ َجت جَنَّ
الأح���كام حدود الله �أحكامه وفرائ�ضه المح���دودة التي لا تجوز مجاوزتها")))، يقول ابن تيمية 
بع���د �سرده للآيات التي ذك���رت حد ال�سرقة، والزنا والقذف: " لق���د �شرع الله تعالى الحدود 
للانزج���ار عما يت�ضرر به العباد، و�صيانة دار  الإ�سلام عن الف�ساد والطهر من الذنب؛ لي�ست 
بحكمٍ �أ�صليل إقامة الحد؛ل أنها تح�صل بالتوبة لا ب�إقامة الحد، ولهذا يقام الحد على الكافر 

ولا طهرة له".))).
الفرع الثالث: التوبة: 

�إنّ التوب���ة وظيفة العم���ر بالن�سبة للأفراد والأمم، وهي تعني الإ�ص�ل�اح الم�ستمر للنفو�س 
هَا  والمجتمع���ات، ويعرف العبد ذلك بجبلته؛ل أجل ذلك حثّ عليها القر�آن، يقول تعالى: " يَا �أَيُّ
اتٍ  ئَاتِكُمْ وَيُدْخِلَكُمْ جَنَّ رَ عَنكُمْ �سَيِّ كُمْ �أَن يُكَفِّ وحًا عَ�سَى رَبُّ الَّذِينَ �آمَنُوا تُوبُ���وا �إِل الَل ّهِتَوْبَةً نَّ�صُ
تِهَا الْأَنْهَارُ ". وقد �أمر الله بالتوبة وهي: " فر� ضعلى الأعيان في كل الأحوال وكل  ْ رِي مِنَحت  ْ َجت
الأزمان")))؛ل أنّها: " توبة ترقع الخروق، وترتق الفتوق، وت�صلح الفا�سد، وت�سد الخلل"))).

  القا�سمي: محمد جمال الدين، تف�سير القا�سمي، دار �إحياء الكتب العربية، ط1، 1376 ه ـ- 1957م، ج17، � ص 	(((
 .6210

  �سورة البقرة، الآية: 229. 	(((
  �سورة النّ�ساء، الآية: 13. 	(((

  تف�سير القا�سمي، ج5، �ص1151، 1152. 	(((
  مجموع فتاوى ابن تيمية 9/ 138. 	(((
  تف�سير القرطبي، ج18، �ص183. 	(((

  تف�سير القا�سمي، ج 16، � ص5868. 	(((
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النتائج  والتوصيات

• �أنّ الا�ستبداد ا�سم وا�سع ي�شمل �صورا كثيرة، يحتاج كل منها �إلى ب�سط وتحرير، لخطورتها 	
على الأمّة.

• �أنّ الجهل والنف�سيات المنحطة من �أعظم �أ�سباب الا�ستبداد بكافة �صوره.	

• القر�آن مركز الت�صورات ال�صحيحة للحياة وظواهرها؛ ما يلزم الباحث على الرجوع �إليه 	
لا�ستقاء ت�صوراته، ودرا�سة الم�شكلات على �ضوء منهجه، وا�ستخراج الحلول والعلاج منه.

• ا�ضط���ررت لحذف ع���دة مباحث لكثافة المادة، وكان منها مبح���ث: دور القر�آن وال�شريعة 	
في �سعادة وا�ستقرار بلاد الحرمين، وهو مبحث هامّ يُرجى من الباحثين الالتفات �إليه.

•  �ض���رورة �إقامة الم�ؤتم���رات عن �صور الا�ستبداد في القر�آن الك���ريم، وهذا من ن�شر الوعي 	
الذي �أُمرنا به.
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 عبد المح�سن �أحمد محمد على
عبد المح�سن �أحمد محمد على الا�����������������������س����������������������م:
جمهورية م�صر العربية – محافظة �أ�سيوط – قرية درنكـــــــة. م��ك��ان الم��ي�الد وت��اري��خ��ه:

تاريخ الميلاد :  30 / 9 / 1391ه ، الموافق : 18  /11 / 971 م 
0591528676رق��������������م الج�����������������وال: 
dr-ali72@hotmail.comال��ب�ري����د الإل�����ك��ت��روني:
العالمية ) الدكتوراه ( .الم���������ؤه��������ل ال����ع����ل����م����ي:
عليه: الح�����ص��ول  جمهــــورية م�ــــصر العربيـــة - جامعة الأزهر – فرع �أ�سيوط – كلية �أ�صول م��ك��ان 

الدين والدعوة الإ�سلامية  - ق�سم التف�سير وعلوم القر�آن .
�أ�ستـــاذ م�ساعـــــد .ال�����درج�����ة ال��ع��ل��م��ي��ة:
العام: العلمي  �أ�ـــــصول الديـــن  .التخ�ص�ص 
التف�سيـــر وعلــــوم القر�آن .التخ�ص�ص العلمي الدقيق:
جمهورية م�صر العربية - جامعة الأزهر – فرع �أ�سيوط – كلية �أ�صول ج��ه��ة ال��ع��م��ل الأ���ص��ل��ي��ة: 

الدين والدعوة الإ�سلامية  - ق�سم التف�سير وعلوم القر�آن . 
المملكة العربية ال�سعودية - جامعة نجران – فرع �شرورة – كلية العلوم ج��ه��ة ال��ع��م��ل الح��ال��ي��ة: 

والآداب – ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية 
1- نجران ومكانتها العلمية بين الما�ضي والحا�ضر الأب���ح���اث والم��ن�����ش��ورات:

2- رحمــــة الر�سول - صلى الله عليه وسلم -  بالمخــــالفين �أثناء الحرب .
3- جهود الحافظ ابن رجب الحنبلي في التف�سير .

4- �أهم الأ�س�س للقيادة الناجحة في �ضوء القر�آن الكريم . 
الم���ؤتم��رات:  في  الح�ضور والم�شاركة في الم�ؤتمر الدولي الأول عن الرحمة في الإ�سلام والذي الم�شاركة 

عقدته جامعة الملك �سعود بالريا� ضفي : 28 ، 29 / 4 / 1437 ه الموافق : 
7، 8 / 2 / 2016 م ، ببحث عنوانه : رحمة الر�سول - صلى الله عليه وسلم - بالمخالفين 

�أثناء الحرب . 
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دور القيادة الناجحة في معالجة الانحراف الفكري
في �وـــضء القـــر�آن الكــريـم

تابـــــع
للمحور الأول وعنوانه :

توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات الاعتقادية والفكرية
مقدم لق�سم القر�آن وعلومه بكلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين بجامعة الملك خالد  للم�شاركة به في 

الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول :
توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة

�إعــــــــــداد
د / عبد المحسن أحمد محمد علي

�أ�ستاذ م�ساعد بجامعة نجران – فرع �شرورة
كلية العلوم والآداب - ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية
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المقـــــدمــــــــة
الحمد لله المحمود بكل ل�سان، المعبود في كل زمان ، الذي لا يخلو من علمه مكان، ، والذي 
�أن���زل قر�آنه هدى للإن�س والجان ، وو�صى فيه العباد باتب���اع �صراطه الم�ستقيم ليفوزوا بنعيم 
الجن���ان ، ونهاهم عن اتباع غيره من ال�سبل والأديان، حتى ينجوا من عذاب النيران، و�أ�شهد 
�أن لا �إل���ه �إلا الله وح���ده لا �شريك له الرحيم الرحمن ، و�أ�شه���د �أن محمدا عبده ور�سوله �سيد 

ولد عدنان، فاللهم �صل و�سلم عليه وعلى �آله و�صحبه والتابعين لهم ب�إح�سان. 

�أما بعد

فلق���د م���نَّ الله - �سبحانه وتعالى -   على نبيه محمد صلى الله عليه وسلم ، و�أر�شده �إلى الطريق القويم، 
وه���و دين الله - �سبحان���ه وتعالى -  المت�ضمن للعقائ���د النافعة، وال�شرائ���ع الكافية ال�شافية ، 
و الأعم���ال ال�صالح���ة، وهو الدين الحنيف المائل ع���ن كل دين غير م�ستقيم، م���ن �أديان �أهل 
 ِينرَبِّي  الانحراف، كاليهود والن�صارى والم�شركين ، فقال - �سبحانه وتعالى -   :چ قُلْ �إِنَّنِي هَدَا
ُ�شْرِكِيَنچ )الأنعام /161(   ���رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ دِينً���ا قِيَمًا مِلَّةَ �إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنْ اْمل  َىل�صِ �إ
، و�أخ�ب� ر- �سبحان���ه وتعالى -  ب�أن مهمت���ه صلى الله عليه وسلم هي هداية النا�س �إلى ه���ذا الطريق القا�صد 
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ چ)الم�ؤمنون/73( وقال -   َىل�صِ نَّكَ لَتَدْعُوهُمْ �إ وال�صراط الم�ستقيم ، فقال:چ وَ�إِ
رَاطًا مُ�سْتَقِيمًاچ)الفت���ح/20(، وقد �أدى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم   �سبحان���ه وتع���الى -  :چ وَيَهْدِيَكُمْ �صِ
مهمته العظيمة على �أكمل وجه، ف�أمر النا�س بال�سير على نهج هذا الطريق القويم وال�صراط 
رَاطِي مُ�سْتَقِيمًا فَاتَّبِعُوهُ وَلَا تَتَّبِعُوا ال�سُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ  الم�ستقيم وبلغهم قول الله  : چ وَ�أَنَّ هَذَا �صِ
ا  �شِي مُكِبًّ ْ عَ���نْ �سَبِيلِهِ ذَلِكُمْ وَ�صَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَچ، وقوله - �سبحانه وتعالى -  : چ �أَفَمَنَْمي 
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍچ)المل���ك/22( ، فاهتدى �إلى هذا  ا عَلَى �صِ �شِ���ي �سَوِيًّ ْ عَلَ���ى وَجْهِهِ �أَهْدَى �أَمَّنَْمي 
ال�صراط الم�ستقيم، و�إلى عقائده، والالتزام ب�أوامره ونواهيه من �أراد الله له الهداية ، و�ضل، 
وانح���رف ع���ن ال�صراط ال�س���وي بالإلحاد والردة عن ه���ذا الدين، �أو الابتداع في���ه، �أو بالغلو 
والتطرف وغير ذلك من �أراد الله له الغواية ، وكان لزاماً �ألا يُترك هذا المنحرف في انحرافه 
و�ضلال���ه، بل لابد من تقويمه وعلاجه من هذا المر�ض، وهذا في المقام الأول دور القيادة التي 
تت���ولى تدبير �شئون الم�سلمين، وتنظيم �أمورهم، �سواء �أكانت قي���ادة عامة �أو خا�صة ر�سمية �أو 
غير ر�سمية، من منطلق الم�سئولية الملاقاة على عاتقهم والتي كلفهم بها ر�سول الله  في قوله " 
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"كلك���م راع وم�سئول عن رعيت���ه، فالإمام راع وهو م�سئول عن رعيته، والرجل في �أهله راع وهو 
م�سئ���ول عن رعيته، والم���ر�أة في بيت زوجها راعية وهي م�سئولة ع���ن رعيتها، والخادم في مال 
�سيده راع وهو م�سئول عن رعيته" ))) ؛ لذا اخترت مو�ضوع بحثي هذا و�أ�سميته:" دور القيادة 
الناجحـة في معالجـة الانحراف الفكري في �ـضوء القـر�آن الكـريم " ؛ل أبين ال�سُبُل والإجراءات 
الت���ي يج���ب على القائد اتباعها لهداية هذا المنحرف �إلى ال�صراط ال�سوي ، وعلاجه من هذا 

المر� ضالخطير الذي �إذا تف�شى دمَّر البلاد والعباد ، وبالله التوفيق وعليه التكلان .

وفيم���ا يل���ي بيان �أ�سب���اب اختياري لهذا المو�ض���وع ، ومدى �أهميته ، ومنه���ج البحث فيه ، 
وخطة البحث : 

�أ�سباب اختياري لمو�وضع الدرا�سة :  
11 الم�شارك���ة به في الم�ؤتمر الدولي الق���ر�آني الأول وعنوانه : توظيف الدرا�سات القر�آنية .

في علاج الم�شكلات المعا�صرة  .
22 ك�ث�رة الانحراف���ات الفكرية الت���ي ظهرت عل���ى ال�ساحة، خا�ص���ة في و�سائل الإعلام .

المختلفة . 
33 غي���اب دور القادة في بع� ضال���دول الإ�سلامية عن مواجهة هذه الانحرافات، وتركها .

حتى تف�شت وتفح�شت: �إما �إهمالًا منهم، �أو ان�شغالًا عنها ب�أمور �أخرى .
44 تف�صي���ل ال�سبل والاجراءات التي �إذا اتبعه���ا القادة ح�صنوا رعيتهم من هذا الداء، .

وعالجوا من �أ�صيب به – بعد توفيق الله - �سبحانه وتعالى -  و�إرادته .
�أهمية الدار�سة   :

ترجع �أهمية هذه الدرا�سة �إلى ما يلي  : 
11 ت�أ�صيل مفهوم القيادة والانحراف الفكري من كتب اللغة والتعريفات ..
22 بيان دور القيادة الناجحة في معالجة الانحراف الفكري ..
33 الإ�ش���ارة �إلى خط���ورة الانحرافات الفكرية على الدين والوط���ن ، خا�صة �إذا و�صلت .

�صحيح الإمام البخاري ، كتاب في الا�ستقرا� ضو�أداء الديون - باب: العبد راع في مال �سيده، ولا يعمل �إلا ب�إذنه :  	(((
3 / 120 حديث رقم : 2409 ، �صحيح الإمام م�سلم ، كتاب الإمارة- باب ف�ضيلة الإمام العادل : 3 / 1459حديث 

رقم : 1829.
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ب�صاحبها �إلى التكفير والإرهاب . 
44 �إبراز �أهمية الاعت�صام بكتاب الله  و�سنة ر�سوله  ، وتر�سيخ مبد�أ الو�سطية في نفو�س .

الرعية في معالجة ظاهرة الانحراف الفكري .
55 بي���ان قيم���ة الح�سب���ة والتوجي���ه والن�ص���ح والإر�ش���اد والح���وار البن���اء في مواجه���ة .

الانحرافات الفكرية . 
66 الح���ث على تفعيل دور الم�سجد ، والم�ؤ�س�سات التعليمي���ة، والمجتمعية الأخرى للق�ضاء .

على وباء الانحراف الفكري .
77  دع���وة القادة �إلى تنمي���ة التفكير العلمي والناقد لدى رعيته���م حتى لا يقبلوا كل ما .

يعر� ضعليهم من علوم و�أفكار  �إلا �إذا عر�ضوها على ميزان ال�شرع والعقل . 
88 الوق���وف على م�صادر الانحرافات الفكرية ومنابعها وو�سائلها، والت�صدي للم�صادر .

وتجفيف المنابع و�إزالة الو�سائل. 
99  بيان التوجيه والن�صح والإر�شاد ، و المراقبة الواعية والمحا�سبة الرادعة في مواجهة .

الانحرافات الفكرية .

منهج الدرا�سة في هذا البحث : 
اتبع���ت – بف�ضل الله ومنِّه – في هذه الدرا�سة المنهج الا�ستقرائي التحليلي الا�ستنباطي، 
وذلك ع���ن طريق جمع الآيات القر�آنية التي �أ�شارت �إلى ط���رق معالجة الانحرافات الفكرية، 
ثم قمت بتحليل هذه الآيات، وتف�سيرها تف�سيراً موجزاً م�ستعيناً في ذلك – بعد الله عز و جل 
-  بكت���ب التف�س�ي� رالمعتمدة ، ثم ا�ستنبطت �سبيل العلاج من هذه الأمرا� ضالفكرية، التي �إذا 

ا�ستعان بها القادة ق�ضوا على هذه العلل ، وح�صنوا رعيتهم �ضد هذا الوباء . 

خطة البحث : 
اقت�ضت طبيعة البحث �أن �أق�سمه �إلى مقدمة ومبحثين وخاتمة ثم فهار�س �شاملة :

�أم���ا المقدمة ففيها بيان �أ�سب���اب اختياري لهذا المو�ضوع، و�أهميت���ه، ومنهج البحث فيه ، 
وخطة البحث . 

- �أم���ا المبحث الأول فجعلت���ه بعنوان : مفهوم القيادة والانح���راف الفكري , وهو ينق�سم 
�إلى مطلبين :
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المطلب الأول : مفهوم القيادة .
المطلب الثاني : مفهوم الانحراف الفكري .

- �أم���ا المبح���ث الث���اني ف�سطرته بعن���وان : دور القي���ادة الناجحة في معالج���ة الانحراف 
الفك���ري في �ضوء القر�آن الك���ريم، وقد تمثل هذا الدور وتلك المهم���ة في عدة طرق و�إجراءات 

�أهمها ما يلي : 

• �أولًا : الحر� صعلى الاعت�صام بكتاب الله و�سنة ر�سوله .        	
• ثانياً : الحكم بما �أنزل الله في جميع جوانب الحياة .	
• ثالثاً : الحر� صعلى تلقي العلم النافع من م�صادره المعتبرة  .        	
• رابعاً : تر�سيخ مبد�أ الو�سطية والاعتدال في النفو�س .	
• خام�ساً : �إن�شاء نظام الح�سبة للقيام بدورها في معالجة الانحراف الفكري .	
• �ساد�ساً : التوجيه والن�صح والإر�شاد للمنحرفين فكرياً .        	
• �سابعاً: الحر� صعلى تنمية مهارة التفكير العلمي  .	
• ثامناً : الحر� صعلى تنمية مهارة التفكير الناقد .           	
• تا�سعاً : تفعيل دور الم�سجد في معالجة الانحراف الفكري .	
• عا�شراً :  تفعيل دور العلماء الربانيين في معالجة الانحراف الفكري . 	
• حادي ع�شر : تحديد م�صادر الانحراف الفكري والتحذير منها  .	
• ث���اني ع�شر: الح���وار الهادف،و�إقامة الحجة على �أ�صحاب العق���ول ال�ضالة والأفكار 	

المنحرفة .  
• رابع ع�شر : التحذير من �آثار الانحراف الفكري وعواقبه .   	
• خام�س ع�شر : توفير فر� صعمل لل�شباب  .	
• �ساد�س ع�شر : المراقبة الواعية والمحا�سبة الرادعة .	

- �أم���ا الخاتمة فعدَّدت فيها �أهم النتائج التي تك�شفت لي من خلال �إعداد هذه الدرا�سة 
، و�أه���م التو�صيات الت���ي يو�صي بها الباحث؛ لتفعيل دور القادة والقيام بواجبهم نحو مواجهة 
الانح���راف الفك���ري والت�ص���دي له ، ثم ذيل���ت البحث بثب���ت المراجع والم�ص���ادر ، ثم فهار�س 

المو�ضوعات .
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المبحث الأول 

مفهوم القيادة والانحراف الفكري

المطلب الأول مفهوم القيادة :

�أولا : مفهوم القيادة في اللغة : 
القي���ادة في اللغ���ة : هي م�صدر من قاد يقود فهو قائد وهو خلاف ال�سائق و القود - بفتح 
الق���اف و�سك���ون الواو –  نقي� ضال�س���وق، فهذا من الخلف وذاك من الأم���ام يقال : قاد فلان 
الداب���ة �أي م���ن �أمامها و�ساقها �أي م���ن خلفها ، وعلى هذا فمكان القائ���د في المقدمة كالدليل 
والق���دوة والمر�ش���د ، وانقاد مطاوع قاد �أي خ�ضع وذل ويقال : فر�س قَ����ؤُودٌ: �سل�س مُنْقاد وبعير 

قَيد : �إذا كان ذلولًا ينقاد وين�ساق ))). 

ونخل� صمما �سبق �أن القيادة تطلق في اللغة ويراد بها معنيان :
•  الأول : �أنها خلاف ال�سوق .	
•  الثاني : الخ�ضوع والإذعان .	

ثانياً : القيادة في الا�صطلاح : 
لقد ذكر علماء الإ�سلام عدة تعريفات للقيادة نكتفي منها بما يلي :

11 �أنها تحمل م�سئولية �أمر الم�سلمين وتدبير �شئونهم الدنيوية والأخروية  ))) ..
22 ه���ي قيادة ربانية موجه وفق ت�شريع رب���اني ير�شد �سلوكها ومبنية على �أ�س�س وقواعد .

�إيماني���ة ملزم���ة لمن يقوم بها �أن يكون قوياً و�أميناً وم���دركاً يقظاً م�ستعيناً بمن حوله 
لتحقيق نجاح العمل الموكل �إليه ))) .  

)))	 انظر العين للخليل بن �أحمد :5 / 196مادة قود , ول�سان العرب لابن منظور :3 /370مادة قود 
)))	 القيادة والجندية في الإ�سلام لمحمد ال�سيد الوكيل � ص: 7 .

)))	 مدى توافق ال�سمات القيادية مع المعايير الإ�سلامية في اختيار القائد التربوي للحاج طاهر محمد � ص:61  .
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وه���ذا التعري���ف �أعم و�أ�شمل من التعريف ال�سابق ، حيث �إن���ه ي�شمل جميع �أنواع القيادة، 
�س���واء القيادة العامة، كتولي الخلافة والرئا�سة , �أو الخا�صة مثل تولي قيادة الأ�سرة , وقيادة 
دور العلم من مدار�س ومعاهد وجامعات ، ودور العبادة كالم�ساجد ، وقيادة الم�ؤ�س�سات الإدارية 

و والانتاجية وال�صناعية وغير ذلك ، و�سواء �أكانت قيادة ر�سمية �أم غير ر�سمية .

وعلي���ه فالقائد هو الذي : " هو الذي يق���ود النا�س �أي يقدمهم في�سلك بهم طريق الهدى 
ويع���دل به���م عن �سبيل الردى.." ))) ، وقد �أثنى  الله عل���ى �إبراهيم بقوله : چ �إِنَّ �إِبْرَاهِيمَ كَانَ 
ُ�شْرِكِ�ي�نَچ )النحل/120( .." ))) يعني : " �إمامًا في الخير  ْ يَكُ مِنَ اْمل �أُمَّ���ةً قَانِتًاَّهِلل ِ حَنِيفًا وََمل
يُقت���دى ب���ه، ويُتَّبع عليه " ))) " فالإمام الذي يهدي �إلى الخير هو قائد �أمة وله �أجره و�أجر من 

عمل بهدايته فك�أنه �أمة من النا�س في خيره وثوابه لا فرد واحد " ))) . 

المطلب الثاني : مفهوم الانحراف الفكري 

�أولًا : مفهوم الانحراف الفكري في اللغة : 
الانحراف الفكري مركب من كلمتين : الانحراف والفكري، وبتعريفهما يت�ضح المراد بهما : 
فالانح���راف في اللغ���ة : هو الميل والعدول عن ال�ش���يء ) يقال انحرف عن ال�شيء �أي  مال 
عنه وعدل ( ))) ، ومنه قوله - �سبحانه وتعالى -  : چ �إِلا مُتَحَرِّفًا لِقِتَالٍچ ]الأنفال: 16[ " �أي 

�إلا مائلًال أجل القتال لا مائلًا هزيمة " ))) .  
والفك���ري في اللغ���ة : ن�سبة �إلى الفِكْر: وهو " �إِعْمَ���ال الخاطر ِيف ال�شَّيْء" )))  وقيل : ) هو 
تردد القلب بالنظر والتدبر لطلب المعاني ...، ويقال الفكر ترتيب �أمور في الذهن يتو�صل بها 

�إلى مطلوب يكون علمًا �أو ظنًا ( ))) .

)))	 �سبل الهدى والر�شاد، في �سيرة خير العباد ، لمحمد بن يو�سف ال�صالحي : 1 / 496 ، 497 .
)))	 القائد الفعال للعدلوني � ص: 17 ، ومهارات القيادة و�صفات القائد للع�ساف � ص: 3

)))	 تف�سير الطبري : 4 / 276 .
  في ظلال القر�آن ، ل�سيد قطب �إبراهيم ح�سين ال�شاربي  : 4 / 2201. 	(((
)))	 انظر ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية للجوهري : 4 / 1343 .

)))	 الم�صباح المنير للفيومي ، � ص: 1 / 130 ، مادة ) حرف ( .
)))	 المحكم والمحيط الأعظمل أبي الح�سن علي بن �إ�سماعيل المعروف بابن  �سيده : 7 / 7 .
)))	 الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبيرل أحمد بن محمد بن علي الفيومي  : 2 / 479
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" والمراد بالفكري في هذه الدرا�سة الر�ؤية وال�صورة الذهنية لت�صور الإ�سلام في عقل 
الفرد  وتفكيره ، �سواء كان في الناحية الاعتقادية �أو العملية " ))) .

ه���ذا ه���و معنى لف���ظ الانحراف، والفك���ري في اللغ���ة، كل منهما على ح���دة، �أما تعريف 
الانحراف الفكري كمركب �إ�ضافي فهو كما يلي : 

ثانياً : مفهوم الانحراف الفكري في الا�صطلاح : 
نظ���راً لحداثة اللف���ظ ومعا�صرته فقد اختلفت وجهات نظر العلم���اء في تعريفه �إلى عدة 

تعريفات نقت�صر منها على ما يلي: 
11 �أن الانح���راف الفكري هو : " الميل �إلى غير الح���ق في �أ�صول الدين فيما ينتجه عقل .

الإن�سان من ر�أي " ))) .
2  يق���ال ه���و : " الخروج عن الح���د ال�شرعي الذي ح���ده الله في كتاب���ه، �أو على ل�سان 	.

ر�سول���ه محمد  ، و�أجمع العلماء على حرمته، مثل الإلحاد والتكفير بغير علم والبغي 
و�إجازة المحرمات وغيرها  " ))) ، 

وقي���ل : " الانح���راف الفكري هو ذلك الفك���ر الذي لا يلتزم بالقواع���د الدينية والتقاليد 
والأع���راف والنظم الاجتماعي���ة "))) ، " �أي �أنه الفكر ال�شاذ الذي يحيد بالمجتمع عن تقاليده 
الحميدة، ويخالف تعاليم الإ�سلام الحنيف والقيم ال�سمحة ويكون الانحراف الفكري باختلال 
في فك���ر الإن�سان وعقله، والخروج عن الو�سطية والاعتدال في فهمه وت�صوراته للأمور الدينية 

وال�سيا�سية وغير ذلك " ))).

الانحراف الفكري مفهومه –�أ�سبابه– علاجه في �ضوء الكتاب وال�سنة ، طه عابدين طه � ص: 9 . 	(((
)))	 حماي���ة المجتم���ع الم�سلم م���ن الانحراف الفك���ري للدكتور / عبد الله ب���ن عبد العزيز الزاي���دي  ، مجلة البحوث 

الإ�سلامية : 77 / 239 .
)))	 الانحراف الفكري و�أثره في الأمن في �ضوء القر�آن الكريم للدكتور / عبد الحميد ال�سحيباني بحث من�شور بمجلة 

وزراة العدل العدد 41 ل�سنة 1430 ه  ـ، � ص: 12  .
)))	 العوامل الم�سببة للانحراف الفكري وعلاقتها بالإرهاب للدكتور علي فايز الجحنى ، بحث من�شور في مجلة وزارة 

العدل العدد : 39 رجب 1429 ه ـ، � ص:  206 .
)))	 التخطي���ط الا�ستراتيجى لتحقيق الأمن الفكرى بالمملكة العربية ال�سعودية دكتور مهند�س/ �سعيد بن على ح�سن 

القليطى � ص:5 
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المبحث الثـــــانــي

دور القيادة الناجحة في معالجة الانحراف الفكري في �وضء القر�آن الكريم

مما لا �شك فيه �أن القيادة الناجحة لها دور كبير في معالجة الانحراف الفكري والوقاية 
من���ه يتمثل هذا الدور في كثير من المبادئ والواجبات والإجراءات التي لابد من التزام القائد 

بها، حتى يقي رعيته ويعالجهم من هذا الداء الع�ضال نقت�صر فيما يلي على �أهمها : 

�أولًا : الحر�ص على الاعت�صام بكتاب الله و�سنة ر�سوله  : 
الم���راد بالاعت�صام بكتاب الله ه���و الت�سمك به و" تحكيمه دون �آراء الرجال ومقايي�سهم، 
ومعقولاته���م، و�أذواقه���م، وك�شوفاته���م، ومواجيده���م، فم���ن لم يكن كذلك، فه���و من�سل من 
الاعت�ص���ام، فالدين كله في الاعت�صام به وبحبله، علماً وعملًا، و�إخلا�صاً وا�ستعانة، ومتابعة، 
وا�ستمرارًا على ذلك �إلى يوم القيامة " ))) ، و�إن من �أ�سباب الانحرافات الفكرية العدول عن 
القر�آن الكريم و�سنة الر�سول العظيم والإعرا� ضعنهما  وعدم التحاكم �إليهما لذا " ف�إن علاج 
تل���ك الانحرافات هو بال���رد �إلى كتاب الله و�سنة ر�سوله  ، و�سبيل الوقاية من تلك الانحرافات 
ه���و �أي�ضاً في الاعت�ص���ام بكتاب الله و�سنة ر�سوله  ، و�إذا ت�أم���ل الناظر �إلى حال ال�سلف علموا 
�أنه���م م���ا �سلموا من الخطل والزل���ل �إلا باعت�صامهم بكتاب الله و�سنة ر�سول���ه "))) ، وقد �أمر 
الح���ق - �سبحانه وتع���الى -  بالاعت�صام بكتابه والتم�سك به والتح�صن بما فيه من هدى ونور 
مُوا  مُوا بِحَبْلِ اَّهللِ جَمِيعًا وَلَا تَفَرَّقُوا چ)�آل عمران/103(. : ومعنى " وَاعْتَ�صِ فقال : چ وَاعْتَ�صِ
" �أي ا�ستم�سك���وا وتح�صن���وا " ))) ، " و الحب���ل في التف�س�ي�ر: ه���و القر�آن، و�إنم���ا �سمي بهل أن 
المعت�صم به في �أمور دينه يتخل� صبه من عقوبة الآخرة ونكال الدنيا، كما �أن المتم�سك بالحبل 
ينج���و م���ن الغرق والمهالك  " ))) ، والآية الكريمة ت�أمر الم�سلم�ي� ن" ب�أن يجتمعوا على التم�سك 

)))	 مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين لابن قيم الجوزية  :  3 / 323 .
)))	 الأمن الفكري في �ضوء ال�سنة النبوية لعبد الرحمن بن معلا اللويحق � ص: 932 .

  البحر المحيط في التف�سير  ،ل أبي حيان الأندل�سي : 3 / 286 . 	(((
)))	 انظر مفاتيح الغيب = التف�سير الكبير ، للفخر الرازي : 2 / 262 .
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بدين الإ�سلام �أو بالقر�آن، ونهاهم عن التفرق النا�شئ عن الاختلاف في الدين ، وعن الفرقة، 
لأن كل ذلك عادة �أهل الجاهلية  ")))، وقد و�صى - �سبحانه وتعالى -  باتباع القر�آن الكريم، 
وال�سير على نهجهل أنه طريق الهدى والاعتدال والتوزان، ونهى - �سبحانه وتعالى -  عن اتباع 
�سبي���ل غير �سبيل القر�آنل أنه طري���ق ال�ضلال والميل عن الحق والانحراف عن���ه فقال :چ وَ�أَنَّ 
رَاطِي مُ�سْتَقِيمًا فَاتَّبِعُوهُ وَلَا تَتَّبِعُوا ال�سُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَنْ �سَبِيلِهِ ذَلِكُمْ وَ�صَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ  هَذَا �صِ
تَتَّقُونَچ)الأنعام/153 ( ، وقد �أمر الله - �سبحانه وتعالى -   في �آية �أخرى بالت�سمك بالقر�آن 
الك���ريم المنزل على النبي العظيم  ، وعدم الميل عنه والانحراف عن تعاليمه ،ل أنه يف�ضي �إلى 
ال�ص���راط الم�ستقيم ويو�ص���ل �إلى جنات النعيم والخير الدائم المقي���م فقال - �سبحانه وتعالى 
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ وَ�إِنَّهُ لَذِكْرٌ لَكَ وَلِقَوْمِكَ وَ�سَوْفَ  لَيْكَ �إِنَّكَ عَلَى �صِ -  : چ فَا�سْتَمْ�سِكْ بِالَّذِي �أُوحِيَ �إِ
لُونَچ )الزخرف : 43 ، 44(  ، و ب َّنيثمرة الاعت�صام بكتابه فقال : چ وَكَيْفَ تَكْفُرُونَ وَ�أَنْتُمْ  تُ�سْ�أَ
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍچ)�آل   َىل�صِ ���مْ بِاَّهللِ فَقَدْ هُدِيَ �إِ تُتْلَ���ى عَلَيْكُمْ �آيَاتُ اَّهللِ وَفِيكُمْ رَ�سُولُهُ وَمَنْ يَعْتَ�صِ
مْ بِاَّهللِ " �أي ومن يتم�سك بحبل الله، وهو القر�آن.  عمران/101(. ، معنى قوله : "  وَمَنْ يَعْتَ�صِ
" )))،والآية تفيد �أن " الاعت�صام بالله والتوكل عليه هو العمدة في الهداية، والعدة في مباعدة 

الغواية، والو�سيلة �إلى الر�شاد، وطريق ال�سداد، وح�صول المراد"))).
وق���د �أم���ر الحق  - �سبحان���ه وتعالى -  في �آيات كث�ي�رة باتباع �سنة ر�سول���ه والتم�سك بها 
وال�س�ي� رعل���ى نهجها من ذلك قوله - �سبحانه وتع���الى -   : چ وَمَا �آتَاكُمْ الرَّ�سُ���ولُ فَخُذُوهُ وَمَا 
نَّ اَّهللَ �شَدِيدُ الْعِقَ���ابِچ ) الح�شر / 7 (. " �أي: مهما �أمركم   �إِ نَهَاكُ���مْ عَنْ���هُ فَانْتَهُوا وَاتَّقُوا اَّهللَ
ب���ه فافعل���وه، ومهم���ا نهاكم عنه فاجتنب���وه، ف�إنه �إنما ي�أم���ر بخير و�إنما ينهى ع���ن �شر " ))) ، 
و"ه���ذا يوج���ب �أن كل ما �أمر ب���ه النبي  �أمر من الله - �سبحانه وتع���الى -   ")))يجب اتباعه ، 
�إذ �أن " اله���دي كل اله���دي في اتباع كتاب الله و�سنة ر�سول الله فهي المبنية لمراد كتاب الله �إذا 
�أ�شكل ظاهره �أبانت ال�سنة عن باطنه وعن مراد الله منه ، والجدال في ما تعتقده الأفئدة من 

ال�ضلال " )))  .

  فتح القدير ، لمحمد بن علي ال�شوكاني : 1 / 421 ، . 	(((
)))	 الجامعل أحكام القر�آن للقرطبي )المتوفى: 671هـ( : 4 / 157   .

)))	 تف�سير القر�آن العظيم ، لابن كثير  )المتوفى: 774هـ( : 2 / 85 ، 86 .
)))	 تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير : 8 / 67 .
)))	 الجامعل أحكام القر�آن للقرطبي : 18 / 17 .

)))	 الا�ستذكار لابن عبد البر  )المتوفى: 463هـ( : 8 / 265 ، 266  .
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ه���ذا والقيادة الناجحة لها دور كبير في معالجة الانحراف الفكري واقتلاعه من جذوره 
م���ن ه���ذا الناحية ، وذلك عن طريق حر���� صالقائد على �أن يع�صتم ه���و �أولًا بالكتاب وال�سنة 
تطبيق���اً و�سل���وكاً وعم�ل�اً بهما في حيات���ه وحكمه وقيادته ، ث���م  يحر� صعل���ى �أن تلتزم رعيته 
بالاعت�ص���ام بكت���اب الله و�سنة ر�سوله  ق���ولًا وفعلًا وتطبيقاً في حياته���م ،ل أن الاعت�صام بهما 
ه���دى ونور واعت���دال، والعدول عنهما �ضلال وظلم���ة وانحراف ، ولا يقت�ص���ر هذا الأمر على 
الق���ادة من الولاة والح���كام، بل �أي�ضاً ي�شمل كل قائد في موقعه، �س���واء �أكان في الأ�سرة، �أو في 
الم�ؤ�س�سات الإدارية والتعليمي���ة والمجتمعية، وغير ذلك، الكل يعت�صم بكتاب الله و�سنة ر�سوله  
، وال�س�ي� رعل���ى نهجهما واتباع ما جاء فيهما من �أوامر ونواه���ي , ويُلزم الموقودين بذلك حتى 
يهتدي الجميع ويتح�صنوا من الانحرافات العقدية والفكرية وي�سعدوا في الدنيا والآخرة .

ثانياً : الحكم بما �أنزل الله في جميع جوانب الحياة :
 " لا ري���ب �أن الحك���م بما �أن���زل الله في جميع جوانب الحياة يحق���ق للمجتمع �صلاحاً في 
مِنُ���ونَ حَتَّى يُحَكِّمُوكَ فِيمَا �شَجَرَ بَيْنَهُمْ ثُمَّ  عقيدت���ه، وتحقيق���اًل إيمانه قال   : چ فَلَا وَرَبِّكَ لَا يُ�ؤْ
يْ���تَ وَيُ�سَلِّمُوا تَ�سْلِيمًاچ)الن�ساء/65(، فالمجتمع المحكوم  َّا قَ�ضَ � ِيف أَنفُ�سِهِمْ حَرَجًاِمم  لَا يَجِ���دُوا
ب�ش���رع الله �أقرب �إلى التم�س���ك بالدين، والمحافظة عليه والتم�س���ك بثوابته، وعدم الانحراف 
عنه، وكلما كان المجتمع محكوماً بال�شرع متحاكماً �إليه، قلَّت فيه دواعي الانحراف و�أ�سبابه ، 
و�إن كان ذل���ك لا يختف���ي مطلقاً، ولكن تكون ن�سبته �أقل، كما هو ال��شأن في ع�صر علي - ر�ضي 
الله عن���ه - حيث ظهرت الخوارج والراف�ضة، مع �أن المجتم���ع كان محكوماً بال�شرع ومتحاكماً 

�إليه.

�إذ المجتم���ع الم�سل���م المحكوم بال�ش���رع لا ي�سمح بالدع���وة �إلى العقائد ال�ضال���ة والمذاهب 
المنحرف���ة، والفك���ر المن���اوئ للحق والمع���ادي له، فيقل تبعً���ا لذلك من يبحث عنه���ا ويعتنقها ، 
وكذل���ك م�صادر هذه الأف���كار والعقائد تكون معدوم���ة، �أو لا يت�سع نط���اق تداولها، فيقل تبعا 
لذل���ك الت�أث���ر به���ا " )))؛ لذا نجد الح���ق - �سبحانه وتع���الى -  �أمر ب�إقامة �شرع���ه وتطبيقه، 
والحك���م بما �أنزل في كتابه، وذلكل أن الحكم بما �أنزل الله غاية في العدل والهداية ، والحكم 
بغير ذلك حكم بالهوى وهو غاية في الظلم وال�ضلال والانحراف عن ال�صراط الم�ستقيم فقال 

)))	 حماية المجتمع الم�سلم من الانحراف الفكري ، لعبد الله الزايدي  : بحث من�شور  بمجلة البحوث الإ�سلامية - 77 
323 - 321 /
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َ يَدَيْهِ مِنْ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا  َا بَْني دِّقًاِمل  قِّ مُ�صَ َ - �سبحانه وتعالى -   : چ وَ�أَنزَلْنَا �إِلَيْكَ الْكِتَابَ بِاْحل
قِّ ..چ)المائدة/48( ،  َ ا �أَنزَلَ اَّهللُ وَلَا تَتَّبِعْ �أَهْوَاءَهُمْ عَمَّا جَاءَكَ مِنْ اْحل َ عَلَيْ���هِ فَاحْكُمْ بَيْنَهُمِْمب 
ا �أَنزَلَ اَّهللُ " �أي : فاحكم يا محمد  بين النا�س: عربهم وعجمهم،  َ ومعنى : " فَاحْكُمْ بَيْنَهُمِْمب 
�أميه���م وكتابيهم بما �أن���زل الله �إليك في هذا الكتاب العظيم، وبما قرره لك من حكم من كان 
قبل���ك م���ن الأنبياء ولم ين�سخه في �شرعك ،  وقول���ه : چ  وَلَا تَتَّبِعْ �أَهْوَاءَهُمْ چ �أي: �آراءهم التي 
ا�صطلحوا عليها، وتركوا ب�سببها ما �أنزل الله على ر�سوله؛ ولهذا قال: چ  وَلَا تَتَّبِعْ �أَهْوَاءَهُمْ عَمَّا 
قِّ چ �أي: لا تن�صرف عن الحق الذي �أمرك الله به �إلى �أهواء ه�ؤلاء من الجهلة  َ جَاءَكَ مِنْ اْحل
ا  َ الأ�شقياء")))، ثم قال - عز وجل -  : م�ؤكداً على هذا الأمر ومقرر له : چ وَ�أَنْ احْكُمْ بَيْنَهُمِْمب 
 �إِلَيْكَ ...چ)المائدة :  �أَنزَلَ اَّهللُ وَلَا تَتَّبِعْ �أَهْوَاءَهُمْ وَاحْذَرْهُمْ �أَنْ يَفْتِنُوكَ عَنْ بَعْ�ضِ مَا �أَنزَلَ اَّهللُ
49- 50( ) فقد �أخبر في هذه الآية �أن كل حكم خالف حكمه الذي �أنزله على ر�سوله، فهو من 
�أحكام الهوى لا من �أحكام العقل، وهو من �أحكام الجاهلية لا من حكم العلم والهدى ، فلي�س 
وراء ما �أنزله �إلا اتباع الهوى الذي ي�ضل عن �سبيله، ولي�س وراء حكمه �إلا حكم الجاهلية، وكل 
هذه الآراء والمعقولات المخالفة لما جاء به الر�سول هي من ق�ضايا الهوى و�أحكام الجاهلية و�إن 
�سماه���ا �أربابها بالقواطع العقلي���ة والبراهين اليقينية كت�سمية الم�شرك�ي�� نأوثانهم و�أ�صنامهم 
�آله���ة وت�سمية المنافقين ال�سعي في الأر� ضبالف�ساد و�صد القلوب عن الإيمان �إ�صلاحاً و�إح�ساناً 
وتوفيق���اً ( ))) ،    و�أخ�ب� ر- �سبحان���ه وتعالى -  في �آية �أخرى عن غاية م���ن غايات �إنزال هذا 

الكت���اب الكريم وه���ي الحكم بين النا�س، والف�صل بينهم طبق���اًل أحكامه وت�شريعاته فقال :چ 
رَاكَ اَّهللُ چ) الن�ساء /105(. ) �أي �إنا  ا �أَ َ َ النَّا�سِِمب  قِّ لِتَحْكُمَ بَْني َ �إِنَّ���ا �أَنزَلْنَ���ا �إِلَيْكَ الْكِتَابَ بِاْحل
رَاكَ اَّهللُ " �أي بما �أنزل  ا �أَ َ �أنزلنا �إليك يا محمد القر�آن، لتق�ضي بين النا�س فتف�صل بينهم " ِمب

الله �إليك من كتابه ( ))) 

 ومن خلال ما �سبق ندرك �أن الحكم بما �أنزل الله - �سبحانه وتعالى -  هو �سبيل الهدى 
والر�ش���اد، والحك���م بغير ذلك من �أح���كام الجاهلية والقوانين الو�ضعي���ة التي م�صدرها هوى 
النف����س هو طريق ال�ض�ل�ال والحيرة والتخبط ، و�أن المجتمع الذي ي�سوده الحكم بما �أنزل الله 

)))	 انظر : تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير : 3 / 128 ، وراجع تف�سير الطبري : 10 / 382 .  
)))	 ال�صواعق المر�سلة في الرد على الجهمية والمعطلة ، لابن قيم الجوزية   : 3 / 1046 . 

)))	 راجع تف�سير الطبري : 9 / 176 .
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I ه���و مجتمع �آمن عل���ى الأرواح والأج�ساد �آمن على الأعرا�� ضآمن عل���ى العقول والفكر ،ل أنه 
ا  َ ْ يَحْكُمِْمب  مجتمع ي�سوده العدل وحماية الحقوق والواجبات لذا قال - عز وجل  -  : چ وَمَنَمل 

وُنَچ)المائدة/45( .  �أَنزَلَ اَّهللُ فَ�أُوْلَئِكَ هُمْ الظَّاِمل

والقيادة الناجحة لكي تع�صم رعيتها وتحفظها من الانحراف الفكري وال�ضلال العقلي، 
وتعال���ج م���ن وقع في هذا الانحراف وال�ضلال، لابد و�أن ي�س���ود في حكمها وقيادتها الت�شريعات 
الإلهي���ة الت���ي �أنزلها الله في كتابه، والهدي النبوي الذي بين���هل  أمته في جميع جوانب الحياة، 
ولي����س في الق�صا� صوالحدود فق���ط ، حتى يتحقق العدل والم�ساواة بين �أفراد المجتمع ويتحقق 
– �أي�ض���اً - الأم���ن والأمان، ويح�ص���ل كل �صاحب حق على حقه ، وي�شع���ر المقودون بذلك فلا 
ينحرف���وا يمين���اً �أو ي�س���اراً ، و�إذا كان هناك في الرعية من انحرف فك���ره، و�ضل عقله ، و�شعر 
بالعدل والأمن، و�سيادة �شرع الله - �سبحانه وتعالى -   في الحكم، فلا �شك �أنه �سيراجع نف�سه 

فيما هو عليه من انحراف فكري �أو �سلوكي ، �أو �ضلال عقلي ويعود �إلى �صوابه .

ثالثاً : الحر�ص على تلقي العلم النافع من م�صادره المعتبرة  :
يَز بين الإيمان  �إن " العل���م الناف���ع نور يهدي �إلى الحق، وينير الطري���ق لل�سالكين ، وبهُمي 
والكفر والم�صلحة والمف�سدة والخير وال�شر ، بل يعرف خير الخيرين و�شر ال�شرين، وعلى قدر 
علم الإن�س���ان وفقهه، وقوة ب�صريته، و�سعة �أفقه، ومعرفته بواقعه، يكون حكمه على الأحداث 
من حوله، و�إدراكه لكيفية التعامل معها، ونظره �إلى عواقبها وم�آلاتها، ومتى يقدم ومتى يحجم 
؟ ومن يعادي، ومن ي�سالم ؟ ولهذا �أمرنا ربنا بالرجوع �إلى العلماء الربانين في الأمور التي تهم 
وْ  مْنِ �أَ الأم���ة وتم����س م�صالحها العامة فقال - �سبحانه وتع���الى -  : چ وَ�إِذَا جَاءَهُمْ �أَمْرٌ مِنَ الأَ
 ِيلالأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يَ�سْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ  وْ � َىلأُ  َىلالرَّ�سُولِ وَ�إ ذَاعُوا بِهِ وَلَوْ رَدُّوهُ �إِ ���وْفِ �أَ َ اْخل
 ِيل لُ اَّهللِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَاتَّبَعْتُمْ ال�شَّيْطَانَ �إِلاَّ قَلِيلًا چ)الن�ساء/بب83(.." )))  و" �أُوْ وَلَوْلَا فَ�ضْ
الأَمْ���رِ مِنْهُ���مْ " هم �أهل العلم والعقول الراجحة الذين يرجعون �إليهم في �أمورهم، ... " لَعَلِمَهُ 

الَّذِينَ يَ�سْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ "  �أي: ي�ستخرجونه بتدبيرهم و�صحة عقولهم. " ))) .

�أثر العلم ال�شرعي في  مواجهة العنف والعدوان �إعـداد د: عبد العزيز بن فوزان بن �صالح الفوزان �ص: 8 ، 9 . 	(((
)))	 فتح القدير  لل�شوكاني : 1 / 567 .
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و تلقي العلم النافع من م�صادره المعتبرة  " �ضابط علمي قر�آني كبير ي�ؤكد على �أن يتلقى 
الباح����ث الم�سلم المعرف����ة  من م�صادرها ال�صحيح����ة �سواء كانت هذه الم�ص����ادر هي كتاب الله 
- �سبحان����ه وتع����الى -   �أو �سن����ة نبي����ه  �أم م����ن كلام الب�ش����ر ] المهتدين[ على اخت��ل�اف العلوم 
والتخ�ص�ص����ات والمعارف ، ف�إن لكل معرفة �شرعية– على اختلاف فروعها – م�صادرها التي 
ت�ؤخذ منها ، ولكل معرفة مادية ب�شرية – على اختلاف فروعها – م�صادرها التي ت�ؤخذ منها 
، وق����د �أك����د القر�آن الكريم على �س�ؤال المتخ�ص�صين في �أي ف����رع من فروع المعرفة �شرعية كانت 
لَيْهِمْ فَا�سْ�أَلُوا  �أو غ��ي� ر�شرعي����ة فقال - �سبحانه وتعالى -  : چ وَمَا �أَرْ�سَلْنَا قَبْلَكَ �إِلاَّ رِجَالًا نُوحِي �إِ
نْ كُنتُمْ لَا تَعْلَمُونَچ )الأنبياء/7(.. وه����ي ت�أكيد على تلقي المعرفة من م�صادرها  �أَهْ����لَ الذِّكْرِ �إِ
ال�صحيحة " )))، و" هذه الآية و�إن كان �سببها خا�صاً بال�س�ؤال عن حالة الر�سل المتقدمينل أهل 
الذكر وهم �أهل العلم ، ف�إنها عامة في كل م�س�ألة من م�سائل الدين �أ�صوله وفروعه، �إذا لم يكن 
عند الإن�سان علم منها �أن ي�س�أل من يعلمها، ففيه الأمر بالتعلم وال�س�ؤالل أهل العلم، ولم ي�ؤمر 
ب�س�ؤالهم �إلال أنه يجب عليهم التعليم، والإجابة عما علموه ، وفي تخ�صي� صال�س�ؤال ب�أهل الذكر 

والعلم نهي عن �س�ؤال المعروف بالجهل وعدم العلم، ونهي له �أن يت�صدى لذلك " )))  . 
ولعظ���م دور العلماء وقيمة العل���م النافع في الق�ضاء على الانح���راف الفكري، والميل عن 
الح���ق وب���خ الله - �سبحان���ه وتعالى -   علم���اء اليهود والن�ص���ارى، و�أنكر عليه���م عدم القيام 
بدورهم في معاجلة هذا الباطل فقال- �سبحانه وتعالى - : چ لَوْلَا يَنْهَاهُمْ الرَّبَّانِيُّونَ وَالأَحْبَارُ 
نَعُونَچ)المائدة/63(، والمعنى " �أي: هلا  عَ���نْ قَوْلِهِمْ الإِثْمَ وَ�أَكْلِهِمْ ال�سُّحْتَ لَبِئْ�سَ مَا كَانُوا يَ�صْ
ينهاه���م العلماء المت�صدون لنفع النا�س، الذين من الله عليهم بالعلم والحكمة -عن المعا�صي 
الت���ي ت�صدر منهم، ليزول ما عندهم من الجهل، وتقوم حجة الله عليهم، ف�إن العلماء عليهم 
�أم���ر النا����س ونهيهم، و�أن يبينوا لهم الطريق ال�شرع���ي، ويرغبونهم في الخير ويرهبونهم من 

نَعُونَچ .. " ))).  ال�شر چ لَبِئْ�سَ مَا كَانُوا يَ�صْ

 	 والقي���ادة الناجح���ة خا�ص���ة القي���ادة العامة له���ا دور كبير في معالج���ة الانحرافات 
الفكري���ة، والوقاية منها من هذا الجانب عن طريق حث الرعية، �أو المقودين و�إلزامهم بتلقي 

)))	 منهجية التفكير العلمي في القر�آن الكريم للحدري � ص: 195 .
)))	 تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان  لل�سعدي � ص: 519 .

)))	 المراجع ال�سابق � ص: 237 .
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العلم من م�صادره المعتبرة، وتفعيل دور العلماء في ن�شر العلم ال�صحيح ، و �إتاحة الفر�صة لهم 
للقي���ام بدورهم في ذلك، وتدريب الكوادر العلمية على مواجهة الانحرافات الفكرية والعقائد 
ال�ضال���ة ،كل ذلك ي�ؤدي �إلى تحقيق الأم���ن الفكري، ون�شر العقائد ال�صحيحة الموافقة للقر�آن 
وال�سن���ة بعي���داً عن الإفراط �أو التفريط ، ، و�أي�ضاً القي���ادات الأخرى لها دور مهم في معالجة 
الانح���راف الفكري من ه���ذه الناحية، فقائد الأ�س���رة مثلًا لا ير�سل �أبن���اءه للتعلم على �أيدي 
علم���اء الفتنة وال�ضلال، و�إنما يحر���� صعلى �أن يتلقى �أولاده العلم م���ن م�صادره المعتبرة من 
قر�آن و�سنة وم�أثور عن �سلف الأمة ، وعلى �أيدي العلماء الربانيين المعتدلين في الفكر والعقيدة 
والمذهب ، وكذا �أرباب القيادة الأخرى خا�صة التعليمية يحر�صوا على �أن تتلقى رعيتهم العلم 
م���ن م�صادره المع�ت�رف بها ، وعلى �أي���دي �أهل العلم الذي���ن ورثوه عن ر�س���ول الله  و�أ�صحابه 

والتابعين لهم ب�إح�سان ر�ضي الله عنهم جميعاً . 

  رابعاً : تر�سيخ مبد�أ الو�سطية والاعتدال في النفو�س : 
" الو�سطية تعني : الا�ستقامة على المنهج، والبعد عن الميل والانحراف، فالمنهج الم�ستقيم، 
ُ�سْتَقِيمَچ)الفاتحة/6(، ه���و كما عبر �أحد المف�سرين الطريق  وبتعب�ي� رالقر�آن: چ ال�صِّرَاطَ اْمل
ال�سوي الواقع و�سط الطرق الجائرة عن الق�صد �إلى الجوانب ))) ، ف�إذا فر�ضنا خطوطا كثيرة 
وا�صل���ة بين نقطتين متقابلتين، فالخط الم�ستقيم �إنما هو الخط الواقع في و�سط تلك الخطوط 
المنحني���ة، وم���ن �ضرورة كونه و�سطاً بين الطرق الجائرة �أن تكون الأمة المهدية �إليه و�سطاً بين 
الأمم ال�سالكة �إلى تلك الطرق الزائغة ، والانحراف الفكري ما هو �إلا انحراف عن الو�سطية 
والت���وازن نحو الإف���راط والتفريط، �أو الغلو والتق�صير ، ولتعديل هذا الانحراف الفكري يجب 
الع���ودة به وبم���ن يحمله �إلى جادة الو�سطية ، فالو�سطي���ة في الإ�سلام هي العدل بين الطرفين 
المتنازعين �أو الأطراف المتنازعة دون ميل �أو تحيز �إلى �أحدهما، �أي الموازنة بين هذه الأطراف 
بحيث يعطى كلًا منها حقه دون بخ�س ولا جور عليه ، والتعدد والاختلاف الفكري يكون حتماً 
كلما وجد التطرف، وتكون حدته و�شدته بقدر حدة هذا التطرف ، �أما الو�سط والاعتدال فهو 
طري���ق الوحدة الفكرية ومركزها ومنبعها ، ولهذا تثير المذاهب والأفكار المتطرفة من الفرقة 

والخلاف بين �أبناء الأمة الواحدة ما لا تثيره المذاهب المعتدلة في العادة " ))) .

)))	 انظر مفاتيح الغيب ، للفخر الرازي: 1 / 218 .
)))	 الانحراف الفكري درا�سة وتحليل – طالب الخير  - بت�صرف .
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ل���ذا قال - �سبحانه وتعالى -   معلماً  الم�سلم�ي�� نأن يدعوا الله �أن يهديهم وير�شدهم �إلى 
ُ�سْتَقِيمَ  الطريق الم�ستقي���م، وهو الطريق الو�سط بين الإفراط والتفريط : چ اهْدِنَا ال�صِّرَاطَ اْمل
 َالال�ضَّالِّيَنچ ]الفاتحة: 6 - 7[ " ووجه  وبِ عَلَيْهِ���مْ وَ َغْ�ضُ ِ اْمل ���رَاطَ الَّذِي���نَ �أَنْعَمْتَ عَلَيْهِمْ غَْري �صِ
دلال���ة الآي���ة : �أنه - �سبحانه وتع���الى -  و�صف ال�صراط الم�ستقيم ب�أن���ه غير �صراط المغ�ضوب 
عليهم، وهم اليهود �أهل الغلو في الدين، وغير �صراط الن�صارى، وهم �أهل الغلو في الرهبانية 
والتعب���د، حتى خرجوا ع���ن حدود ال�شرع، لي�س فقط في العبادة ، ب���ل حتى في الاعتقاد، يقول  
قَّ .....چ  َ  �إِلا اْحل - �سبحان���ه وتع���الى - : چ يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ لا تَغْلُوا ِيف دِينِكُمْ وَلا تَقُولُوا عَلَى اَّهللِ
الآي���ة )الن�س���اء: 171(، ف�إذا كان ال�ص���راط الم�ستقيم غير �صراط اليه���ود والن�صارى، وكان 
�ص���راط اليهود والن�صارى �صراط غلو في الدين، دل ذلك على �أن ال�صراط الم�ستقيم �صراط 
لا غل���و فيه، فهو بين طرفين: �إفراط وتفريط، وهذا هو معنى الو�سطية التي هي منهاج الدين 

الإ�سلامي." ))). 
  والو�سطي���ة من " �أنجح الو�سائ���ل لتحقيق الأمن الفكري وذلك ب�إظهار و�سطية الإ�سلام 
واعتدال���ه، وتر�سيخ ذل���ك المعنى لدى ال�شباب، وبيان م�ساوئ الغل���و والت�شدد، وكذلك م�ساوئ 
التهاون والتفريط؛ ولذلك �أمر الله - عز وجل -  بالو�سطية وامتدح بها �أمة الإ�سلام – ون� ص
عليه���ا  - فق���ال- �سبحانه وتع���الى -   : چ  وَكَذَلِكَ جَعَلْنَاكُ���مْ �أُمَّةً وَ�سَطًا لِتَكُونُ���وا �شُهَدَاءَ عَلَى 
النَّا����سِ وَيَكُونَ الرَّ�سُولُ عَلَيْكُمْ �شَهِيدًا چ )البق���رة/143(... "  )))، فمعنى  چ وَ�سَطًاچ  " �أي: 
ع���دلَا خي���اراً ، وما ع���دا الو�سط، ف�أطراف داخلة تح���ت الخط���ر " ))) ،  )و�إنما و�صف الله - 
�سبحان���ه وتع���الى -   الأمة ب�أنه���ا  " �أُمَّةً وَ�سَطًا "، لتو�سطهم في الدي���ن، فلا هُم �أهل غلو فيه، 
غلو الن�صارى الذين غلوا بالترهب، وقيلهم في عي�سى ما قالوا فيه - ولا هُم �أهل تق�صير فيه، 
تق�صيَر اليهود الذين بدَّلوا كتابَ الله، وقتلوا �أنبياءَهم، وكذبوا على ربهم، وكفروا به؛ ولكنهم 
�أهل تو�سط واعتدال فيه ، فو�صفهم الله بذلك، �إذ كان �أحبَّ الأمور �إلى الله �أوْ�سطُها ( ))). 

)))	 بحوث ندوة �أثر القر�آن الكريم في تحقيق الو�سطية ودفع الغلو ،  لمجموعة من العلماء ، � ص: 20 .
  مجل���ة البح���وث الإ�سلامية  : 94 / 157 بح���ث بعنوان : و�سائل القر�آن الكريم في تحقي���ق الأمن الفكري ، لهانم  	(((

محمد عبده عو�ض.
)))	 تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان لل�سعدي � ص: 70.

)))	 جامع البيان في ت�أويل القر�آن للطبري  : 3 / 142 
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هذا هو مبد�أ الو�سطية والاعتدال في الإ�سلام وقيمته في الق�ضاء على الانحراف الفكري, 
والقائ���د الناجح لابد و�أن يق���وم بدروره في تر�سيخ هذا المبد�أ العظي���م في نف�سه �أولًا، ثم يعمل 
على ن�شره وتر�سيخه في نفو�س رعيته والموقودين له، حتى ي�ستطيع �أن يعالج الرعية من مر� ض
الانحراف���ات الفكرية، وت�سقر الدول���ة وي�ستقر الوطن على الم�ستوى العام، ويخلوا من الإرهاب 
والتط���رف والغلو والت�شدد والتفريط، وت�سقر كذلك الأ�سرة والإدارة ومركز القيادات الأخرى 
م���ن تعليمية وانتاجية و�إدارية وغ�ي� رذلك على الم�ستوى الخا� ص، وقد عمل خير القادة �سيدنا 
محم���د  على تر�سي���خ هذا المبد�أ في نفو�س الم�سلمين قولًا وعملًا فقال  : " "�إن الدين ي�سر، ولن 
ي�ش���اد الدي���ن �أحد �إلا غلبه، ف�سددوا وقاربوا، و�أب�ش���روا" ))) فليكن للقادة في ر�سول الله  �أ�سوة 

ح�سنة وقدوة طيبة .

خام�ساً : �إن�شاء نظام الح�سبة للقيام بدورها في معالجة الانحراف الفكري :
 الح�سب���ة ه���ي : " ولاية دينية يقوم وليُّ الأمر – الحاك���م – بمقت�ضاها بتعيين من يتولى 
مهم���ة الأم���ر بالمع���روف �إذا �أظهر النا����سُ تركه ، والنهي ع���ن المنكر �إذا �أظه���ر النا�س فعله ، 
�صيان���ة للمجتمع من الانحراف ، وحماية للدين من ال�ضياع ، وتحقيقاً لم�صالح النا�س الدينية 
والدنيوية وفقاً ل�شرع الله - �سبحانه وتعالى -   " ))) ، وعرفت �أي�ضاً ب�أنها : " وظيفة دينية من 
 ّنيلذلك  باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر الّذي هو فر� ضعلى القائم ب�أمور الم�سلمين يع
 ّنيفر�ضه عليه ويتّخذ الأع���وان على ذلك، ويبحث عن المنكرات ويعزّر  م���ن يراه �أهلا له، فيتع
وي�ؤدّب على قدرها، ويحمل النّا�س على الم�صالح العامّة في المدينة ( �إلخ ))) ، و "المحت�سب ]هو[ 
م���ن ن�صب���ه الإمام �أو نائبه للنظر في �أحوال الرعية، والك�شف عن �أمورهم وم�صالحهم " ))) ، 
وق���د  " �أجمع �أهل العلم على �أن الأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر فر� ضيجب على الأمراء، 
ويُعين على ذلك الم�ؤمنون �إذا احتيج �إليهم ، وبع� ضالنا�س يحمله عن بع�ض: كالجهاد" ))) .

)))	 �صحيح البخاري ، كتاب الإيمان ، باب : الدين ي�سر : 1 / 16 ، حديث رقم : 39  .
)))	 الح�سبة لابن تيمية تحقيق علي بن نايف ال�شحود �ص: 2 مقدمة المحقق و� ص: 12 .

)))	 ديوان المبتد�أ والخبر لابن خلدون : 1 / 280 ، 281  .
)))	 الرتبة في طلب الح�سبة لعلي بن محمد بن حبيب الماوردي  ، � ص: 63 .
)))	 الهداية �إلى بلوغ النهاية ، لمكي بن �أبي طالب القي�سي : 3 / 1906  . 
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ولأهمي���ة الح�سب���ة في المجتم���ع الم�سلم، ودوره���ا في الق�ضاء عل���ى الانحراف���ات العقدية 
والفكرية وال�سلوكية والأخلاقية �أمر - �سبحانه وتعالى -   بها فقال : چ وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ �أُمَّةٌ يَدْعُونَ 
فُْلِحُونَچ)�آل عمران/104( "  نُْكَرِ وَ�أُوْلَئِكَ هُمْ اْمل َعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنْ اْمل مُرُونَ بِاْمل ِ وَيَ�أْ �يْ�ْرر َ  َىلاْخل �إِ
والمق�ص���ود من هذه الآية �أن تكون فرقة من الأمة مت�صدي���ة لهذا ال��شأن، و�إن كان ذلك واجباً 
على كل فرد من الأمة بح�سبه " ))) ، والمعنى : " �أي ولتكن منكم �أيها الم�ؤمنون جماعة م�ستقيمة 
ِ " ، وهو ا�سم جام���ع لكل ما يقرب �إلى الله ويبعد من �سخطه  �ْرِيْ َ  َىلاْخل " يَدْعُ���ونَ " النا����س " �إِ
نُْكَرِچ, وهو ما  َعْرُوفِ چ وهو ما عرف بالعقل وال�شرع ح�سنه چ  وَيَنْهَوْنَ عَنْ اْمل چ  وَيَ�أْمُرُونَ بِاْمل
ع���رف بال�شرع والعقل قبحه، وهذا �إر�شاد م���ن الله للم�ؤمنين �أن يكون منهم جماعة مت�صدية 
للدع���وة �إلى �سبيله و�إر�شاد الخلق �إلى دينه، ويدخل في ذلك العلماء المعلمون للدين، والوعاظ 
الذي���ن يدعون �أهل الأديان �إلى الدخ���ول في دين الإ�سلام، ويدعون المنحرفين �إلى الا�ستقامة، 
فُْلِحُونَ چ ، �أي الفائزون بالمطلوب، الناجون من المرهوب ( )))، " ثم �إن الأمر  چ  وَ�أُوْلَئِكَ هُمْ اْمل
بالمعروف لا يليق بكل �أحد، و�إنما يقوم به ال�سلطان، �إذ كانت �إقامة الحدود �إليه، والتعزير �إلى 
ر�أي���ه، والحب�س والإطلاق له، والنفي والتغريب، فين�ص���ب في كل بلدة رجلًا �صالحاً قوياً عالماً 
�أمين���اً وي�أمره بذلك ، ويم�ض���ي الحدود على وجهها من غير زيادة  قال الله - �سبحانه وتعالى 
َعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنْ  مَرُوا بِاْمل نْ مَكَّنَّاهُمْ ِيف الأَرْ�ضِ �أَقَامُ���وا ال�صَّلَاةَ وَ�آتَوْا الزَّكَاةَ وَ�أَ -   : چ الَّذِي���نَ �إِ

َّهِللِ عَاقِبَةُ الأُمُورِچ)الحج/41(... " ))) . نُْكَرِ وَ اْمل

والح�سب���ة لها دور كب�ي� رفي " هداية الإن�سان فرداً كان �أم مجتمع���اً، هداية تجعله يحكّم 
مفاهي���م الإ�س�ل�ام  وقيم���ه في عقل���ه وقلبه و�إرادت���ه ؛ لتكون الأف���كار والعواط���ف والممار�سات 
العملي���ة مطابقة للمنهج الإلهي في الحي���اة، عن طريق �إقامة فرائ���� ضالدين لقويم و�شريعته 

ال�سمحاء"))).

)))	 تف�سير القر�آن العظيم : 2 / 91 .
)))	 الهداية �إلى بلوغ النهاية ، لمكي بن �أبي طالب القي�سي : 2 / 1088 ، تف�سير ال�سعدي � ص: 142 . 

)))	 الجامعل أحكام القر�آن : 4 / 47 . 
)))	 المجل���ة العربي���ة للدرا�س���ات الأمني���ة والتدريب  المجلد 31  الع���دد : 61  - الريا���� ض: 1436 –  2014 م ، ، مقال 
بعن���وان : �إ�سه���ام الأ�سرة في تحقي���ق الأمن الفكري ر�ؤية تربوي���ة �إ�سلامية...د. علي بن عب���ده �أبوحميدي ، � ص: 

 . 135 – 132
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والقيادة الناجحة لها دور كبير في معالجة الانحراف الفكري، خا�صة القادة من الحكام 
وولاة الأم���ر من هذا الجانب، وذلك عن طريق تطبيق نظ���ام الح�سبة، وتفعيل دورها بتكوين 
مجموع���ات من رج���ال ال�شرطة المدربين عل���ى الاحت�ساب، ويكونون على عل���م وب�صيرة ب�أمور 
الدي���ن ولا يقت�ص���ر دورهم على محاربة الف�ساد المتعلق ب���الآداب والأخلاق والأموال فقط، بل 
لاب���د و�أن يكون له���م دور كبير في معالجة الانحراف���ات الفكرية والق�ضاء عليه���ا : �سواء �أكان 
بالخطاب المبا�شر والمتابعة والمراقبة المبا�شرة ، �أو عن طريق و�سائل الإعلام الم�سموعة والمرئية 
والمق���روءة، وك���ذا �شبكة المعلومات الدولي���ة بن�شر الفكر المعتدل، وم�ص���ادرة المواقع والبرامج 
الت���ي تن�شر الانح���راف الفكري، مثل : التطرف والغلو في الدي���ن والتنجيم وال�سحر والكهانة، 
والإرهاب الج�سدي والنف�سي، والأفكار والمذاهب التي لا تتفق مع منهج القر�آن الكريم وال�سنة 
النبوي���ة ، �أم���ا عامة الق���ادة فيقوم���ون ب�أنف�سهم ب�شعيرة الأم���ر بالمعروف والنه���ي عن المنكر 
لمعالج���ة الانحرافات الفكرية بزجر رعيتهم ونهييهم عن تلك الانحرافات وال�ضلالات، وبيان 
خطره���ا و�آثاره���ا ال�سيئة على الفرد والمجتم���ع ، وبيان قيمة الاعت���دال وال�سير على ال�صراط 
مَّةٍ   �أُ َ ال�س���وى والهدى، حتى تتحق���ق فيهم الخيرية التي ن� صالله عليها في قول���ه : چ كُنْتُمْ خَْري
مِنُونَ بِاَّهللِ ..چ)�آل عمران/110 (   نُكَ���رِ وَتُ�ؤْ َعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنْ اْمل مُرُونَ بِاْمل �أُخْرِجَ���تْ لِلنَّا�سِ تَ�أْ
"  وه���ذه الخيرية الت���ي فر�ضها الله لهذه الأمة �إنما ي�أخذ بحظه منها من عمل هذه ال�شروط 
م���ن الأم���ر بالمع���روف والنهي عن المنكر والإيمان ب���الله " )))، ويتحقق فيه���م قوله - عز وجل 
َعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنْ  مَرُوا بِاْمل نْ مَكَّنَّاهُ���مْ ِيف الأَرْ�ضِ �أَقَامُوا ال�صَّلَاةَ وَ�آتَوْا ال���زَّكَاةَ وَ�أَ -  : چ الَّذِي���نَ �إِ
َّهِللِ عَاقِبَ���ةُ الأُمُورِچ ) الحج : 41( ، ولا مانع من �أن يطبق عامة القادة نظام الح�سبة  نُْكَ���رِ وَ اْمل
في م�ؤ�س�ساته���م الت���ي يقودونها بتعين مجموعة ممن عندهم خ�ب�رة ودراية ب�أمور الدين عامة 
و�شعيرة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر خا�صة لمتابعة المقودين وتقويم �سلوكهم و�أفكارهم  

�ساد�ساً : التوجيه والن�صح والإر�شاد للمنحرفين فكرياً : 
�إن من دعائم الدين الإ�سلامي الحنيف بذل الن�صيحة من الم�سلمل أخيه الم�سلم وتوجيهه 
و�إر�ش���اده �إلى م���ا فيه الخير �إن ر�أي من���ه مع�صية �أو انحرافاً ، �أو غل���واً، �أو تفريطاً �أو ابتداعاً 
في الدي���ن، �أو مظه���راً من مظاهر ال�شرك، �أو تطرف���اً �أو �إرهاباً ، �أو غير ذلك , فعن عن تميم 
ال���داري �أن النب���ي   ق���ال: "الدي���ن الن�صيحة" قلنا: لمن؟ ق���ال: "لله ولكتاب���ه ولر�سوله ولأئمة 

الم�سلمين وعامتهم" ))) .

المحرر الوجيز لابن عطية : 1 /  489 .  	(((
)))	 �صحيح الإمام م�سلم : كتاب الإيمان - باب بيان �أن الدين الن�صيحة : 1 / 74 حديث رقم : 55 ..
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ولا �شك �أن للن�صح والتوجيه والإر�شاد �إلى الطريق الم�ستقيم �أثرهم البالغ   :" في ت�صحيح 
م�سارات الأفراد، ومنع انحرافاتهم الفكرية وال�سلوكية، قال بع� ضالحكماء: " �إذا غر�ست من 
المع���روف غر�ساً، ف�أح�س���ن تربية غر�سك؛ ف�إنَّ ح�ص���اد من يزرع المع���روف اغتباط وثواب في 
المع���اد" ))) وق���د اتبع النب���ي  �أرقى الأ�ساليب التربوي���ة و�أجمعها، وما �أن يعل���م   عن انحراف 
�أو �سل���وك خاط���ئ �إلا ويبادر �إلى التعليم والتوجيه "))) خا�ص���ة �إذا كان هذا الانحراف متعلقاً 
بالعقي���دة فقد دع���ا ر�سول الله  �إلى اجتناب ال�شرك ون�صح بعب���ادة الله وحده لا �شريك، منذ 
�أن بعث���ه الله- �سبحانه وتعالى -   ووجد الانحراف العقدي م�ست�شرياً في المجتمعات الإن�سانية 
�إلى �أن انتق���ل �إلى الرفيق الأعلى، والقر�آن الك���ريم ملئ بهذه الن�صائح القيمة وتلك الدعوات 
المفي���دة ، فق���د ق���ال I مبيناً �أن النبي  ح���ارب ال�شرك بكل �صوره الذي ه���و مظهر من مظاهر 
	الانح���راف الفك���ري ودعا �إلى توحي���د الله في الاعتقاد والعبادة ون�صح بذل���ك وحر� صعليه : 
ا �إِلَهُكُمْ اَّهللُ الَّذِي لَا �إِلَهَ �إِلاَّ هُوَ وَ�سِعَ كُلَّ �شَيْءٍ عِلْمًاچ)طه/98(  وقال- �سبحانه وتعالى -   چ �إَِّمنَ
: چ  قُلْ تَعَالَوْا �أَتْلُ مَا حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَيْكُمْ �أَلاَّ تُ�شْرِكُوا بِهِ �شَيْئًا....چ الآية )الأنعام/151(. وقال - 
رَاطٌ مُ�سْتَقِيمٌچ)الزخرف/64(  �سبحانه وتعالى -  : چ �إِنَّ اَّهللَ هُوَ رَبِّي وَرَبُّكُمْ فَاعْبُدُوهُ هَذَا �صِ
، وقال - عز وجل -  �آمراً النبي  �أن ينهى عن مظهر من مظاهر الانحراف الفكري وهو الغلو 
في الدين وين�صح بالاعتدال والتو�سط فيه بلا �إفراط ولا تفريط ، و�أمر بالا�ستقامة على منهج 
قِّ وَلَا تَتَّبِعُوا �أَهْوَاءَ  َ َ اْحل الله  وع���دم المي���ل عن �سبيله: چ قُلْ يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ لَا تَغْلُوا ِيف دِينِكُمْ غَْري
لُّوا عَنْ �سَوَاءِ ال�سَّبِي���لِچ ) المائدة  / 77 ( ، وقال -  لُّ���وا كَثِيًرا وَ�ضَ �ضَ لُّوا مِنْ قَبْلُ وَ�أَ قَ���وْمٍ قَ���دْ �ضَ
ا �إِلَهُكُمْ �إِلَهٌ وَاحِدٌ فَا�سْتَقِيمُوا �إِلَيْهِ  َّ �أََّمنَ ا �أَنَا بَ�شَرٌ مِثْلُكُمْ يُوحَى �إَِيل �سبحانه وتعالى -  : چ  قُلْ �إَِّمنَ
وَا�سْتَغْفِ���رُوهُ وَوَيْلٌ لِلْمُ�شْرِكِيَنچ )ف�صلت/6(.. وق���ال - �سبحانه وتعالى -  مخبراً �أن النبي  م 
بل���غ العباد و�صية رب���ه بال�سير على الطريق الم�ستقيم الذي لا اعوجاج فيه ولا انحراف : چ وَ�أَنَّ 
رَاطِي مُ�سْتَقِيمًا فَاتَّبِعُوهُ وَلَا تَتَّبِعُوا ال�سُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَنْ �سَبِيلِهِ ذَلِكُمْ وَ�صَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ  هَذَا �صِ
تَتَّقُونَچ ) الأنعام / 153(، وقال - عز وجل -  مبيناً دعوة النبي  للنا�س �إلى توحيد الله - عز 
���ا �أَنَا بَ�شَرٌ مِثْلُكُمْ  وج���ل -  والا�ستقامة عل���ى منهجه ون�صحهم و�إر�شادهم �إلى ذلك : چ قُلْ �إَّمنَ
لَيْهِ وَا�سْتَغْفِرُوهُ وَوَيْلٌ لِلْمُ�شْرِكِيَنچ )ف�صلت/6(.  لَهٌ وَاحِدٌ فَا�سْتَقِيمُ���وا �إِ ا �إِلَهُكُمْ �إِ َّ �أََّمنَ يُوحَ���ى �إَيل
ومعن���ى قول���ه - �سبحانه وتع���الى -  : " فَا�سْتَقِيمُوا �إِلَيْ���هِ وَا�سْتَغْفِ���رُوهُ " .."  �أي : فا�ستووا �إليه 

)))	 المجال�سة وجواهر العلمل أ�أحمد الدينوري المالكي: 6 / 283  .
  الهدي النبوي في معالجة الانحراف الفكري ،لعبد الرحمن بن �صالح الذيب  ، و �إبراهيم حامد �أبو �صعيليك � ص: 6  . 	(((
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بالتوحي���د و�إخلا� صالعبادة غير – معوج�ي� نولا - ذاهبين يميناً ولا �شمالًا ولا ملتفتين �إلى ما 
ي�سول لكم ال�شيطان من اتخاذ الأولياء وال�شفعاء چ  وَا�سْتَغْفِرُوهُ چ من ال�شرك " ))) .

والتوجي���ه والن�ص���ح والإر�شاد للمنحرف�ي� نوال�ضالين كانت مهمة القادة م���ن الأنبياء – 
عليه���م ال�س�ل�ام – وقد �صرح بهذه المهمة كثير منهم من ذل���ك قوله - �سبحانه وتعالى -  عن 
ِيَن  لَالَ���ةٌ وَلَكِنِّي رَ�سُولٌ مِ���نْ رَبِّ الْعَاَمل نبي���ه ن���وح  - علي���ه ال�سلام -  : چ قَالَ يَ���ا قَوْمِ لَيْ�سَ بِي �ضَ
حُ لَكُمْ وَ�أَعْلَ���مُ مِنْ اَّهللِ مَا لَا تَعْلَمُ���ونَچ ) الأعراف : 61 ، 62  ( ،  �أُبَلِّغُكُ���مْ رِ�سَ���الَاتِ رَبِّ���ي وَ�أَن�صَ
وقال - عز وجل -  عن قول نبي الله هود لقومه بعد اتهامهم له بال�سفاهة : چ قَالَ يَا قَوْمِ لَيْ�سَ 
حٌ �أَمِيٌنچ)الأعراف  ِيَن �أُبَلِّغُكُمْ رِ�سَالَاتِ رَبِّي وَ�أَنَا لَكُمْ نَا�صِ بِي �سَفَاهَةٌ وَلَكِنِّي رَ�سُولٌ مِنْ رَبِّ الْعَاَمل

  .)68 ، 67 :
والقي���ادة الناجح���ة له���ا دور كب�ي� رفي معالج���ة الانحراف الفك���ري عن طري���ق الن�صح 
والتوجي���ه والإر�ش���اد والدع���وة بالموعظ���ة الح�سنة ، فالقائ���د الناجح هو الذي يق���دم الن�صح 
والإر�ش���اد للمنحرفين فكرياً ممن هم تحت قيادته، �سواء �أكانت هذه القيادة خا�صة �أم عامة 
مبا�شرة، �أو عن طريق و�سائل الإعلام المقروءة والم�سموعة والمرئية ويبين لهم الحق من الباطل 
وينذرهم ب�سوء العاقبة في الدنيا والآخرة �إن هم ا�ستمروا على ما هم عليه من انحراف فكري 
و�ض�ل�ال عقل���ي ، وليقتدي ب����أول نا�صح وقائد لهذه الأمة وهو ر�س���ول الله  وليقتدي – �أي�ضاً - 
بالأنبي���اء ال�سابقين ال���ذي بذلوا ق�صارى جهدهم وكل ما في و�سعه���م في محاربة الانحرافات 
الفكرية والعقدية بالن�صح والتوجيه والإر�شاد قال - �سبحانه وتعالى -  : چ �أُوْلَئِكَ الَّذِينَ هَدَى 
اَّهللُ فَبِهُدَاهُمْ اقْتَدِهِ ..چ )الأنعام/90( ، ف�إن �أبت الرعية �إلا الانحراف وال�ضلال فليلج�أ �إلى 

المحا�سبة والردع بالعقوبة – كما �سي�أتي �إن �شاء الله - �سبحانه وتعالى -  
�سابعاً: الحر�ص على تنمية مهارة التفكير العلمي  : 

" لق���د ح���ث الإ�سلام على التفكير و�أعلى ��شأن���ه في كتاب الله و�سنة نبيه  ، وتحقيق الأمن 
الفك���ري بالتفك�ي� رال�سليم المبني على �أ�س����س علمية في كل ما يحدق بالنف����س والمجتمع والأمة 

الإ�سلامية " )))

)))	 مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل للن�سفي  : 3 / 226 .  
المجلة العربية للدرا�سات الأمنية والتدريب ـ المجلد 31 ـ العدد )61 (117- 156 مقال بعنوان :�إ�سهام الأ�سرة في  	(((

تحقيق الأمن الفكري ، د. علي بن عبده �أبوحميدي � ص: 127 .  
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ومما حث عليه القر�آن الكريم من �أنواع التفكير : التفكير العلمي والذي يعني : "العملية 
الذهني���ة التي ينظم به���ا  العقل خبرات ومعلوم���ات الإن�سان من �أجل اتخاذ ق���رار معين �إزاء 
م�شكل���ة �أو مو�ض���وع محدد" ))) ، والتفك�ي� رالعلمي ال�سليم " يع�صم �صاحب���ه - بتوفيق الله - 
م���ن الانحراف وال�ضلال، ويحميه من الوقوع في الب���دع والمحدثات، و ال�شركيات وال�ضلالات، 
ويحمل���ه على تعظيم ال�شعائر  والحرمات، والتج���افي عن المنكرات والموبقات ، وهو  نور يهدي 
يَ���ز ] الإن�سان [ بين الإيم���ان والكفر والم�صلحة  �إلى الح���ق، وين�ي� رالطري���ق لل�سالكين ، وبهُمي 
والمف�س���دة والخ�ي� روال�شر ، بل يع���رف خير الخيرين و�ش���ر ال�شرين، وعلى ق���در علم الإن�سان 
وفقه���ه، وق���وة ب�صريته، و�سعة �أفق���ه، ومعرفته بواقعه، يكون حكمه عل���ى الأحداث من حوله، 
و�إدراك���ه لكيفية التعام���ل معها، ونظره �إلى  عواقبها وم�آلاتها، ومتى يقدم ومتى يحجم ؟ ومن 
يعادي، ومن ي�سالم ؟ ولهذا �أمرنا ربنا  الرجوع �إلى  العلماء الربانين في الأمور التي تهم الأمة 
وْفِ  َ مْرٌ مِنَ الأَمْنِ �أَوْ اْخل وتم����س م�صالحها العامة فقال- �سبحانه وتعالى - :  چ وَ�إِذَا جَاءَهُمْ �أَ
 ِيلالأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِي���نَ يَ�سْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَلَوْلَا  � َىلأُوْ  َىلالرَّ�سُ���ولِ وَ�إِ �أَذَاعُ���وا بِ���هِ وَلَوْ رَدُّوهُ �إِ

لُ اَّهللِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَاتَّبَعْتُمْ ال�شَّيْطَانَ �إِلاَّ قَلِيلًا چ)الن�ساء/بب83(.." ))) . فَ�ضْ

" ولق���د حث الله  الإن�سان على التفكير في الك���ون ، والنظر في الظواهر الكونية المختلفة 
وت�أم���ل بديع �صنعه ومحك���م نظامه ، كما حثه على تح�صيل العل���م ومعرفة �سنن الله وقوانينه 
في جمي���ع ميادين العل���وم المختلفة ، ونحن نجد هذه الدع���وة �إلى الملاحظة والتفكير والبحث 

والتح�صي���ل العلم���ي في �أك�ث� رمن مو�ضع في الق���ر�آن الكريم ,ق���ال - �سبحانه وتع���الى -  : چ 
لْ���قَ چ )العنكبوت/20(، وقال - �سبحانه وتعالى  َ قُ���لْ �سِيُروا ِيف الأَرْ�ضِ فَانْظُرُوا كَيْفَ بَدَ�أَ اْخل
ْ يَنظُرُوا ِيف مَلَكُوتِ  -  : چ قُ���لْ انْظُرُوا مَاذَا ِيف ال�سَّمَ���اوَاتِ وَالأَرْ�ضِ چ)يون�س  :101(  : چ  �أَوََمل
رْ����ضِ وَمَا خَلَقَ اَّهللُ مِ���نْ �شَيْءٍ چ)الأعراف/185 ( ففي ه���ذه الآيات و�أمثالها  ال�سَّمَ���اوَاتِ وَالأَ
دعوة �صريحة �إلى النظر والملاحظة والتفكير والبحث العلمي , ويت�ضح حر� صالقر�آن الكريم 
	عل���ى دع���وة النا����س �إلى التفكير من ورود كث�ي� رمن الآيات الت���ي تت�ضمن مثل ه���ذه العبارات 
چ  �أَفَ�ل�اَ تَعْقِلُونَچ)البقرة/76 ( ، چ �أَفَلَا تَتَفَكَّرُونَچ)الأنعام/50( ،  وقد بين القر�آن �أهمية 

)))	 مجل���ة البي���ان ع���دد : 131 – ���� ص: 114 مقال لعب���د الله بن عب���د الرحمن البري���دي بعنوان : التفك�ي� رالعلمي 
والإبداعي. 

 �أثر العلم ال�شرعي في  مواجهة العنف والعدوان �إعـداد د: عبد العزيز بن فوزان بن �صالح الفوزان �ص: 8 ، 9 .  	(((
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التفكير في حياة الإن�سان ، ورفع من قيمة الإن�سان الذي ي�ستخدم عقله وتفكيره, وقد حط من 
��شأن من لا ي�ستخدم عقله وتفكيره ب�أنه جعله �أدنى درجة من الحيوان .قال - �سبحانه وتعالى 

-  : چ �إِنَّ �شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اَّهللِ ال�صُّمُّ الْبُكْمُ الَّذِينَ لَا يَعْقِلُونَچ)الأنفال/22( ..." ))) .

فم���ن خ�ل�ال ما �سبق ن���درك �أن الق���ر�آن الكريم �أمر بالتفك�ي� رالعلمي ال�سلي���م ورفع من 
��شأن���ه و�أعل���ى من ق���دره وذم �أولئ���ك الذين عطل���وا عقوله���م و�أفكارهم ، وذل���كل أن التفكير 
العلمي ال�صحيح و�سيلة من و�سائل التمييز بين الحق و الباطل وال�ضلالة من الهدى والطريق 
الم�ستقي���م م���ن الطريق المائل المعوج،  وو�سيلة  - �أي�ضاً - من و�سائل العلم والمعرفة واليقين وله 
دور كبير في تعميق الإيمان بالله - �سبحانه وتعالى - في نف�س العبد كما قال - �سبحانه وتعالى 
قُّ مِنْ رَبِّكَ فَيُ�ؤْمِنُوا بِهِ فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ وَ�إِنَّ اَّهللَ لَهَادِ  َ -   : چ وَلِيَعْلَمَ الَّذِينَ �أُوتُوا الْعِلْمَ �أَنَّهُ اْحل
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍچ)الحج/54( ، والتفكير العلمي ال�صحيح و�سيلة من و�سائل   َىل�صِ الَّذِينَ �آمَنُوا �إِ
معاجلة الانحراف���ات الفكرية والعقدية والوقاية منها، خا�صة التي تتعلق بالإلحاد والردة عن 
الإ�سلام ف�إن هذا المنحرف �إذا �أمعن النظر في نف�سه وما خلق الله في ال�سموات والأر�ل ضأيقن 

�أن لهذا الكون خالقاً موجوداً ، و�أنه قادر حكيم . 
والقي���ادة الناجحة له���ا دور كبير في معالجة الانحراف الفكري م���ن هذه الناحية وذلك 
بالح���ث على التفك�ي� رالعلمي ال�سلي���م وتذليل العقبات، وتوف�ي� رالو�سائل اللازم���ة لذلك من 
مكتب���ات وو�سائل �إعلام تبث الح���ق وتدمغ الباطل و�إلقاء درو�س علمي���ة مفيدة، وعقد ندوات 
ومحا�ضرات ت�ؤدى مبا�شرة �أو عن طريق و�سائل الإعلام �أو �شبكة المعلومات الدولية ) الانترنت 
( ودورات تدريبي���ة لتنمي���ة ه���ذه المهارة وتقري���ر مناهج درا�سية مفيدة للط�ل�اب في المدار�س 

والجامعات، تعمل على تنمية الفكر ووقايته من الانحرافات ب�أنواعها .

ثامناً : الحر�ص على تنمية مهارة التفكير الناقد  : 
التفكير الناقد هو : " ذلك النوع من التفكير الذي يك�شف خط�أ معلومة ما ، �أو تناق�ضها 

مع غيرها من خلال الأدلة والبراهين العقلية والنقلية " )))..

)))	 انظ���ر : الدم���اغ والتعل���م والتفكير  "ذوقان عبي���دات" ، �سهلية �أبو ال�سميد – ���� ص: 83 – 85 ، منهجية التفكير 
العلم���ي في القر�آن الك���ريم وتطبيقاتها التربوية في الم�ؤ�س�سات الجامعية المعا�ص���رة لخليل عبد الله الحدري � ص: 

98 - 109، ، بتلخي�  ص.
)))	 منهجية التفكير العلمي في القر�آن الكريم وتطبيقاتها التربوية في الم�ؤ�س�سات الجامعية المعا�صرة لخليل الحدري 

� ص: 128 .
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والق���ر�آن الك���ريم �شجع التفك�ي� رالناقد ورف���� ض"  طريقتي التفكير ال�سطح���ي وال�سلبي 
، ودع���ا �إلى التعم���ق في النظ���ر والفكـ���ر للو�ص���ول �إلى الحقيق���ة دون التقليد الذي ي����ؤدي �إلى 
�إهم���ال العقـل وتغييـب الفكـر، وو�ـض���ع المـنهج ال�صحيح للنظر العقلي ، فه���و يبد�أ �أولا بتفريغ 
العق���ل م���ن كل المقررات ال�سابق���ة التـي لم تقـم عـل���ى يقين ؛ و�إنما قامت عل���ى مجرد التقليد 
نَّا عَلَ���ى �آثَارِهِمْ  والظ���ن ، فينع���ى المقلدي���ن الـذين يقولـ���ون : چ �إِنَّا وَجَدْنَ���ا �آبَاءَنَا عَلَى �أُمَّ���ةٍ وَ�إِ
لْفَيْنَا عَلَيْهِ  مُهْتَدُونَچ)الزخ���رف/22( چ وَ�إِذَا قِي���لَ لَهُمْ اتَّبِعُوا مَا �أَنزَلَ اَّهللُ قَالُوا بَ���لْ نَتَّبِعُ مَا �أَ
�آبَاءَنَا �أَوَلَوْ كَانَ �آبَا�ؤُهُمْ لَا يَعْقِلُونَ �شَيْئًا وَلَا يَهْتَدُونَ چ )البقرة / 170 ( ..وينعي الذين يتبعون 
قِّ �شَيْئًاچ)النجم/28( ، چ  �إِنْ يَتَّبِعُونَ  َ الظن چ  �إِنْ يَتَّبِعُونَ �إِلاَّ الظَّنَّ وَ�إِنَّ الظَّنَّ لَا يُغْنِي مِنَ اْحل
�إِلاَّ الظَّ���نَّ وَمَ���ا تَهْوَى الأَنْفُ�سُ چ )النجم/23( ، ثم هو ي�أم���ر بالتثبت في كل �أمر قبل الاعتقاد 
رَ وَالْفُ����ؤَادَ كُلُّ �أُوْلَئِكَ كَانَ عَنْهُ  نَّ ال�سَّمْعَ وَالْبَ�صَ ب���ه واقتفائ���ه : چ وَلَا تَقْفُ مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْ���مٌ �إِ
مَ�سْئُولًاچ)الإ�س���راء/36( ..." ))) ، " وقد ا�شتمل الق���ر�آن الكريم على هذا النوع من التفكير 
في مواط���ن متع���ددة ، منها عند مجادلة الم�شركين في تفني���د معتقداتهم ، �أو تقرير تناق�ضهم 
، �أو تبي�ي� نف�س���اد �أحكامهم، ففي بيان �ضلال معتقدات الم�شرك�ي� نوبطلانها – كجانب واحد 
م���ن جوانب حمل النا����س على العقيدة ال�صحيحة – جاءت الآي���ات في كتاب الله �أكثر من �أن 
تح�ص���ر و�أ�شهر م���ن �أن تذكر، تبين �أن الم�شركين الذين يعب���دون مع الله غيره لا يملكون – في 
هذه الق�ضية – مثقال ذرة من عقل ،ل أنهم ي�ساوون بين الخالق والمخلوق ، وبين ال�سيد والعبد 
، وب�ي� نال���ذي يملك كل �شيء وال���ذي لا يملك مثقال ذرة ، �إنهم يعب���دون �آلهة عاجزة لا ت�سمع 
يُّهَا  ولا تب�ص���ر ولا تمل���ك موتاً ولا حياة ولا ن�شوراً  " ))) ولهذا قال - �سبحانه وتعالى -  : چ  يَا �أَ
رِبَ مَثَلٌ فَا�سْتَمِعُ���وا لَهُ �إِنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَّهللِ لَنْ يَخْلُقُ���وا ذُبَابًا وَلَوْ اجْتَمَعُوا  النَّا����سُ �ضُ
َطْلُوبُچ )الحج/73( وقال  عُفَ الطَّالِبُ وَاْمل لَ���هُ وَ�إِنْ يَ�سْلُبْهُمُ الذُّبَابُ �شَيْئًا لَا يَ�سْتَنقِ���ذُوهُ مِنْهُ �ضَ
نْ  مْثَالُكُمْ فَادْعُوهُمْ فَلْيَ�سْتَجِيبُوا لَكُمْ �إِ - ع���ز وج���ل -   : چ �إِنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَّهللِ عِبَادٌ �أَ

ادِقِيَنچ )الأعراف : 194(. كُنتُمْ �صَ

 وحك���ى - �سبحان���ه وتعالى -  انتقاد �إبراهيم - علي���ه ال�سلام -  لما يعبده �أبوه وقومه من 
�أ�صنام لا تنفع ولا ت�ضر ولا ت�سمع ولا تب�صر و�سفه �أحلامهم في ذلك، وذم عقولهم و�أفكارهم 

  منهج التربية الإ�سلامية و�أ�صوله وتطبيقاته لعلي �أحمد مدكور � ص: 224 ، بت�صرف ي�سير . 	(((
منهجية التفكير العلمي في القر�آن الكريم  ، لخليل عبد الله الحدري � ص: 129 . 	(((
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َ تَعْبُدُ مَا لَا  لقبوله���م ه���ذه العب���ادة من دون الله فقال - عز وجل -  : چ �إِذْ قَالَلِ أَبِي���هِ يَا �أَبَتِِمل 
���رُ وَلَا يُغْنِ���ي عَنْكَ �شَيْئًاچ)م���ريم :42 ( ، وقال - �سبحانه وتع���الى -  : چ قَالَ  يَ�سْمَ���عُ وَلَا يُبْ�صِ
 �أَفَلَا  َا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَّهللِ رُّكُمْ �أُفٍّ لَكُمْ وَِمل �أَفَتَعْبُ���دُونَ مِنْ دُونِ اَّهللِ مَا لَا يَنفَعُكُمْ �شَيْئً���ا وَلَا يَ�ضُ
تَعْقِلُونَچ)الأنبي���اء : 66 ، 67( ، وانتق���د - �سبحان���ه وتعالى -  �أح���كام الم�شركين الجائرة  في 
يبً���ا فَقَالُوا هَذَا  ���رْثِ وَالأَنْعَامِ نَ�صِ َ َّا ذَرَ�أَ مِنْ اْحل ِمم  حق���ه  - ع���ز وجل -  فقال : چ وَجَعَلُ���واَّهِلل ِ
لُ   َىلاَّهللِ وَمَ���ا كَانََّهِلل ِ فَهُوَ يَ�صِ لُ �إِ َّهِللِ بِزَعْمِهِ���مْ وَهَ���ذَا لِ�شُرَكَائِنَا فَمَا كَانَ لِ�شُرَكَائِهِ���مْ فَلَا يَ�صِ
 َىل�شُرَكَائِهِ���مْ �سَ���اءَ مَ���ا يَحْكُمُونَچ)الأنع���ام/136( ، فف���ي هذه الآي���ة  " ذم وتوبيخ من الله  �إِ
للم�شرك�ي� نالذين ابتدعوا بدعاً وكفراً و�شركاً، وجعلوا لله جزءاً من خلقه، وهو خالق كل �شيء 
َّا ذَرَ�أَ چ، �أي: مما خلق وبر�أ  ِمم   I عما ي�شركون؛ ولهذا قال - �سبحانه وتعالى -  : چ  وَجَعَلُواَّهِلل ِ
يبًا چ، �أي: ج����زءاً وق�سماً " ))) ،  ����رْثِ چ، �أي: من ال����زروع والثمار چ  وَالأَنْعَ����امِ نَ�صِ َ چ  مِ����نْ اْحل
حي����ث " كان����وا ي�سمون لله ج����زءاً، ول�شركائهم يعنيل أوثانهم جزءاً، فم����ا ذهبت به الريح مما 
�سم����وا لله �إلى ج����زء �أوثانهم ترك����وه، وقالوا: الله غني عن هذا، وما ذهب����ت به الريح من جزء 
�أوثانهم �إلى جزء الله ردوه، و�أما الأنعام فالبحيرة، وال�سائبة، والو�صيلة، والحام " ))) ، وانتقد 
- �سبحانه وتعالى -  �أحكام م�شركي العرب في التحليل والتحريم بغير علم فقال :چ قُلْ �أَرَ�أَيْتُمْ 
ونَچ  ُ ذِنَ لَكُمْ �أَمْ عَلَى اَّهللِ تَفَْرت  �أَ اَّهللُ 	مَ����ا �أَنْزَلَ اَّهللُ لَكُمْ مِ����نْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَرَامًا وَحَلالًا قُلْ �أَ

) يون�س : 59( .

" �إن ه���ذه الآي���ات وغيره���ا في كت���اب الله  I وا�ضحة في كونها تربي الم�سل���م على التفكير 
الناق���د الذي يرب���ط بين الأحوال والأح���كام والق�ضايا من خلال ذلك بحك���م �صحيح وموقف 
مهت���د ، متفق مع الفط���رة والعقل حين تكون الق�ضايا �شرعية بالحلال والحرام ، �أو متفقة مع 

العقل حين تكون الق�ضايا مادية ي�سوغ فيها الاجتهاد الب�شري المجرد " ))) . 
والقيادة الناجحة لكي تقي الرعية من الانحرافات الفكرية ،وتعالجها منه لابد و�أن تعمل 
عل���ى تعليم المقودين هذا النوع م���ن التفكير الناقد البناء ، وتدربهم عليه حتى لا يتقبل الفرد 
كل م���ا يعر���� ضعليه �أو يبث له م���ن �سموم قاتلة للفكر والقلب والعق���ل، وتتيح لهم الفر�صة في 

تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير : 3  / 244  . 	(((
)))	 تف�سير مجاهد بن جبر ، � ص: 328 

منهجية التفكير العلمي في القر�آن الكريم للحدري � ص: 131. 	(((
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النقد البناء، المبني على �أ�س�س علمية �صحيحة حتى ولو  كان هذا النقد للقائد نف�سه �أو للناقد 
نف�سه ، وت�سعى �إلى ن�شر هذا المفهوم في �أو�ساط الرعية، ولا يحجر على �آرائهم و�أفكارهم �إذا 
كان���ت موافقة لل�شرع، حتى تنمو هذه الملكة في نفو����س المقودين، فيقوا �أنف�سهم من الانحراف 
الفكري، ويعالجوها منه �إذا ت�سللت �إليهم ، ب�إعادة النظر فيما ت�أثروا به من �أفكار منحرفة �أو 

�آمنوا به من معتقدات باطلة ، ثم يجتنبون هذا الفكر ويبعدون عنه .

تا�سعاً : تفعيل دور الم�سجد في معالجة الانحراف الفكري : 
لا �شك �أن " بناء الم�ساجد والعناية بها – وتفعيل دورها المنوط بها - من �أ�سباب الوقاية 
م���ن الانحراف الفك���ري – والعلاج منه - �إذا �أقيمت ر�سالة الم�سجد على الوجه المطلوب، ف�إن 
خطب���ة الجمعة، ودرو�س العلم في الم�سجد، والكلمات الت���ي تلقى �أدبار ال�صلوات لها �أبلغ الأثر 
ب�إذن الله في حفظ المجتمع ووقايته من الفكر المنحرف، وكان الم�سجد في العهد النبوي م�صدر 
الاعتق���اد ال�صحيح والفكر ال�سليم، وفي نف�س الوقت قلعة التح�صين تجاه الاعتقادات الباطلة 
والأفكار المنحرفة، ففيه تتلى �آيات الله التي تبين زيف �شبهات اليهود، و�شكوك المنافقين ، ولا 
ي���زال الم�سجد المكان المنا�سب حقاً للت�صدي للفكر المنح���رف وك�شف زيفه و�إزهاق باطله لثقة 
الم�سلم�ي� نبعلمائهم و�أئمتهم، ولذا كان واجباً على الم�سلمين، �سيما �أهل العلم وال�سلطة العناية 
بر�سال���ة الم�سجد، وتفعي���ل دوره بالدرو�س، والدورات، والكلم���ات والبرامج النافعة، با�ستمرار 

وتجديد " ))) .
ل���ذا نجد الق���ر�آن الكريم قد اهت���م بالم�ساجد و بعمارته���ا بالت�شييد والبن���اء ، وبالعبادة 
والعل���م ، وب�� َّن�يَّأن عمَّاره���ا هم المهتدون �إلى ال�ص���راط الم�ستقيم بعيداً ع���ن �أي فكر منحرف 
قَامَ ال�صَّلَاةَ  ا يَعْمُرُ مَ�سَاجِدَ اَّهللِ مَنْ �آمَنَ بِ���اَّهللِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَ�أَ �أو عقي���دة �ضال���ة فقال : چ  �إَِّمنَ
هُْتَدِينَچ)التوبة/18(، وذلك لما  ْ يَخْ�شَ �إِلاَّ اَّهللَ فَعَ�سَى �أُوْلَئِكَ �أَنْ يَكُونُوا مِنْ اْمل وَ�آتَ���ى الزَّكَاةَ وََمل
لها من دور كبير في تر�سيخ العقيدة ال�صحيحة، ون�شر العلم النافع ، و�أثنى - �سبحانه وتعالى 
نْ تُرْفَعَ وَيُذْكَرَ   �أَ -  عل���ى عماره���ا بالعبادة فق���ال  - �سبحانه وتعالى -   : چ  ِيف بُيُ���وتٍ �أَذِنَ اَّهللُ
قَامِ  ���ارَةٌ وَلَا بَيْعٌ عَنْ ذِكْرِ اَّهللِ وَ�إِ َ الِ رِجَالٌ لَا تُلْهِيهِمِْجت  فِيهَ���ا ا�سْمُ���هُ يُ�سَبِّحُ لَهُ فِيهَا بِالْغُدُوِّ وَالآ�صَ
ارُچ )النور : 36 ، 37( ، ومدح  ال�صَّلَاةِ وَ�إِيتَاءِ الزَّكَاةِ يَخَافُونَ يَوْمًا تَتَقَلَّبُ فِيهِ الْقُلُوبُ وَالأَبْ�صَ

حماية المجتمع الم�سلم من الانحراف الفكري للدكتور / عبد الله بن عبد العزيز الزايدي : 77 / 323 ، 324 . 	(((
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- عز وجل -  �أهلها وو�صفهم بالطهارة الح�سية والمعنوية كالطهارة من ال�شرك وغيره فقال : 
َ�سْجِدٌ �أُ�سِّ�سَ عَلَى التَّقْوَى مِنْ �أَوَّلِ يَوْمٍ �أَحَقُّ �أَنْ تَقُومَ فِيهِ فِيهِ رِجَالٌ يُحِبُّونَ �أَنْ يَتَطَهَّرُوا وَاَّهللُ  چ َمل 

طَُّهِّرِينَچ)التوبة/108( .  يُحِبُّ اْمل

والم�ساج���د لي�ست دوراًل أداء ال�ص�ل�اة فقط بل �أي�ضاً هي مقر للعلم وتلاوة القر�آن وتعلمه 
وتعليم���ه وتر�سيخ العقيدة ال�صحيحة في القلوب, والقيادة الناجحة هي التي تفعل هذا الدور، 
بت�شيي���د الم�ساج���د، وتعيين العلماء الأكف���اء في هذه الم�ساجد، وعمل برنام���ج عام لن�شر الفكر 
المعت���دل، والفق���ه الو�سطي بعيداً على الغلو والتط���رف، �أو التفريط والتق�صير وذل عن طريق 
�أداء الخطب والدرو�س، وعقد المحا�ضرات والندوات والدورات التدريبية العلمية في الم�ساجد، 
وعق���د حِلَق لتحفيظ القر�آن الكريم ومجال�س علم لتف�س�ي�ره ، وهذه مهمة القيادة العامة، �أما 
القيادات الخا�صة فلها دور كبير في معالجة الانحراف الفكري والوقاية منه من هذه الناحية 
، فمث�ل�اً قائد الأ�سرة يحر�� صأن يرتاد �أبنا�ؤه الم�سجد ليتعلم ما ينفعه من �أمور دينه فيح�صن 
نف�سه من الانحراف الفكري، ويعالج منه �إن كان قد ت�سرب �إليه �شيء من هذا المر� ضبطريقة 
�أو ب�أخرى ، وكذلك قادة الم�ؤ�س�سات والهيئات التعلمية والإدارية وال�صناعية والتجارية وغيرها 
له���ا دور كب�ي� رفي تفعيل دور الم�سجد للعلاج من الانح���راف الفكري عن طريق الاهتمام ببناء 
الم�ساج���د داخل كل م�ؤ�س�سة من ه���ذه الم�ؤ�س�سات؛ ليقيم فيها الرعي���ة ال�صلوات ويتعلموا فيها 

�أمور دينهم بعيداً عن الغلو والتطرف و�سائر الانحرافات الفكرية  .

ه���ذا والم�ؤ�س�سات التعليمية والمجتمعية الأخرى لا يق���ل دورها عن دور الم�سجد في الوقاية 
والع�ل�اج م���ن الانح���راف الفكري خا�ص���ة التعليمية، فلو حر���� صالقائمون عليه���ا على تقرير 
مناه���ج دينية وتربوية تنمي الفكر المعتدل وتن�شر العلم ال�شرعي ال�صحيح بالتوازي مع العلوم 
الأخ���رى التطبيقية، ولي����س تكثيف المق���ررات التطبيقية، وتقليل المق���ررات ال�شرعية و�إ�ضافة 
الأولى �إلى المجم���وع الكل���ي للطال���ب وعدم �إ�ضافة مجم���وع الأخرى �إليه كم���ا يحدث في بع� ض

الدول الإ�سلامية .   

عا�شراً :  تفعيل دور العلماء الربانيين في معالجة الانحراف الفكري : 
�إن ) للعلماء �أثر كبير في م�سيرة الأمة ونه�ضتها وتوجيه �أفرادها- ومواجهة الانحرافات 
الفكري���ة -  وق���د ج���اءت ن�صو�صٌ ع���دةٌ لتقرر هذا المعنى، وم���ن ثم كان الرج���وع �إلى العلماء 
الموثوق�ي� نمن �أهم الأمور الت���ي يجب تقريرها والدعوة �إليها، وقد ج���اء تقرير هذا المعنى في 
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 َىل ذَاعُوا بِهِ وَلَوْ رَدُّوهُ �إِ وْفِ �أَ َ وِ اْخل قول���ه  - �سبحان���ه وتعالى -  :چ وَ�إِذَا جَاءَهُمْ �أَمْرٌ مِنَ الْأَمْ���نِ �أَ
لُ اَّهللِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ   َالفَ�ضْ  ِيلالْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يَ�سْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَلَوْ � َىلأُو الرَّ�سُ���ولِ وَ�إِ
تَّبَعْتُ���مُ ال�شَّيْطَ���انَ �إِ َّالقَلِي��لًچ ]الن�ساء: 83[ ق���ال قتادة في تف�سير قول���ه  - �سبحانه وتعالى  َال
مْرِ مِنْهُمْچ ]الن�ساء: 83 [: �إلى علمائهم)))، وقال   ِيلالْأَ � َىلأُو  َىلالرَّ�سُ���ولِ وَ�إِ -  : چ وَلَ���وْ رَدُّوهُ �إِ
مجاه���د وعط���اء رحمهما الله: " هم �أه���ل الفقه والعلم " )))، و " ه���ذا ت�أديب من الله لعباده 
ع���ن فعلهم هذا غ�ي� راللائق، و�أنه ينبغ���ي لهم �إذا جاءه���م �أمر من الأمور المهم���ة والم�صالح 
العام���ة ما يتعلق بالأم���ن و�سرور الم�ؤمنين، �أو بالخوف الذي فيه م�صيب���ة عليهم �أن يتثبتوا ولا 
ي�ستعجل���وا ب�إ�شاعة ذلك الخبر، ب���ل يردونه �إلى الر�سول، و�إلى �أولي الأم���ر منهم، �أهلِ الر�أي 
والعل���م والن�صح والعقل والرزانة، الذين يعرف���ون الأمور ويعرفون الم�صالح و�ضدها، ف�إن ر�أوا 
في �إذاعت���ه م�صلح���ة ون�شاطاً للم�ؤمن�ي� نو�سروراً لهم وتح���رزاً من �أعدائهم فعل���وا ذلك، و�إن 
ر�أوا �أن���ه لي����س فيه م�صلح���ة �أو فيه م�صلحة ولك���ن م�ضرته تزيد على م�صلحت���ه ،لم يذيعوه، 
وله���ذا قال: چ لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يَ�سْتَنْبِطُونَ���هُ مِنْهُمْچ، �أي: ي�ستخرجونه بفكرهم و�آرائهم ال�سديدة 
وعلومه���م الر�شيدة ، وفي هذا دليل لقاعدة �أدبية، وهي �أنه �إذا ح�صل بحث في �أمر من الأمور 
ينبغ���ي �أن ي���و َّىلمَنْ ه���و �أهل لذلك ويجعل �إلى �أهل���ه، ولا يتقدم بين �أيديه���م، ف�إنه �أقرب �إلى 
ال�ص���واب و�أحرى لل�سلامة من الخط����أ، وفيه النهي عن العجلة والت�سرع لن�شر الأمور من حين 
�سماعه���ا، والأمر بالت�أمل قبل الكلام والنظر فيه، هل هو م�صلحة، فيُقْدِم عليه الإن�سان ؟ �أم 

لا فيحجم عنه ؟ " ))) . 
" ولا يخف���ى �أث���ر العلماء الموثقين في تر�سيخ معالم الو�سطي���ة والدعوة �إلى الاعتدال، 
بخ�ل�اف �أهل الب���دع والانحراف الذي���ن يريدون �أنّ يخرق���وا �سفينة الأمة ب�أن���واع من الأفكار 
المنحرف���ة غلواً �أو تفريطاً؛ ولذا جاءت الأحاديث النبوي���ة محذرة من تلك الدعوات الم�شبوهة 
والمرجعي���ات ال��ضآلة، فعن عبدالله بن م�سع���ود -ر�ضي الله عنه- ، قال: " خط لنا ر�سول الله  
خط���اً ث���م قال : " هذا �سبي���ل الله "، ثم خط خطوطاً عن يمينه وع���ن �شماله، ثم قال: " هذه 

)))	 تف�سير القر�آن العظيم ، لابن �أبي حا  تم: 3 / 1015.
)))	 راجع تف�سير الطبري : 8 / 500- 502 .

)))	 تف�سير  ال�سعدي � ص: 190 .
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�سب���ل -  ق���ال يزيد ))) : متفرقة - على كل �سبيل منها �شيطان يدعو �إليه "، ثم قر�أ چ وَ�أَنَّ هَذَا 
 َالتَتَّبِعُوا ال�سُّبُلَ فَتَفَ���رَّقَ بِكُمْ عَنْ �سَبِيلِهِ ذَلِكُ���مْ وَ�صَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ  رَاطِ���ي مُ�سْتَقِيمًا فَاتَّبِعُ���وهُ وَ �صِ
 ّنيخطورة ترك الزمام لتلك المرجعيات الم�شبوهة التي  تَتَّقُونَچ ]الأنعام: 153[ " ))) ، وبه يتب
تري���د �أن تُ�ض���ل الأمة عن �سبيل الح���ق والاعتدال، ومكمن الخطورة �أنَّ ه����ؤلاء يت�شبهون ب�أهل 
العل���م مما يلب����س الأمور على الأغرار فلا يعرف النا�صح م���ن الم�ضل، وال�صادق من الكاذب، 

والموثوق من المتهم، و�أعظم ما يميز بين هذا وذاك هو ن�شر العلم ال�صحيح ( ))) .

فالقائ���د الناج���ح في حكمه �أو الم�ؤ�س�سة التي يقودها هو م���ن يُفَعِّل دور العلماء في معالجة 
هذا الداء الع�ضال والمر� ضالخطير وهو الانحراف الفكري ، ب�إعطاء العالم فر�صة في التقويم 
والا�ستقام���ة ومناق�شة الأفكار الهدام���ة والق�ضاء عليها بالحجة والبره���ان ، فغياب العالم �أو 
الداعي���ة في المجتم���ع وفي الم�ؤ�س�س���ات �سبب كبير م���ن �أ�سباب الانحراف الفك���ري، فمن ي�س�أل 
العام���ل �أو الموظ���ف في الم�ؤ�س�س���ة التي يعمل بها، وم���ن يزيل ما بداخله من ح�ي�رة وريبة �سوى 
العالم الرباني، و�إلا لوقع فري�سة في �أيدي دعاة الفتن والغلو والتطرف والفرق ال�ضالة وفقهاء 
الإجرام والمذاهب الهدامة، فما المانع من وجود عالم جليل معتدل الفكر في كل م�ؤ�س�سة يجيب 
ع���ن �أ�سئلة المقودي���ن وا�ستف�ساراتهم ويحا�ضره���م بين الحين والآخر يبين له���م �أمور دينهم، 
حتى لا تتخطفهم �أيادي �أ�صحاب الأفكار الهدامة كالملحدين والعلمانيين وغيرهم ، من دعاة 

الأفكار المنحرفة . 

حادي ع�شر : تحديد م�صادر الانحراف الفكري وتجفيف منابعه  :
" �إن الك�ش���ف ع���ن م�صادر الفك���ر المنحرف ومحاول���ة تجفيف منابع���ه �أحد الطرق  	 
الفعالة في الق�ضاء على الانحراف الفكري خا�صة ذلك الانحراف المتعلق بالدين  ...ولابد من 
تعريف ال�شباب بالأفكار الم�ضللة و�أخطائها ] وم�صدرها [ قبل و�صولها �إليهم منمقة مزخرفة 
فيت�أث���رون به���ا، وتح�صين ال�شباب �ضده���ا والو�صول به���م �إلى التح�صين الذات���ي.ل أن الفكر 

)))	 هو يزيد بن هارون �أحد رواة الحديث .
)))	 رواه الإمام �أحمد في الم�سند : 7 / 207 ، 208 ،  حديث رقم : 4142 , وقال المحقق ) �شعيب الأرن�ؤوط ( : �إ�سناده 

ح�سن .
)))	 الهدي النبوي في معالجة الانحراف الفكري � ص: 11 .
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المنح���رف �سريع الع���دوى.." )))  ، و "  �إن من �أخطر التحدي���ات التي تواجه الأمن الفكري في 
هذه المرحلة من تاريخ �أمتنا ما يخطط له �أعداء الم�سلمين من �أجل احتواء الم�سلم و�صرفه عن 
مفهوم الإ�سلام، ودفعه �إلى مهاوي الخداع والإغراء،  و�إخراجه من �أ�صول عقيدته ومفهومها 
الأ�صي���ل الجامع المتمي���ز في العقيدة والثقاف���ة �إلى الثقافات الواف���دة " ))) ، فم�صدر  معظم 
تلك الانحرافات الفكرية، ون�شر الفرقة والاختلاف بين الم�سلمين وت�شويه عقيدتهم هم �أعداء 
الإ�س�ل�ام م���ن الم�شرك�ي�  نو�أهل الكتاب المنحرف�ي� ن، لي�س ه�ؤلاء فقط ب���ل – �أي�ضاً - �أ�صحاب 
الف���رق ال�ضالة والمذاهب المنحرفة كالخوارج وغلاة ال�شيع���ة الخارجين عن الدين وغيرهم ، 
وكتبه���م المليئة بالخرافات والترهات الباطلة ، و من م�صادر الانحرافات الفكرية – �أي�ضاً – 
علم���اء ال�سوء من �أ�صحاب الفكر المنحرف الذي���ن يفتون ال�شباب بفتاوى ما �أنزل الله بها من 
�سلط���ان ، كتحليل دم الم�سلمين وقتالهم بحجة �أنهم كفار ، وبع�� ضأبناء الإ�سلام الذين ت�أثروا 
ب�أف���كار الأع���داء من غير الم�سلمين التي تخال���ف تعاليم الإ�سلام ومبادئ���ه و�سعوا على ن�شرها 
في المجتمع���ات الإ�سلامي���ة مثل العلماني���ة والعولمة الثقافية والحداثة، وغ�ي� رذلك من الأفكار 
المنحرف���ة ، وقد ح���ذر الله - �سبحانه وتعالى -  من اتباع ه����ؤلاء ال�ضالين الم�ضلين المنحرفين 
ع���ن ال�ص���راط الم�ستقيم، وب�ي� نخطر اتباعهم وال�س�ي� رعلى نهجهم فق���ال - �سبحانه وتعالى 
لاَّ  لاَّ الظَّ���نَّ وَ�إِنْ هُمْ �إِ  �إِنْ يَتَّبِعُونَ �إِ لُّوكَ عَنْ �سَبِي���لِ اَّهللِ َ مَ���نْ ِيف الأَرْ�ضِ يُ�ضِ -  :چ وَ�إِنْ تُطِ���عْ �أَكْ�َرَثَ
���ونَچ )الأنع���ام/116(، ففي هذه الآية : "  يق���ول  - �سبحانه وتعالى -  ، لنبيه محمد   يَخْرُ�صُ
چ  لُّ���وكَ عَنْ �سَبِيلِ اَّهللِ َ مَنْ ِيف الأرْ�ضِ يُ�ضِ مح���ذراً ل���ه من طاعة �أكثر النا�س: چ وَ�إِنْ تُطِ���عْ �أَكَْرث
ف����إن �أكثرهم ق���د انحرفوا في �أديانهم و�أعمالهم، وعلومه���م، ف�أديانهم فا�سدة، و�أعمالهم تبع 
لأهوائه���م، وعلومهم لي����س فيها تحقيق، ولا �إي�صال ل�سواء الطريق ، ب���ل غايتهم �أنهم يتبعون 
الظ���ن، ال���ذي لا يغني من الحق �شيئاً، ويتخر�صون في القول عل���ى الله ما لا يعلمون، ومن كان 
بهذه المثابة، فحرى �أن يحذِّر الله منه عبادَه، وي�صف لهم �أحوالهم؛ل أن هذا -و�إن كان خطاباً 

للنبي   ف�إن �أمته �أ�سوة له في �سائر الأحكام، التي لي�ست من خ�صائ�صه " ))) 

)))	 الانحراف الفكري درا�سة وتحليل - طالب الخير . 
)))	 المجلة العربية للدرا�سات الأمنية والتدريب  المجلد 31  العدد : 61  - الريا� ض: 1436 –  2014 م ، � ص: 141 ، 

مقال بعنوان : �إ�سهام الأ�سرة في تحقيق الأمن الفكري ر�ؤية تربوية �إ�سلامية...د. علي بن عبده �أبوحميدي .
)))	 تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان � ص: 270 .
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وح���ذر - �سبحانه وتع���الى -  من طاعة �أهل الكتاب واتب���اع عقائدهم الباطلة و�أفكارهم 
وتُوا الْكِتَابَ يَرُدُّوكُمْ بَعْدَ  المنحرف���ة فقال : چ يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُ���وا �إِنْ تُطِيعُوا فَرِيقًا مِنْ الَّذِينَ �أُ
مْ بِاَّهللِ  �إِيَمانِكُ���مْ كَافِرِينَ وَكَيْفَ تَكْفُرُونَ وَ�أَنْتُمْ تُتْلَ���ى عَلَيْكُمْ �آيَاتُ اَّهللِ وَفِيكُمْ رَ�سُولُهُ وَمَنْ يَعْتَ�صِ

رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍچ)�آل عمران : 100 ، 101 ( .  َىل�صِ فَقَدْ هُدِيَ �إِ

والقي���ادة الناجح���ة لكي تقي رعيتها من هذا المر� ضالع�ض���ال وهو مر� ضالانحراف  	 
الفكري، وتعالجهم منه لابد و�أن تحدد الم�صادر �أولًا وتقف عليها، ثم تبين لرعيتها خطر هذه 
الم�صادر و ما ي�سعى �إليه �أعداء الإ�سلام من �إ�ضلال و�إف�ساد وت�شويه ، و�أنهم لا يريدون الخير 
�أب���داً للم�سلمين ولن ير�ض���وا عنهم �إلا �إذا �صاروا �ضالين منحرفين مثلهم كما �أخبر الحق I في 
ارَى حَتَّى تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ قُ���لْ �إِنَّ هُدَى اَّهللِ هُوَ الْهُدَى  ى عَنْ���كَ الْيَهُودُ وَلَا النَّ�صَ قول���ه : چ وَلَنْ تَرْ�ضَ
يٍرچ ) البقرة  ٍّ وَلَا نَ�صِ وَلَئِنْ اتَّبَعْتَ �أَهْوَاءَهُمْ بَعْدَ الَّذِي جَاءَكَ مِنْ الْعِلْمِ مَا لَكَ مِنْ اَّهللِ مِنْ وَِيل
/120( ، وق���د ب�ي� نI ما يريده �أعداء الإ�سلام للم�سلمين، وما يدبرون وي�سعون �إليه وهو ال�صد 
دُّونَ عَنْ �سَبِي���لِ اَّهللِ وَيَبْغُونَهَا عِوَجًا  ع���ن الإ�س�ل�ام والانحراف عن الحق فقال : چ الَّذِي���نَ يَ�صُ
وَهُ���مْ بالآخِرَةِ كَافِ���رُونَچ )الأعراف/45(، " �أي يريدونها ملحف�ي� نفي ذلك �أن تكون معوجة 
ب����أن يلين معهم في عبادة الأوثان وتحريم ما �أحل ا َّهللوير�ضى بما ير�ضون، �أو يريدون ويبغون 
�أن يك���ون �أتباع���ه معوجين منحرف�ي� نعن الحق و�أن يرت���دوا عن دينهم ال���ذي ارت�ضوا " ))) ، 
وتعمل �أي�ضاً القيادة الناجحة على تجفيف منابع الانحراف الفكري بالت�صدي المبا�شر له�ؤلاء 
ال�ضالين الذين ي�سعون �إلى ن�شر �أفكارهم ال�ضالة وبث �سمومهم القاتلة والحيلولة بينهم وبين 
تنفيذ مخططهم الخبيث هذا ، و بم�صادرة الكتب وال�صحف والمجلات التي تحوي في بطونها 
الأفكار المنحرفة ، وكل ما من ��شأنه �أن يت�سبب في �إثارة ال�شبهات وال�شهوات بين الم�سلمين .

 ثاني ع�شر: الحوار الهادف و�إقامة الحجة على �أ�صحاب العقول ال�ضالة والأفكار المنحرفة :
 " م���ن ط���رق معالج���ة التط���رف والغلو و ] غيرهم���ا م���ن [ الانحراف���ات الفكرية ف�سح 
المج���ال للر�أي الآخر، وقبول الحوار  معه بل الدعوة �إلى هذا لحوار، وا�ستخدام �سلاح الحجة 
والبرهان والإقناع، �سواء كان هذا الآخر مغايراً في ال�سيا�سة �أم في الفكر �أم في الدين " ))) �إذ 

�أن الحوار" و�سيلة يتو�صل بها �إلى مق�صد عظيم متمثل بتحقيق فوائد ثلاث :

)))	 زهرة التفا�سير ،محمد بن �أحمد بن م�صطفى المعروف ب�أبي زهرة )ت :1394هـ( : 7 / 3691 .
)))	 الانحراف الفكري درا�سة وتحليل – طالب الخير .
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الأولى : ك�ش���ف �شبه���ات المنحرف�ي� نالت���ي �أوقعته���م في الانح���راف. الثاني��ة : �إظه���ار 
	ع���وار المنحرف�ي� نللنا����س ، حت���ى لا ي�صغوا �إليه���م �أ�سماعه���م ، في�شاركوه���م في الانحراف ،

الثالثة : �إرجاع من انحرف �إلى جادة الحق وال�صواب "))) .

ولقيم���ة الح���وار والمجادلة في مواجهة الانحرافات الفكرية �أم���ر القر�آن الكريم بمحاورة 
	المنحرف�ي� نفكري���اً من الم�شركين ومجادلته���م بالتي هي �أح�سن فق���ال  - �سبحانه وتعالى -   : 
�سَنَةِ وَجَادِلْهُمْ بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ �إِنَّ رَبَّكَ هُوَ �أَعْلَمُ  َ َوْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ  َىل�سَبِيلِ رَبِّكَ بِاْحل چ ادْعُ �إِ
هُْتَدِي���نَچ ) النحل /125 فقد "  ذك���ر - �سبحانه وتعالى  عْلَمُ بِاْمل ���لَّ عَنْ �سَبِيلِ���هِ وَهُوَ �أَ ���نْ �ضَ َ ِمب
-   في ه���ذه الآي���ة مراتب الدعوة وجعلها ثلاث���ة �أق�سام بح�سب حال المدعو ف�إن���ه �إما �أن يكون 
طالب���اً للحق راغباً فيه محب���اً له م�ؤثراً له على غيره �إذا عرفه فهذا يدعى بالحكمة ولا يحتاج 
�إلى موعظ���ة ولا جدال، و�إم���ا �أن يكون معر�ضاً م�شتغلًا ب�ضد الحق ولكن لو عرفه و�آثره واتبعه 
فهذا يحتاج مع الحكمة �إلى الموعظة بالترغيب والترهيب، و�إما �أن يكون معانداً معار�ضاً فهذا 
يج���ادل بالتي هي �أح�سن ف�إن رجع �إلى  الحق و�إلا انتقل معه من الجدال �إلى الجلاد �إن �أمكن 

فلمناظرة المبطل فائدتان :

�أحدهم��ا: �أن ي���رد عن باطله ويرجع �إلى الحق  ، الثاني���ة: �أن ينكف �شره وعداوته ويتبين 
للنا����س �أن ال���ذي معه باط���ل وهذه الوجوه كله���ا لا يمكن �أن تن���ال ب�أح�سن من حج���ج القر�آن 
ومناظرت���ه للطوائ���ف ف�إنه كفي���ل بذلك عل���ى �أ تمالوجوه لمن ت�أمل���ه وتدب���ره ورزق فهماً فيه, 
وحججه ... و�أقرب �شيء تناولًا و�أو�ضح دلالة و�أقوى برهانا و�أبعد من كل �شبهة وت�شكيك."))). 
، وق���د ب�ي� نI في �آية �أخرى طريقة محاورة المنحرفين من �أهل الكتاب ومجادلتهم فقال : چ وَلَا 

ادِلُوا �أَهْلَ الْكِتَابِ �إِلاَّ بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ �إِلاَّ الَّذِينَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ  چ )العنكبوت/46( .  َ ُجت

والقي���ادة الناجحة لها دور كب�ي� رفي معالجة الانحرافات الفكري���ة، وال�ضلالات العقدية 
بالحوار الهادف، والجدال بالتي هي �أح�سن ،كما �أمر الله I، فالقائد الناجح هو الذي يق�ضي 
على ه���ذه الانحرافات الفكرية، والأفكار ال�ضالة والعقائ���د الفا�سدة ، ويعاجلها قبل �أن ت�شيع 
في المجتم���ع ال���ذي يقوده ،�أو في �أ�سرته التي تحت قيادت���ه، �أو في الم�ؤ�س�سة التي يقودها بالحوار 

)))	 الأمن الفكري في �ضوء ال�سنة النبوية لعبد الرحمن بن معلا اللويحق � ص: 950 .
)))	 ال�صواعق المر�سلة في الرد على الجهمية والمعطلة ، لابن قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(  : 4 / 1276 .
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والمناق�ش���ة مع ه�ؤلاء المر�ضى فكرياً، و�إبطال �أفكارهم المنحرفة واعتقاداتهم الباطلة، والعمل 
عل���ى تثبيت العقي���دة ال�صحيحة في النفو�س و�إزالة الانحراف���ات الفكرية من العقول والعقائد 

الفا�سدة من القلوب بالحجج والأدلة والبراهين .

ثالث ع�شر : التحذير من ح�وضر المجال�س الحا�ضنة للانحراف الفكري : 
المق�ص���ود بالمجال����س الحا�ضن���ة للانحراف الفكري ه���ي كل مجل����س للمنحرفين ، �سواء 
�أكان مجل����س علم مبا�ش���ر، �أو عن طريق و�سائل الإعلام من الإذاع���ة، �أو التلفاز، �أو الم�سارح، 
�أو ال�صح���ف والمج�ل�ات، �أو �شبكة المعلومات الدولي���ة ) الانترنت ( - خا�ص���ة مواقع التوا�صل 
الاجتماع���ي - التي يبث فيها المنحرفون �سمومهم م���ن �إلحاد وردة وعبادة غير الله وت�أويلات 
باطلة للقر�آن وال�سنة، وت�شكييك فيهما، والدعوة �إلى مذاهب و�أفكار معا�صرة مخالفة للقر�آن 
وال�سن���ة، مثل الحداث���ة والعولمة الفكري���ة والعلمانية والكهانة وال�سح���ر والتنجيم وادعاء علم 
الغي���ب، وغ�ي� رذلك م���ن الانحرافات الباطلة ، ولما له���ذه المجال�س من �أث���ر خطير على العقل 
والفكر والعقيدة نهى القر�آن الكريم عن الجلو�س في هذه المجال�س، والا�ستماعل أ�صاحبها فقال 
- �سبحانه وتعالى -  : چ وَقَدْ نَزَّلَ عَلَيْكُمْ ِيف الْكِتَابِ �أَنْ �إِذَا �سَمِعْتُمْ �آيَاتِ اَّهللِ يُكْفَرُ بِهَا وَيُ�سْتَهْزَ�أُ 
نَُافِقِيَن  نَّ اَّهللَ جَامِعُ اْمل هِ �إِنَّكُمْ �إِذًا مِثْلُهُ���مْ �إِ ِ وا ِيف حَدِيثٍ غَْري بِهَ���ا فَلَا تَقْعُدُوا مَعَهُ���مْ حَتَّى يَخُو�ضُ
وَالْكَافِرِي���نَ ِيف جَهَنَّمَ جَمِيعًاچ)الن�ساء/140( ، " ففي هذه الآية دليل قوي على وجوب تجنب 
�أهل البدع و�أهل المعا�صي، و�أن لا يجال�سوا " )))، وفيها – �أي�ضاً " دليل على اجتناب كل موقف 
يخو���� ضفيه �أهله بما يفيد التنق���� صوالا�ستهزاء للأدلة ال�شرعية، كم���ا يقع كثيراً من �أ�سراء 
التقلي���د الذي���ن ا�ستبدلوا �آراء الرجال بالكت���اب وال�سنة، ولم يبق في �أيديه���م �سوى: قال �إمام 
مذهبنا كذا، وقال فلان من �أتباعه:كذا، و�إذا �سمعوا من ي�ستدل على تلك الم�س�ألة ب�آية قر�آنية 
�أو بحدي���ث نب���وي �سخ���روا منه .... بل بالغوا في ذل���ك حتى جعلوا ر�أيه الفائ���ل ))) ، واجتهاده 
ال���ذي هو ع���ن منهج الحق مائل، مقدماً على الله وعلى كتابه وعل���ى ر�سوله، ف�إنا لله و�إنا �إليه 
راجع���ون، ما �صنعت هذه المذاهب ب�أهلها، والأئمة الذين انت�سب ه�ؤلاء المقلدة �إليهم بر�آء من 
فعله���م، ف�إنه���م قد �صرحوا في م�ؤلفاته���م بالنهي عن تقليده���م " ))) ، " والذي �أحيل عليه في 

)))	 المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز لابن عطية الأندل�سي  : 2 / 125 .
عيفه ، انظر تاج العرو�س من جواهر القامو�س للزبيدي : 1 / 93 .   �أي : فا�سِدُ  الر�أي و�ضَ 	(((

)))	 انظر فتح القدير : 1 / 607 .
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ه���ذه الآي���ة من النه���ي في ذلك، هو قوله I في �س���ورة الأنعام، وهي مكي���ة : چ وَ�إِذَا رَ�أَيْتَ الَّذِينَ 
مَّا يُن�سِيَنَّكَ ال�شَّيْطَانُ فَلَا  هِ وَ�إِ ِ وا ِيف حَدِيثٍ غَْري � ِيف آيَاتِنَ���ا فَ�أَعْرِ�ضْ عَنْهُمْ حَتَّى يَخُو�ضُ ���ونَ يَخُو�ضُ
ِيَنچ)الأنعام/68( ..." ))) ، وقال ابن عبا�س  - ر�ضي الله  تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّكْرَى مَعَ الْقَوْمِ الظَّاِمل
� ِيف آيَاتِنَا چ دخل فيها  ���ونَ يْتَ الَّذِينَ يَخُو�ضُ عنهم���ا :" قول���ه - �سبحانه وتع���الى -  : چ وَ�إِذَا رَ�أَ
���دث في الدي���ن وكل مبت���دع �إلى يوم القيامة " )))، " وفي ه���ذه الآية موعظة عظيمة لمن  كلُحم 
يت�سم���ح بمجال�سة المبتدعة الذين يحرفون كلام الله، ويتلاعبون بكتابه و�سنة ر�سوله، ويردون 
ذل���ك �إلى �أهوائه���م الم�ضلة وبدعهم الفا�سدة، ف�إنه �إذا لم ينكر عليهم ويغير ما هم فيه، ف�أقل 
الأح���وال �أن ي�ت�رك مجال�ستهم، وذلك ي�سير عليه غير ع�سير، وق���د يجعلون ح�ضوره معهم مع 
تنزه���ه عما يتلب�سون ب���ه �شبهة ي�شبهون بها على العامة، فيكون في ح�ضوره مف�سدة زائدة على 

مجرد �سماع المنكر"))).
وللقي���ادة الناجحة دور كبير في مواجهة الانح���راف الفكري ومعالجته من هذه الناحية، 
وذلك بالتحذير من مجال�سة �أهل الانحرافات الفكرية �أو الا�ستماع لهم ومراقبة ذلك ومتابعته 
ومعاقب���ة م���ن يفعل ذلك ، و غلق القنوات و البرامج التي تبث ه���ذه الأفكار ال�ضالة الم�ضلة في 
و�سائ���ل الإعلام وغيرها، وا�ستبداله���ا ببرامج �أخرى مفيدة تن�شر الأف���كار المعتدلة والعقيدة 
ال�صحيح���ة بعيداً عن الغلو والتطرف والابتداع في الدين ، ه���ذا بالن�سبة للقيادة العامة ، �أما 
القيادات الأخرى فدورها لا  يقل �أهمية عن دور القيادة العامة في التحذير من مجال�سة �أهل 

الف�سق والابتداع والانحراف .

رابع ع�شر : التحذير من �آثار الانحراف الفكري وعواقبه :
�إن للانح���راف الفكري �آثار خط�ي�رة، وعواقب وخيمة في الدنيا والآخرة لابد و�أن يتعرف 

عليها المنحرف فكرياً لعله يرجع �إلى �صوابه، من هذه الآثار والعواقب : 

1- ا�ستحقاق العقوبة في الآخرة ، والحيرة وال�ضلال في الدنيال أنه مع�صية لله - �سبحانه 
وتعالى -  ، ولر�سوله  وتعدي لحدود الله قال - �سبحانه وتعالى -  : چ وَمَنْ يَعْ�صِ اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ 

  تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير : 2 / 435 . 	(((
  التف�سير الب�سيط  للواحدي )المتوفى: 468هـ( : 7 / 155  . 	(((

)))	 راجع فتح القدير لل�شوكاني : 2 / 146 . 
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وَيَتَعَ���دَّ حُ���دُودَهُ يُدْخِلْهُ نَ���ارًا خَالِدًا فِيهَا وَلَهُ عَ���ذَابٌ مُهِيٌن چ )الن�س���اء/14(, وقال - �سبحانه 
لَالًا مُبِينًاچ ) الأحزاب / 36 (  . لَّ �ضَ وتعالى -  :چ وَمَنْ يَعْ�صِ اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ �ضَ

2- �أن بع���� ض�ص���وره تحي���ل بينها وب�ي�� نأ�صحابها من دخ���ول الجنة، وت����ؤدي �إلى حبوط 
العمل وعدم غفران الذنوب ، مثل ال�شرك والإلحاد والردة عن الإ�سلام، وقد قال  - �سبحانه 
ِيَن مِنْ  نَّةَ وَمَ����أْوَاهُ النَّارُ وَمَا لِلظَّاِمل َ وتع���الى -   :چ  �إِنَّ���هُ مَنْ يُ�شْرِكْ بِ���اَّهللِ فَقَدْ حَرَّمَ اَّهللُ عَلَيْهِ اْجل
ارٍچ)المائ���دة/72(، وق���ال - �سبحانه وتعالى -  : چ  �إِنَّ اَّهللَ لَا يَغْفِ���رُ �أَنْ يُ�شْرَكَ بِهِ وَيَغْفِرُ  �أَن�صَ
لَالًا بَعِيدًاچ)الن�ساء/116(، وقال - عز  لَّ �ضَ َنْ يَ�شَاءُ وَمَنْ يُ�شْرِكْ بِاَّهللِ فَقَدْ �ضَ مَا دُونَ ذَلِكَِمل 
وج���ل -  :  چ  وَلَا يَزَالُ���ونَ يُقَاتِلُونَكُمْ حَتَّى يَرُدُّوكُمْ عَنْ دِينِكُ���مْ �إِنْ ا�سْتَطَاعُوا وَمَنْ يَرْتَدِدْ مِنْكُمْ 
حَابُ النَّارِ  وْلَئِكَ حَبِطَتْ �أَعْمَالُهُمْ ِيف الدُّنْيَ���ا وَالآخِرَةِ وَ�أُوْلَئِكَ �أَ�صْ عَ���نْ دِينِ���هِ فَيَمُتْ وَهُوَ كَافِرٌ فَ�أُ

هُمْ فِيهَا خَالِدُونَچ )البقرة/217(.

3- بغ���� ضالله للعبد وعدم حبه ل���هل أنه تعدي على �شرائع الله من �أوامر ونواهي، خا�صة 
الانح���راف ال���ذي ي�صل ب�صاحبه �إلى تحليل الحرام وتحريم الحلال قال - �سبحانه وتعالى -   
عُْتَدِينَچ  رِّمُوا طَيِّبَاتِ مَا �أَحَلَّ اَّهللُ لَكُمْ وَلَا تَعْتَدُوا �إِنَّ اَّهللَ لَا يُحِبُّ اْمل َ چ يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَاُحت 

) المائدة / 87(.

4- �أن���ه طري���ق �إلى اله�ل�اك وال�ضي���اع؛ل أن���ه �إيثار له���وى النف�س على طاع���ة الله  - عز 
مِنُ بِهَ���ا وَاتَّبَعَ هَوَاهُ  دَّنَّكَ عَنْهَا مَ���نْ لَا يُ�ؤْ وج���ل -  ل���ذا قال - �سبحان���ه وتعالى -   : چ فَ�ل�اَ يَ�صُ
دَىچ)ط���ه/16(، ) �أي: لا تتبع���وا �سبي���ل من كذب بال�ساعة، و�أقب���ل على ملاذه في دنياه،  ْ فََرت
دَىچ �أي: تهلك  ْ وع�ص���ى مولاه، واتبع هواه، فم���ن وافقهم على ذلك فقد خاب وخ�س���ر چ  فََرت
وتعط���ب ( )))، وق���ال - �سبحانه وتعالى -  : چ  وَلَا تُطِعْ مَنْ �أَغْفَلْنَ���ا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَا وَاتَّبَعَ هَوَاهُ 
وَكَانَ �أَمْ���رُهُ فُرُطً���اچ )الكهف/28(، ) قال: مجاهد: چ وَكَانَ �أَمْ���رُهُ فُرُطاًچ �أي �ضياعاً. وقيل 
معناه: ندامة. وقيل هلاكاً. وقال: ابن زيد معناه: مخالفة للحق، وهو من قولهم �أفرط فلان في 
كذا، �إذا �أ�سرف فيه وجاوز قدره فيكون معناه وكان �أمره �سرفاً في كفره وافتخاره وتكبره"))) .
 5- تعجي���ل العقوب���ة في الدني���ا؛ل أنه �إعرا� ضعن كتاب الله - �سبحان���ه وتعالى -   و�سنة 

)))	 تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير : 5 / 278 .
)))	 تف�سير القر�آن لل�سمعاني : 6 / 4367 .
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ر�سول���ه  وع���دم الاعت�صام بهما، وقد توعد الله من  يعر� ضع���ن كتابه ب�ضيق العي� شفي الدنيا 
والعذاب الأكبر في الآخرة فقال- �سبحانه وتعالى -  : چ وَمَنْ �أَعْرَ�ضَ عَنْ ذِكْرِي فَ�إِنَّ لَهُ مَعِي�شَةً 

عْمَىچ ]طه: 124[ .وغير ذلك من الآثار والعواقب .  نْكًا وَنَحْ�شُرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �أَ �ضَ
والقيادة الناجحة هي التي تنذر المنحرفين من رعاياها بهذه الآثار والعواقب الخطيرة، 
حتى يعودوا �إلى �صوابهم ويعدلوا عن انحرافهم، وي�ستوى فكرهم وي�شفوا من مر�ضهم ويتبعوا 

ال�صراط الم�ستقيم في�سعدوا في الدنيا والآخرة . 

خام�س ع�شر : توفير فر�ص عمل للرعية خا�صة لل�شباب  : 
�إن البطال���ة وع���دم وج���ود فر� صعم���ل للرعية، خا�ص���ة ال�شباب منه���م �سبب خطير من 
�أ�سب���اب الانح���راف الفكري، �إذ �أن الفراغ وعدم العمل يجع���ل بع� ضال�شباب ي�سعون �إلى �شغل 
فراغهم ب�أي �شيء والح�صول على المال ب�أي و�سيلة ولو كانت غير م�شروعة ، وي�صبحون عر�ضة 
للا�ستقط���اب م���ن �أعداء الا�سلام و�أ�صح���اب المذاهب والآراء المنحرفة، ع���ن طريق �إغرائهم 
بالم���ال وتجنيدهم لقتال الم�سلمين بحجة �أنهم كف���ار يجب جهادهم ، والت�أثر ب�أي فتوى ت�صدر 
عن علماء ال�سوء وفقهاء الإجرام، وذلك لما للعمل من قيمة كبيرة في �سد الفراغ لدى الإن�سان، 
ل���ذا نجد القر�آن الكريم قد حث العباد عل���ى العمل و�أمرهم بال�سعي في الأر� ضلطلب الك�سب 
والأكل م���ن رزق الله - ع���ز وجل -  وما عملته �أيديهم فقال - �سبحانه وتعالى -  : چ هُوَ الَّذِي 
جَعَلَ لَكُمْ الأَرْ�ضَ ذَلُولًا فَامْ�شُوا ِيف مَنَاكِبِهَا وَكُلُوا مِنْ رِزْقِهِ وَ�إِلَيْهِ النُّ�شُورُچ )الملك /15( ، وقال 
- ع���ز وجل -  : چ وَجَعَلْنَ���ا فِيهَا جَنَّاتٍ مِنْ نَخِيلٍ وَ�أَعْنَابٍ وَفَجَّرْنَا فِيهَا مِ���نْ الْعُيُونِ لِيَ�أْكُلُوا مِنْ 
فَلَا يَ�شْكُرُونَچ )ي����س : 34 ، 35(. ومعنى " وَمَا عَمِلَتْهُ �أَيْدِيهِمْ " �أي  ثَمَ���رِهِ وَمَ���ا عَمِلَتْهُ �أَيْدِيهِمْ �أَ
: " ولي�أكل���وا مما عملته �أيديهم مما يحرث���ون ويزرعون ويغر�سون " ))) ، وحث القر�آن الكريم 
عل���ى الإنف���اق والأكل من طيب الك�سب والعم���ل فقال تعالى: چ يَا �أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا �أَنفِقُوا مِنْ 
َّا �أَخْرَجْنَا لَكُ���مْ مِنْ الأَرْ�ضِ چ )البقرة/267( ، يعني ) زكوا من طيّب  طَيِّبَ���اتِ مَا كَ�سَبْتُمْ وَِمم
م���ا ك�سبتم بت�صرفكم �إما بتجارة، و�إما ب�صناعة من الذهب والف�ضة ، ويعني بــــ"الطيبات" : 
الجياد، �أي: زكوا �أموالكم التي اكت�سبتموها حلالًا و�أعطوا في زكاتكم الذهبَ والف�ضة، الجيادَ 
منها دون الرديء " ))) ، وقد بين ر�سول الله  ف�ضل �أكل الإن�سان من عمل يده فقا ل : "ما �أكل 

)))	 تف�سير القر�آنل أبي المظفر ال�سمعاني )المتوفى: 489هـ( : 4 / 376   .
تف�سير الطبري : 5 / 555 . 	(((
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�أح���د طعام���اً قط، خيًرا من �أن ي�أكل من عمل يده، و�إن نب���ي الله داود عليه ال�سلام، كان ي�أكل 
من عمل يده" ")))

وهذا كله يدل على قيمة العمل، و�أهميته في تح�صيل الرزق وفي الق�ضاء على وقت الفراغ 
لدى النا�س خا�صة ال�شباب منهم ، والقيادة الناجحة هي التي تعمل على الق�ضاء على البطالة 
بتوف�ي� رفر� صعمل لل�شباب، بع���د �إن�شاء الم�صانع والمتاجر والمزارع ودور العلم، وغير ذلك من 
الم�ؤ�س�س���ات الخدمية والانتاجية والإداري���ة والتعليمية؛ حتى ت�سطي���ع �أن تق�ضي على البطالة، 
وبالت���الي تح�صن رعيتها من الوقوع في الانحراف الفكري وتعالج من ت�سرب �إليه هذا المر� ض
،ل أن���ه �إذا ق�ضى على �أهم �سبب من �أ�سباب الانح���راف الفكري وهو البطالة، فلا يجد �أعداء 
الإ�س�ل�ام �إلى ال�شب���اب �سبيلًا؛ل أنهم لن يجدوا �شباباً فارغاً عر�ضة للت�أثر بالأفكار المنحرفة ، 

وتقل الهجرة �إلى بلاد غير الم�سلمين للعمل فتقل ن�سبة الا�ستقطاب و�إف�ساد العقول  .

�ساد�س ع�شر : المراقبة الواعية والمحا�سبة الرادعة :
�إن مراقب���ة المنحرف�ي� نفكري���اً ومتابع���ة و�سائلهم له���ا دور كبير في معالجة م���ا هم عليه 
م���ن انح���راف وف�ساد و�ضلال والوقاية من ذلك كله ،ل أن���ه �إذا علم المنحرف �أنه مراقب، و�أن 
ت�صرفاته مح�سوبة وتحركاته مر�صودة، ف�إنه قد يرجع عن انحرافه ولا يتفاقم حتى ي�صل �إلى 
القتل والإرهاب، �أو �إف�ساد الغير  و�إ�ضلاله ، ولا يقت�صر الأمر على المراقبة فح�سب، بل لابد من 
الن�صح والإر�شاد له�ؤلاء ال�ضالين المنحرفين؛ لتقويم فكرهم  وت�صحيح عقيدتهم، ثم ت�أتي بعد 
ذل���ك مرحلة المحا�سبة وذلك " �إذا ا�ستنفذت كل الو�سائل في تعديل الأفكار المنحرفة للأفراد 
�أو الجماع���ات، ف�إن���ه لابد م���ن تطبيق القانون العادل عل���ى العـــــابث�ي� نفي الأمـــــن والمنتهكين 
لحقــــ���وق المجتم���ع والدولة، وذلك امتثـــالًا لقـول الله - �سبحانه وتعالى -   : چ مَنْ يَعْمَلْ �سُوءًا 
يُجْــزَ بِهِ چ ) الن�ساء /123 (.. ، والتطبيق العادل والحازم يكون بعد التحري والتثبت حتى لا 
ي�ؤخ���ذ البريء بجرم المذنب ولا ته���در حقوق �أو �أموال �أو ممتلكات �أو دماء ب�سبب و�شاية ظالمة 
�أو بلاغ كيدي مكذوب ، والحزم والقوة يجب �أن لا تعني �سوء المعاملة للمواطن العادي، واتخاذ 

الو�ضع الراهن ذريعةل إزعاج المواطنين " ))) .

�صحيح البخاري ، كتاب البيوع - باب ك�سب الرجل وعمله بيده : 3 / 57 ، حديث رقم :  2072 . 	(((
)))	 الأمن الفكري في �ضوء ال�سنة النبوية لعبد الرحمن بن معلا اللويحق � ص: 978 .
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وت�أم���ل تطبيق النبي المل���ك القائد الحكيم �سليمان لمبد�أ المراقب���ة والمحا�سبة في مملكته، 
حي���ث تفق���د الطير وتتبع �أحواله وبحث عنه فلم يجد ف���رداً من �أفراده وهو الهدهد، فظن �أنه 
قد خرج عن طوعه وانحرف عن طاعته فتوعده بالعذاب ما لم يف�صح عن �سبب غيابه ويقيم 
َ فَقَالَ  الحج���ة عل���ى ذلك وهذا م���ا حكاه الله - �سبحانه وتع���الى -   في قوله : چ وَتَفَقَّ���دَ الطَّْري
مَ���ا ِيل لَا �أَرَى الْهُدْهُ���دَ �أَمْ كَانَ مِنْ الْغَائِبِيَنچ)النمل/20(،ه���ذه مراقبة ، ثم قال - �سبحانه 
وتع���الى -  :چ لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذَابًا �شَدِيدًا �أَوْلَ أَذْبَحَنَّهُ �أَوْ لَيَ�أْتِيَنِي بِ�سُلْطَانٍ مُبِيٍنچ)النمل/21( هذا 
تخطيط للمحا�سبة ، و" في هذه الآية دليل على تفقد الإمام �أحوال رعيته، والمحافظة عليهم، 
فانظ���ر �إلى الهده���د م���ع �صغره كي���ف لم يخف على �سليم���ان حاله، فكيف بعظ���ام الملك ، ثم 
ق���ال : فما ظنك ب���وال تذهب على يديه البل���دان، وت�ضيع الرعية وي�ضي���ع الرعيان " )))، وقد 
دل���ت الآية �أي�ضاً عل���ى : " �أن �سليمان- عليه ال�سلام- كان بجان���ب تعهده ل�شئون رعيته، يمثل 
الحاك���م الحازم العادل، الذي يحا�سب المهمل، ويتوعد المق�صر، ويعاقب من ي�ستحق العقاب، 
وفي الوق���ت نف�سه يقب���ل عذر المعتذر متى اعتذر عذراً م�شروعًا ومقنعًا ، انظر �إليه وهو يقول- 
وْلَ أَذْبَحَنَّهُ  كم���ا حك���ى القر�آن عنه- عند ما تفقد الهدهد فلم يجده: " لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً �شَدِيداً �أَ

تِيَنِّي بِ�سُلْطانٍ مُبِيٍن " .." )))   �أَوْ لَيَ�أْ
و المراقبة " والموعظة والتحذير لا يجديان – �أحياناً -  في بع� ضالجبلات المطبوعة على 
ال�شر ، و�أن الم�سالمة والموادعة لا تكفان الاعتداء حين يكون ال�شر عميق الجذور في النف�س ، كان 
لاب���د له من �آلية تقوم على ا�ستئ�صال ��شأفة الف�س���اد وتوقيع العقوبة والنكال على كل م�ستحقة 
"  ل���ذا ق���ال - �سبحانه وتعالى -   : چ مِنْ �أَجْلِ ذَلِكَ كَتَبْنَا عَلَى بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ �أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْ�سًا 
ا �أَحْيَا النَّا�سَ جَمِيعًا  ا قَتَلَ النَّا�سَ جَمِيعًا وَمَنْ �أَحْيَاهَا فَكَ�أََّمنَ ِ نَفْ�سٍ �أَوْ فَ�سَادٍ ِيف الأرْ�ضِ فَكَ�أََّمنَ بِغَْري
ا جَزَاءُ  ُ�سْرِفُ���ونَ �إَِّمنَ وَلَقَ���دْ جَاءَتْهُ���مْ رُ�سُلُنَا بِالْبَيِّنَ���اتِ ثُمَّ �إِنَّ كَثِيًرا مِنْهُ���مْ بَعْدَ ذَلِكَ ِيف الأرْ�ضَِمل 
لَّبُوا �أَوْ تُقَطَّعَ �أَيْدِيهِمْ  الَّذِي���نَ يُحَارِبُ���ونَ اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الأَرْ�ضِ فَ�سَادًا �أَنْ يُقَتَّلُ���وا �أَوْ يُ�صَ
رْ�ضِ ذَلِ���كَ لَهُمْ خِزْيٌ ِيف الدُّنيَا وَلَهُ���مْ ِيف الآخِرَةِ عَذَابٌ  وْ يُنفَوْا مِنْ الأَ وَ�أَرْجُلُهُ���مْ مِ���نْ خِ�ل�اَفٍ �أَ
عَظِيمٌچ )المائدة : 32  ، 33 ( ، و" قد اختُلف في هذا الف�ساد المذكور في هذه الآية ماذا هو؟ 
فقي���ل: هو ال�شرك، وقيل: قطع الطريق ، وظاهر النظم القر�آني �أنه ما ي�صدق عليه �أنه ف�ساد 

الجامعل أحكام القر�آن : 13 / 178 . 	(((
التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم ، لمحمد �سيد طنطاوي : 10 / 332 . 	(((



492

د. عبد المح�سن �أحمد محمد علىالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

في الأر�ض، فال�شرك ف�ساد في الأر�ض، وقطع الطريق ف�ساد في الأر�ض، و�سفك الدماء، وهتك 
الُح���رَم، ونه���ب الأم���وال ف�ساد في الأر�ض، والبغ���ي على عباد الله بغير حق ف�س���اد في الأر�ض، 
وه���دم البنيان وقطع الأ�شجار وتغوير الأنهار ف�ساد في الأر����ض، فعرفت بهذا �أنه ي�صدق على 
ه���ذه الأنواع �أنها ف�ساد في الأر����ض، وهكذا الف�ساد الذي �سي�أتي في قوله: " وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الأَرْ�ضِ 

فَ�سَادًا " ] المائدة : 33 [ 
ي�صدق على هذه الأنواع " ))).

 و"دل���ت الآي���ة على �أن القتل يج���وز ب�أحد �أمرين: �إما �أن يقتل نف�س���اً بغير حق متعمداً في 
ذل���ك، ف�إن���ه يحل قتله، �إن كان مكلفًا مكافئً���ا، لي�س بوالد للمقتول ، و�إم���ا �أن يكون مف�سداً في 
الأر�ض، ب�إف�سادهل أديان النا�س �أو �أبدانهم �أو �أموالهم، كالكفار المرتدين والمحاربين، والدعاة 
�إلى الب���دع الذي���ن لا ينكف �شره���م �إلا بالقتل ، وكذلك قطاع الطري���ق ونحوهم، ممن ي�صول 
ا جَزَاءُ الَّذِينَ  على النا�س لقتلهم، �أو �أخذ �أموالهم " ))) ، وقوله  - �سبحانه وتعالى -  : چ  �إَِّمنَ
رْ�ضِ فَ�سَادًا ...چ)المائ���دة : 33 ( " بيان من الله - عز  يُحَارِبُ���ونَ اَّهللَ وَرَ�سُولَ���هُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الأَ
ذك���ره - ع���ن حك���م " الف�س���اد في الأر�ض"، الذي ذكره في قول���ه : " مِنْ �أَجْلِ ذَلِ���كَ كَتَبْنَا عَلَى 
ِ نَفْ�سٍ �أَوْ فَ�سَادٍ "  �أعلم عب���اده : ما الذي ي�ستحق المف�سدُ  نَّهُ مَنْ قَتَ���لَ نَفْ�سًا بِغَْري بَنِ���ي �إِ�سْرَائِي���لَ �أَ
في الأر���� ضم���ن العقوبة والن���كال، فقال - �سبحانه وتعالى - : لا جزاء ل���ه في الدنيا �إلا القتلُ، 
وال�صلب، وقطعُ اليد والرِّجل من خلافٍ، �أو النفي من الأر�ضِ، خزيًا لهم. و�أما في الآخرة �إن 

لم يتبْ في الدنيا، فعذاب عظيم " )))  .
ومحا�سب���ة المنحرفين فكرياً وردعهم وتقويمهم تكون على ح�سب الُجرم الذي يرتكبونه ، 
فيقاتل���وا �إن ن�صبوا هم للقتال وتجهزوا ل���ه وعاثوا في الأر� ضف�ساداً مثل العلويين الذين �شنوا 
الح���رب عل���ى �أهل ال�سن���ة في �سوري���ا ، وال�صفويين الذين يُقتِّل���ون في �أهل ال�سن���ة في العراق ، 
والحوثيين الذين طغوا وبغوا في اليمن وغيرهم ، والأ�صل في هذا قوله - �سبحانه وتعالى -   : 
عُْتَدِينَچ )البقرة/190(  چ وَقَاتِلُوا ِيف �سَبِيلِ اَّهللِ الَّذِينَ يُقَاتِلُونَكُمْ وَلَا تَعْتَدُوا �إِنَّ اَّهللَ لَا يُحِبُّ اْمل
، ويطبق عليهم الق�صا�� صإن و�صل بهم انحرافهم �إلى القتل ، والأ�صل في هذا قوله - �سبحانه 

)1( فتح القدير لل�شوكاني : 2 / 39 . 	(((
)3( تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان لل�سعدي �ص: 229 . 	(((

تف�سير الطبري  : 10 /  243 . 	(((
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رِّ وَالْعَبْدُ بِالْعَبْدِ  ُ رُّ بِاْحل ُ ا�صُ ِيف الْقَتْلَى اْحل وتع���الى -  :چ يَا �أَيُّهَ���ا الَّذِينَ �آمَنُوا كُتِبَ عَلَيْكُمْ الْقِ�صَ
نثَى ..چ)البق���رة/178( ، و تطبق الحدود على المنحرفين فيما عقوبته الحد من  وَالأُنثَ���ى بِالأُ
الف�ساد والانحراف ، كحد الردة وهو القتل �إن لم يتب المرتد  والأ�صل في هذا : قول ر�سول الله  
: " لا يح���ل دم ام���رئ م�سلم، ي�شهد �أن لا �إل���ه �إلا الله و�أني ر�سول الله، �إلا ب�إحدى ثلاث: الثيب 
الزاني، والنف�س بالنف�س، والتارك لدينه المفارق للجماعة " )))  ، وقد " �أجمع �أهل العلم على 

وجوب قتل المرتد " ))) . 
ويطبق عليهم عقوبة التعزير  وهو "  ت�أديب دون الحد على مع�صية لا حد فيها ولا كفارة 
م���ن الع���زر وهو الزج���ر والمنع " ))) ، وه���و " عقاب غير مق���در الجن�س ولا ال�صف���ة ولا القدر 
والمرج���ع فيه �إلى اجتهاد الوالي " ))) وه���و " �أجنا�س، فمنه ما يكون بالتوبيخ والزجر بالكلام 
، ومن���ه ما يك���ون بالحب�س، ومنه ما يكون بالنفي عن الوط���ن.... ومنه ما يكون بال�ضرب دون 
�أقل الحدود..... والتعزير يكون لمن ظهر منه ترك الواجبات وفعل المحرمات كتارك ال�صلاة 
وال���زكاة والتظاهر بالمظالم والفواح���� شوالداعي �إلى البدع المخالفة للكت���اب وال�سنة و�إجماع 
�سلف الأمة التي ظهر �أنها بدع " ))) ، ومن الانحرافات الفكرية – �أي�ضاً - التي ت�ستحق عقوبة 
التعزي���ر : الخو� ضفي مت�شابه القر�آن وهو من �صفات �أهل الزيغ وال�ضلال كما قال - �سبحانه 
وتع���الى -  : چ  فَ�أَمَّ���ا الَّذِينَ ِيف قُلُوبِهِمْ زَيْغٌ فَيَتَّبِعُونَ مَا تَ�شَابَهَ مِنْ���هُ ابْتِغَاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَ�أْوِيلِهِ 
وَمَا يَعْلَمُ تَ�أْوِيلَهُ �إِلاَّ اَّهللُ چ )�آل عمران/7( ، فقد �ضرب عمر بن الخطاب - ر�ضي الله عنه - 
�صبيغ بن ع�سل العراقي تعزيراً حتى وقعت عمامته ، ب�سبب �س�ؤاله عن ت�أويل القر�آن وفي رواية 

عن مت�شابه القر�آن )))  . 

ِ ....{ )المائدة/45( : 9 / 5  َ بِالْعَْني �صحيح البخاري ، كتاب الديات ، باب قول الله  صلى الله عليه وسلم:}�أَنَّ النَّفْ�سَ بِالنَّفْ�سِ وَالْعَْني 	(((
حديث : 6878 ، �صحيح م�سلم  ، كتاب باب الق�سامة - باب ما يباح به دم الم�سلم : 3 / 1302 حديث رقم : 1676 ، 

))  المغني لابن قدامة المقد�سي : 9 / 3  . 	(((
ال�صارم الم�سلول على �شا تمالر�سول ، لابن تيمية  � ص: 578 ، ، التوقيف على مهمات التعاريف، للمناوي القاهري  	(((

، � ص: 101 ، التعريفات للجرجاني ، � ص: 62  .
مجموع الفتاوى ،ل أحمد بن تيمية : 20 / 565 . 	(((

المرجع ال�سابق : 28 / 108 ، 109 ، 205 .  	(((
راج���ع الق�ص���ة في : �سل�سلة الآث���ار ال�صحيحة �أو ال�صحيح الم�سند م���ن �أقوال ال�صحابة والتابع�ي� ن، للداني : 2 /  	(((

.  198 – 196
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ولا �ش���ك �أن القي���ادة الناجح���ة له���ا دور كب�ي� رفي معالج���ة الانحراف الفك���ري من هذه 
الناحية , فمثلًا قائد الأ�سرة يتابع �أ�سرته ويراقبهم ليعرف مخرجهم ومدخلهم وت�صرفاتهم 
و�أ�صدقاءه���م، و�أين يق�ض���ون �أوقات فراغهم، وماذا يقر�أون، وم���اذا ي�سمعون وي�شاهدون من 
و�سائل الإعلام , و �أي ال�صفحات والقنوات يتابعون على �شبكة المعلومات الدولية ) الانترنت( 
، ف����إن وجد انحرافاً فكرياً منه���م قوَّمه وعدله بالن�صح والإر�شاد �أو بال�ضرب والتعزير ، وكذا 
قادة الم�ؤ�س�س���ات التعليمة والإدارية والإنتاجية وغيرها لابد و�أن يتابعوا من هم تحت قادتهم؛ 
حتى لا ينحرفوا عن ال�صراط الم�ستقيم ويقدموا لهم الن�صح والموعظة والإر�شاد، ثم المحا�سبة 
في حدود �سلطتهم ، �أما القادة من الحكام وولاة الأمور فلهم الدور الأكبر في ذلك، خا�صة في  
عقاب المنحرف�ي� نومحا�سبتهم بعد المراقبة وتقديم الن�ص���ح والإر�شاد لهم،ل أن من �سلطتهم 
تطبي���ق الق�صا���� صوالحدود والتعزير , فلا يتقاع�سوا عن دورهم المهم في هذا حتى لا يتف�شى 
مر���� ضالانحراف الفكري في بلادهم، وحتى لا ي�س�ألوا عن �ضياع رعيتهم يوم القيامة، فلابد 
لهم من مراقبة المنحرفين ومتابعتهم, ومراقبة و�سائلهم في ذلك من كتب وم�صادر تن�شر تلك 
الانحراف���ات الفكرية وو�سائل �إعلامية و�شبك���ة المعلومات الدولية ) الانترنت (، ومتابعة ذلك 
كله ومعاقبة من ي�صر على انحرافه و�ضلاله بتطبيق حد �أو تعزير �أو ق�صا�� صأو قتال �إن و�صل 
الأمر �إلى ذلك ، وم�صادرة كتبهم �أو تحريقها وغلق قنواتهم و�صفحاتهم على �شبكة المعلومات 

الدولية �إن �أمكن ذلك  .
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الخاتمة 

الحم���د لله الهادي �إلى �سبيله القويم ، الداعي �إلى الاعت�صام بكتابه الكريم ، و�سنة نبيه 
العظي���م علي���ه �أف�ضل ال�ص�ل�اة و�أ تمالت�سليم ، و�أ�شهد �ألا لا �إل���ه �إلا الله وحده لا �شريك القائل 
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍچ)�آل عمران/101(   َىل�صِ  مْ بِاَّهللِ فَقَدْ هُ���دِيَ �إِ في محك���م كتابه : چ  وَمَنْ يَعْتَ�صِ
، و�أ�شه���د �أن محم���داً عبده ور�سله الداعي �إلى الطريق القويم فالله���م �صل و�سلم وبارك عليه 

وعلى �آله و�صحبه الغر الميامين . 

�أم���ا بع���د : فهذا بحثي قد �سطرته بيدي وبذلت فيه ق�ص���ارى جهدي ف�إن كنت قد �أ�صبت 
فه���ذا من توفيق الله ربي، و�إن كنت قد �أخط�أت فمن ال�شيطان ونف�سي ، وح�سبي �أني اجتهدت 
ق���در ا�ستطاعت���ي ، والَله �أ�س����أل �أن يجع���ل هذا العمل خال�ص���اً لوجه رب���ي ، ويجعله في ميزان 

ح�سناتي ، وميزان ح�سنات والِديَّ رحمهما الله رحمة وا�سعة و�أ�سكنهما ف�سيح جناته    

ه���ذا وق���د تك�شفت لي كثير م���ن  النتائج من خ�ل�ال كتابتي لهذا البح���ث ، ولي كثير من 
التو�صيات، �أهمها ما ي�أتي : 

�أولًا : �أهم نتائج البحث : 
لقد تو�صلت �إلى من خلال الدرا�سة في هذا البحث �إلى �أن :  

11 ظاه���رة الانح���راف الفكري ظاهرة خط�ي�رة تودي �أحيان���اً �إلى التكف�ي� روالإرهاب .
والابتداع في الدين، لابد من الت�صدي لها 

22  القي���ادة الناجحة لها دور كبير ، ومه���م في الوقاية من الانحراف الفكري والق�ضاء .
عليه لابد من تفعيله . 

33  �ضرورة التم�سك بكتاب الله و�سنة ر�سوله  ، والائتمار بما فيهما من �أوامر، والانتهاء .
عما ورد فيهما من نواهيل أنهما �سبيل الوقاية من الانحراف الفكري والعلاج منه .

44  �إذا �ساد الحكم بما �أنزل الله في كتابه في جميع �شئون الحياة، قلَّ الانحراف الفكري .
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و �سهل العلاج منه �إذا وقع.

55  كث�ي�راً من �سائل الإعلام المختلفة �سبب من �أ�سب���اب الانحراف الفكري، و�سيلة من .
و�سائل���ه لابد من مراقبتها وتقويمها ، �أو �إغلاقه���ا، �أو تغيير ن�شاطها �إلى ن�شر الفكر 

المعتدل، والفهم ال�صحيح لعلوم الدين ، بعيداً عن الغلو والتطرف .

66 الم�ص���در الرئي����س للانحراف الفك���ري هم �أعداء الإ�س�ل�ام : �س���واء �أكانوا من غير .
الم�سلم�ي�� نأم م���ن المن�سوب�ي�� نإلى الإ�سلام – وهو منهم براء -  م���ن �أ�صحاب الفرق 
ال�ضالة والمذاهب المنحرف كالخوارج وغلاة ال�شيعة والمبتدعين وغيرهم ، يجب على 

القادة �أخذ الحذر منهم والت�صدي لهم بكل قوة . 

77 المنح���رف الفا�سد ال���ذي و�صل به انحرافه �إلى الإلحاد، �أو الردة، �أو القتل ولا يرجى .
�شفا�ؤه يجب على ولي الأمر بتره  تماماً كالع�ضو الفا�سد في الج�سد �إذا فُقد الأمل في 

علاجه ف�إن الطبيب يقطعه .

88 الح�سب���ة له���ا دور كب�ي� رفي الق�ضاء عل���ى الانحراف���ات الفكرية والوقاي���ة منه �سواء .
�أكان بالح���وار  والتوجي���ه والإر�شاد والجدال بالتي ه���ي �أح�سن ، �أو بتقديم المنحرف 

للمحاكمة، لابد من تفعيل هذا الدور .

ثانياً �أهم التو�صيات : 
11 عق���د مزي���د الم�ؤتمرات الت���ي تهتم بالانح���راف الفك���ري ومظاهره و�أ�سباب���ه و�سبل .

علاجه. 
22 فت���ح قنوات ف�ضائية �إ�سلامي���ة تهتم بمحاربة الانحراف الفك���ري، وتفنيد ال�شبهات .

العالقة بعقول المنحرفين . 

�إع���داد الأبحاث التي تهتم بمكافحة الانحرافات الفكري���ة ون�شرها على �شبكة المعلومات 
الدولية )الإنترنت(، لي�ستفيد منها المنحرفون وغيرهم .
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المراجــع والمصــــادر

11  �أثر حفظ القر�آن الكريم في تنمية مهارات التفكير الناقد ، �سنة الطبع : 428 ه ـ- 2008 م ..

22 �أث���ر العلم ال�شرعي في  مواجهة العنف والع���دوان �إعـداد د: عبد العزيز بن فوزان بن �صالح .
الفوزان ،متاح على هذا الرابط .

 https://www.islamhouse.com/ar/books/116862
33 الا�ست���ذكار ، يو�سف بن عب���د الله بن عبد البر القرطبي )ت : 463هـ( ، النا�شر: دار الكتب .

العلمية – بيروت .
44 ا�ستراتيجي���ة تعزيز الأم���ن الفكري، متعب بن �شديد الهما� شبح���ث مقدم للم�ؤتمر الوطني .

الأول للأمن الفكري ٢٥ جماد الأول ١٤٣٠ ،  ٢٢ جامعة الملك �سعود .

55 �إ�سهام الأ�سرة في تحقيق الأمن الفكري ر�ؤية تربوية �إ�سلامية، د / علي بن عبده �أبوحميدي، .
بح���ث من�شور في المجل���ة العربية للدرا�سات الأمنية والتدريب ، المجل���د 31 ، العدد )61 ( - 

الريا� ض2014م - 1436ه  ـ.

66 الأمن الفكري في �ضوء ال�سنة النبوية لعبد الرحمن بن معلا اللويحق الطبعة الأولى : 1433 .
ه  ـ– 2012 م

77 الانحراف الفكري درا�سة وتحليل – طالب الخير - متاح على هذا الرابط.
http://www.assakina.com/studies/5304.html#ixzz43YOSNhEc.   

88 الانح���راف الفكري مفهوم���ه –�أ�سبابه– علاجه في �ضوء الكتاب وال�سنة ، طه عابدين طه ، .
النا�شر معهد �إحياء التراث، .

99 الانحراف الفكري و�أثره في الأمن في �ضوء القر�آن الكريم ، عبد الحميد ال�سحيباني - مجلة .
وزراة العدل العدد 41 ل�سنة 1430 ه  ـ

1010 البحر المحيط في التف�سير  ، �أبو حيان محمد بن يو�سف الأندل�سي ) ت :745هـ(  : 3 / 286 
، النا�شر: دار الفكر – بيروت 
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1111 بح���وث ندوة �أث���ر القر�آن الك���ريم في تحقيق الو�سطية ودف���ع الغلو ، مجموعة م���ن العلماء ، 
النا�شر: وزارة ال�شئون الإ�سلامية والأوقاف - 

1212 ت���اج العرو�س من جواه���ر القامو�س ، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، ، الزَّبيدي 
)المتوفى: 1205هـ(، النا�شر: دار الهداية . 

1313 التخطيط الا�ستراتيج���ى لتحقيق الأمن الفكرى بالمملكة العربية ال�سعودية ، �سعيد القليطى 
- الم�ؤتمر الوطني للأمن الفكري 1430 ه 

1414 التعريف���ات ، علي بن محمد ب���ن علي الجرجاني ) ت :816هـ( ، النا�شر: دار الكتب العلمية 
بيروت – لبنان 

1515 التف�سير الب�سيط  ، �أبو الح�سن علي بن �أحمد الواحدي، الني�سابوري ) ت :468هـ( ، النا�شر: 
عمادة البحث العلمي

1616 تف�س�ي� رالق���ر�آن العظي���م ، �إ�سماعيل بن عمر بن كث�ي�� رأبو الفداء الدم�شق���ي ) ت :774هـ( 
،النا�شر: دار طيبة للن�شر والتوزيع .

1717 تف�س�ي� رالق���ر�آن العظيم ، لعب���د الرحمن بن محمد ب���ن �إدري�س الرازي اب���ن �أبي حا تم) ت 
:327هـ( النا�شر: مكتبة نزار م�صطفى الباز .

1818  تف�س�ي� رالقر�آن ، من�صور ب���ن محمد المظفر ال�سمعاني ) ت :489هـ( ، النا�شر: دار الوطن، 
الريا� ض– ال�سعودية .

1919 تف�سير مجاهد ، �أبو الحجاج مجاهد بن جبر التابعي المكي القر�شي ) ت :104هـ( النا�شر: 
دار الفكر الإ�سلامي الحديثة، م�صر . 

2020 التف�سير المنير في العقيدة وال�شريعة والمنهج ، وهبة م�صطفى الزحيلي ، النا�شر : دار الفكر 
المعا�صر – دم�شق .

2121 التف�س�ي� رالو�سي���ط للق���ر�آن الكريم  ، مجموعة من العلم���اء ، النا�شر: الهيئ���ة العامة ل�شئون 
المطابع الأميرية .

2222 التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم ، محمد �سيد طنطاوي ، النا�شر: دار نه�ضة م�صر للطباعة 
والن�شر والتوزيع- القاهرة .
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2323 التوقيف على مهمات التعاريف، محمد المدعو بعبد الر�ؤوف المناوي القاهري ) ت :1031هـ( 
، النا�شر: عالم الكتب – القاهرة 

2424  تي�س�ي� رالك���ريم الرحم���ن في تف�س�ي� ركلام المن���ان ، عبد الرحم���ن بن نا�ص���ر ال�سعدي ) ت 
:1376هـ( ، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة . 

2525 جام���ع البيان في ت�أويل القر�آن ،  �أبو جعف���ر محمد بن جرير الطبري ، تحقيق  �أحمد محمد 
�شاكر ، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة .

2626 الجامعل أحكام القر�آن ،�أبو عبد الله محمد بن �أحمد القرطبي ) ت :671هـ( ، النا�شر: دار 
الكتب الم�صرية – القاهرة . 

2727 الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله  و�سننه و�أيامه ، محمد بن �إ�سماعيل 
البخاري ، ، النا�شر: دار طوق النجاة . 

2828 الح�سب���ة  ، تق���ي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم اب���ن تيمية الحراني الحنبلي ) ت 
:728 هـ( ، تحقيق علي بن نايف ال�شحود . 

2929 حماي���ة المجتم���ع الم�سلم من الانحراف الفكري للدكتور / عب���د الله بن عبد العزيز الزايدي  
: بح���ث من�ش���ور  بمجلة البح���وث الإ�سلامية - ت�صدر عن الرئا�سة العام���ةل إدارات البحوث 

العلمية والإفتاء والدعوة والإر�شاد . 

3030 الدم���اغ والتعل���م والتفك�ي�  ر"ذوقان عبي���دات" ، �سهلية �أبو ال�سمي���د – النا�شر مركز ديبونو 
لتعليم التفكير – الأردن .

3131 دور �أع�ض���اء هيئة التدري����س في تعزيز الأمن الفكري لدى طلاب جامع���ة حائل ، د / م�سلم 
ال�شمري ، و د/ :  محمود خالد الجردات ، بحث من�شور في  المجلة العربية للدرا�سات الأمنية 

والتدريب ت�صدرها جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية، المجلد27  العدد 57  

3232 ديوان المبتد�أ والخبر ، عبد الرحمن بن محمد المعروف بابن خلدون الإ�شبيلي ) ت :808هـ( 
، النا�شر: دار الفكر، بيروت .

3333 الرتب���ة في طل���ب الح�سبة ، علي بن محمد بن حبيب الماوردي ) ت: 450 ه ـ( ،  النا�شر : دار 
الر�سالة – القاهرة .
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3434 زه���رة التفا�س�ي� ر،محم���د بن �أحمد ب���ن م�صطفى المع���روف ب�أبي زه���رة )ت :1394هـ( : ، 
النا�شر: دار الفكر العربي .

3535 �سب���ل الهدى والر�شاد، في �س�ي�رة خير العباد، وذكر ف�ضائله و�أعلام نبوت���ه و�أفعاله و�أحواله 
في المب���د�أ والمعاد ، محمد بن يو�سف ال�صالح���ي ) ت : 942هـ( ، النا�شر: دار الكتب العلمية 

بيروت ، الطبعة الأولى، 1414 ه ـ- 1993 م .

3636 �سل�سل���ة الآثار ال�صحيح���ة ، �أو ال�صحيح الم�سند من �أقوال ال�صحاب���ة والتابعين ، الداني بن 
منير �آل زهوي ، النا�شر: دار الفاروق .

3737 ال�ص���ارم الم�سل���ول على �شا تمالر�س���ول ، �أحمد بن عبد الحليم بن عب���د ال�سلام ابن تيمية ، 
النا�شر: الحر�س الوطني ال�سعودي. 

3838 ال�صح���اح تاج اللغة و�صحاح العربية، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الجوهري ) ت :393هـ( 
، دار العلم للملايين – بيروت .

3939 ال�صواع���ق المر�سل���ة في الرد على الجهمي���ة والمعطلة ، محمد بن �أبي بكر ب���ن �أيوب ابن قيم 
الجوزية ، النا�شر: دار العا�صمة، الريا�ض. 

4040 العوامل الم�سببة للانحراف الفكري وعلاقتها بالإرهاب ، علي فايز الجحنى ، - مجلة وزارة 
العدل العدد : 39 رجب 1429 ه ـ. 

4141 الع�ي� ن، الخليل بن �أحمد بن عمرو الفراهي���دي )ت : 170هـ( ، تحقيق : مهدي المخزومي ، 
النا�شر: دار ومكتبة الهلال .

4242 فت���ح القدير ، محمد بن علي بن محمد ال�ش���وكاني ) ت :1250هـ( ، النا�شر: دار ابن كثير، 
دار الكلم الطيب - دم�شق، بيروت . 

4343 في ظ�ل�ال الق���ر�آن ، ل�سي���د قطب �إبراهي���م ح�سين ال�شارب���ي ) ت :1385ه���ـ( ، النا�شر: دار 
ال�شروق - بيروت- القاهرة .

4444 القيادة والجندية في الإ�سلام ، محمد ال�سيد الوكيل ط : دار الأن�صار 1400- 1980.

4545 ل�س���ان العرب ، محمد ب���ن مكرم ، �أبو الف�ضل، ابن منظور ) ت :711ـ( ، النا�شر: دار �صادر  
بيروت ، الطبعة الثالثة  1414 
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4646 المجال�سة وجواهر العلم ، �أحمد بن مروان الدينوري ) ت : 333 ه ـ( ، النا�شر دار ابن حزم 
ه ـ  1419  : �سنة  – لبنان  – بيروت 

4747 مجلة البحوث الإ�سلامية - مجلة دورية ت�صدر عن الرئا�سة العامةل إدارات البحوث العلمية 
والإفتاء والدعوة والإر�شاد .

4848 مجل���ة البي���ان – ت�صدر عن المنتدي الإ�سلامي عدد : 131 مقال لعبد الله البريدي بعنوان : 
التفكير العلمي والإبداعي.

4949  مجموع الفتاوى، �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية ) ت :728هـ( ، النا�شر: مجمع الملك فهد 
لطباعة الم�صحف ال�شريف .

5050 المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز ، عبد الحق بن غالب بن عطية الأندل�سي ، ط : دار 
الكتب العلمية – بيروت 

5151 المحكم المحيط الأعظم ، علي بن �إ�سماعيل المعروف بابن  �سيده ]ت: 458هـ[ ، النا�شر: دار 
الكتب العلمية – بيروت .

5252 م���دارج ال�سالك�ي� نبين من���ازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستع�ي� ن، ابن قيم الجوزي���ة ، النا�شر: دار 
الكتاب العربي – بيروت .

5353 م���دارك التنزيل وحقائق الت�أويل ، �أبو البركات عب���د الله بن �أحمد الن�سفي ) ت :710هـ( ، 
النا�شر: دار الكلم الطيب، بيروت .

5454 مدى توافق ال�سمات القيادية مع المعايير الإ�سلامية في اختيار القائد التربوي، الحاج طاهر 
محمد ،  من�شورة بجدة 1410ه.

5555 م�سن���د الإمام �أحمد بن حنبل ال�شيباني ) ت :241هـ( ، تحقيق : �شعيب الأرن�ؤوط ، النا�شر: 
م�ؤ�س�سة الر�سالة .

5656 الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله  الإمام م�سلم بن الحجاج 
�أبو الح�سن الني�سابوري ) ت :261هـ( ، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي ، النا�شر: دار �إحياء 

التراث العربي – بيروت . 
5757  الم�صب���اح المن�ي� رفي غريب ال�شرح الكب�ي�ل رأحمد بن محمد الفيوم���ي ) ت :نحو 770هـ(  ، 

النا�شر: المكتبة العلمية – بيروت .
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5858 المغن���ي ، موف���ق الدي���ن عبد الله بن �أحم���د بن محمد ب���ن قدامة المقد�س���ي ) ت :620هـ( ، 
النا�شر: مكتبة القاهرة : 1388ه ـ.

5959  مفاتي���ح الغي���ب = التف�س�ي� رالكب�ي� ر، �أبو عبد الله محم���د بن عمر ، فخر الدي���ن الرازي ، 
النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – بيروت 

6060 منهج التربية الإ�سلامية و�أ�صوله وتطبيقاته، علي �أحمد مدكور  ، مكتبة الفلاح – الكويت .
6161 منهجي���ة التفك�ي� رالعلمي في الق���ر�آن الكريم وتطبيقاته���ا التربوي���ة في الم�ؤ�س�سات الجامعية 

المعا�صرة ، خليل عبد الله الحدري : 1422 ه

6262 الهداي���ة �إلى بل���وغ النهاية ، مكي بن �أبي طالب القرطب���ي ، النا�شر: مجموعة بحوث الكتاب 
وال�سنة - كلية ال�شريعة - جامعة ال�شارقة 

6363 اله���دي النبوي في معالجة الانحراف الفكري ،لعبد الرحم���ن بن �صالح الذيب  ، و �إبراهيم 
حامد �أبو �صعيليك .

6464 الو�سي���ط في تف�س�ي� رالقر�آن المجيد ، علي بن �أحمد الواح���دي، الني�سابوري ) ت :468هـ(  ،  
النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت 
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 �أ.د. محمد ر�شيد بوغزالة
• الا�سم: محمد ر�شيد                 ا�سم الأب: علي            اللقب: بوغزالة         	
• الدرجة العلمية: بروف�سور	
• تاريخ الميلاد: 03/ 01/ 1977.              	
• 	   bougrachid@gmail.com    :البريد الالكتروني
• الهاتف الجوال:- 00213663311578	

ال�شهادات:
• �شه���ادة الدكت���وراه في الفقه الإ�سلام���ي و�أ�صوله من كلية الدع���وة الإ�سلامية - فرع 	

بيروت – لبنان/ 2007.
• �شهادة الدكتوراه في علوم التربية – كلية الدعوة الإ�سلامية – بيروت-  لبنان ) في 	

طور التح�ضير (.
• �شه���ادة الماج�ست�ي� رفي الاقت�ص���اد الإ�سلامي - كلية الدع���وة الإ�سلامية في بيروت - 	

لبنان/ مار�س 2004.
• �شهادة اللي�سان�س في ال�شريعة الإ�سلامية �شعبة الفقه و�أ�صوله من جامعة الأمير عبد 	

القادر للعلوم الإ�سلامية- ق�سنطينة / جويلية 1999.
• �شهادة البكالوريا في الآداب والعلوم ال�شرعية - جوان 1995.	
• �شهادة البكالوريا اللبنانية �شعبة الآداب – بيروت 2001.	

الم�ؤلفات:
11 عق���د القر���� ضوم�شكل���ة الفائ���دة - درا�سة مقارن���ة ب�ي� نال�شريعة والقان���ون ومدى .

تطبيقهم���ا في معاملات البنوك الربوية والبدائ���ل ال�شرعية- / دار الريان للطباعة 
والن�شر- بيروت – لبنان، 2007.

22 العقائ���د الإ�سلامية ) الكبرى وال�صغ���رى ( في عقائد �أهل ال�سنة والجماعة للعلامة .
محمد المكي ب���ن عزوز البرجي المالكي، �شرح وتحقيق- دار الريان للطباعة والن�شر 

.2007 – بيروت 
33 �س�ي�رة النبي صلى الله عليه وسلمل أبي الح�سين ابن فار�س – درا�س���ة وتحقيق، دار الريان للطباعة .

والن�شر 2007.
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مقا�صد القر�آن في رعاية المال العام و�أثر ذلك في علاج 
الف�ساد المالي 

أ.د. محمد رشيد بوغزالة
المدير الم�ساعد لما بعد التدرج والبحث العلمي والعلاقات الخارجية

جامعة الوادي- الجزائر
bougrachid@gmail.com
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مقدمة
الحم���د لله رب العالم�ي� نو�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آل���ه و�صحبه والتابعين، و�سلم 

ت�سليما كثيرا، وبعد؛

ف����إن الله  - ع���ز وج���ل -  منّ على الخلائ���ق بنعم واف���رة، ظاهرة وباطن���ة، و�أمرهم �أن 
ي�ستوف���وا حقه���م منها، ويعب���دوه حق العبادة، ولي����س �أدل على ذلك مما �سلك���ه من ال�سبل في 
الأر����ض، وما �أجرى فيها م���ن �أودية و�أنهر، وما فجر فيها من ينابيع، وما �أنبت فيها من حرث 

و�شجر، مختلفا �أكله و�ألوانه، ف�سبحانه من علي قدير.

وهذه النعم لا ي�ستي�سر منالها �إلا بال�ضرب في الأر�ض، ولا يطول بقا�ؤها �إلا بالأخذ والترك 
منها بالعدل؛ ي�أخ���ذ منها الحا�ضر، ويدع ليحفظ منها حق الوافد؛ ليت�سل�سل العي�ش، وتتحقق 

�سنة الإعمار في الأر�ض، التي �أرادها الباري - جل جلاله - للخلق.

ومن حِكم الله - �سبحانه وتعالى - في خلقه �أنه لم يترك الخلق يت�صرفون في هذه النعم 
عل���ى هواهم، بل �أحكم زمامها بواجبات و�سنن، �أنزلها في الكتب، وبعثل أجلها الر�سل، و�ألزم 
خلق���ه بالإذع���ان لما �سنّ من �سنن، وما �أحْكم من حكم، كل ذل���ك لينتظم عي� شالب�شر ويب�سط 

العدل في الأر�ض.

و�إذا عرفن���ا �أن م���ا ب�ي�� نأيدينا من ه���ذه النعم وما يتول���د عنها �إنما نتموله���ا ليتي�سر لنا 
العي����ش؛ فهي �أموال لا محالة؛ منها م���ا يخت� صبه المالك لنف�سه وتحفظ له فيه حرمته �إذا �آل 
�إليه بما ي�شرع من الأ�سباب، ومنها ما لا يخت� صبه �أحد من الب�شر، و�إنما هو لهم جميعا؛ منه 
م���ا ينال���وه ب�إذن الله - عز وجل -  ور�سوله صلى الله عليه وسلم فيه، ومنه ما ينال���وه ب�إذن ال�سلطان،ل أنه راع 

على تلك الأموال، يحفظ بها معاي� شالنا�س، ويخلف �أمر الله ور�سوله فيها.

وعلي���ه ف�إن م���ا كان هذا ��شأنه من الأموال �إنما تعرف في ع���رف ال�شرع بالمال العام، وهو 
على خلاف المال الخا� صم���ن حيث الحرمة، والحقيقة، والموارد، والم�صارف، وجهة الملك... 

و�أحكامه مب�سوطة في الكتاب وال�سنة تمام الب�سط والبيان.
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و�إنن���ا �إذا قلبنا في ظاهر �آي القر�آن الحكيم النظ���ر، وتدبرنا في معاني تلك الآي بالفكر 
لاح���ت لنا مع���اني جليلة، عكف على بيانه���ا المجتهدون، وانفرد بت�أويله���ا العالمون الرا�سخون، 

وتلك المعاني هي المقا�صد، راعى فيها القر�آن م�صالح المكلفين وجودًا وعدمًا.
ومن �أعظم تلك المقا�صد هي مقا�صد الأموالل أن بها ينتظم عي� شالنا�س، وتتحقق عمارة 
الأر����ض، و�أعظم مقا�ص���د الأموال هي مقا�صد المال العام، ف�إن عم���وم م�صالح النا�س مرعية 

فيه، فلذلك يعظم ��شأنه لف�ضيلة العام على الخا�ص.
و�إن جانبً���ا كبيًرا م���ن مقا�صد القر�آن في جانب المال �إنما راعت المال العام لتحفظ بقاءه 

وتقطع دابر الف�ساد فيه، وقد انبرى العلماء والمف�سرون لبيان تلك المعاني.
وم���ن هنا كانت الرغبة ملح���ة في ك�شف تلك الجهود التي اختزنته���ا م�صنفات العارفين 
: كيف راعى القر�آن  بمع���اني القر�آن المبين، فاجتهدن���ا في  ك�شف ما ا�ستي�سر لنا �سبيله، ونتبّني
الك���ريم في مقا�صده المال العام وجودا وعدما، لينبث���ق عن هذا الت�سا�ؤل الكبير عدة ت�سا�ؤلات 

فرعية:

• ماذا يعني مفهوم مقا�صد القر�آن	
• ما المق�صود بالمال العام	
• كيف راعى القر�آن المال العام من حيث الوجود	
• ما �أثر تلك المقا�صد في علاج ف�ساد المال العام	

وقد ب�سطنا هذه الدرا�سة في مبحثين تتفرع عن كل مبحث عدة مطالب:
• المبحث الأول: مقا�صد القر�آن الكريم في رعاية المال العام	
• المبحث الثاني: �أثر مقا�صد القر�آن في حماية المال العام من الف�ساد.	

وق���د كان���ت طبيع���ة الدرا�سة في ه���ذه الورق���ة تقت�ضي المنه���ج الو�صفي في بي���ان المعاني 
والمفاهي���م، والمنهج التحليل���ي والا�ستقرائي في الك�شف عن جهود العلم���اء والمف�سرين في بيان 

مقا�صد القر�آن با�ستقراء م�صادرهم.

واجتهدت في الاعتماد بقدر كبير على الم�صادر التف�سيريةل أنها �أخ�صّ بمثل هذه الدرا�سة.
ون�س�أل الله التوفيق وال�سداد في القول والعمل، وله الحمد في الأولى والآخرة.



509

�أ.د. محمد ر�شيد بوغزالةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المبحث الأول

مقا�صد القر�آن الكريم في رعاية المال العام 

المطلب الأول: بيان المفاهيم والمعاني لـ "المقاصد" و"المال العام"

�أولا- تعريف مقا�صد القر�آن:
تعريف المقا�صد:

دُ ق�صداً فهو  د يَقْ�صِ - لغة: المقا�صد جمع مق�صد من الق�صد، وهو ا�ستقامة الطريق قَ�صَ
د، ومنه قوله تعالى: چ ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  چ  قا�صِ
] النحل: 9[، �أَي على الله تبيين الطريق الم�ستقيم والدعاءُ �إِليه بالحجج والبراهين الوا�ضحة، 

وي�أتي الق�صد بمعنى العدل، والتو�سط في الأمور، والاعتماد والأَمّ.)))
- ا�صطلاح���ا: م�صطل���ح المقا�صد م���ن الا�صطلاحات الت���ي �شاعت عن���د المت�أخرين من 
الأ�صولي�ي�ن، و�إن كان معن���اه ق���د توارد ذكره عند بع���� ضالأولين �إلا �أنهم لم ي���وردوا له تعريفا 

ا�صطلاحيا يميزه عما قد ي�شاكله من الا�صطلاحات. 
ويعدّ ال�شيخ العلامة محمد الطاهر بن عا�شور هو �أول من و�ضع تعريفا ا�صطلاحيا لعلم 
المقا�صد فقال: مقا�صد الت�شريع العامة هي: المعاني والحكم الملحوظة لل�شارع في جميع �أحوال 
الت�شريع �أو معظمها بحيث لا تخت� صملاحظتها بالكون في نوع خا� صمن �أحكام ال�شريعة))).

وعرفه���ا بع� ضالمت�أخرين ب�أنه���ا: الغايات التي و�ضعت ال�شريعةل أج���ل تحقيقها لم�صلحة 
العباد. )))

اد والدّال معهما، مادة "ق�صد"، ج5 � ص54.و ابن  )))	 - الفراهي���دي، كت���اب العين، حرف القاف، باب القاف وال�صّ
منظور، ل�سان العرب، ج3 �ص353.

)))	 - اب���ن عا�ش���ور، محمد الطاهر بن محمد، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، تون����س، الدار التون�سية للن�شر والتوزيع، 
1366هـ،  � ص50.

)))	 - الري�س���وني، �أحمد، نظري���ة المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي، الدار العالمية للكت���اب الإ�سلامي، ط 2، 1412ه ـ- 
1992م، � ص7.
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م�صطلح مقا�صد القر�آن:
ا�صطلاح "مقا�صد القر�آن" هو مندرج في الأ�صل �ضمن "مقا�صد ال�شريعة" لأن ال�شريعة 
عام���ة مت�ضمن���ة للق���ر�آن وال�سنة، ومن هنا ف����إن م�صطل���ح "مقا�صد القر�آن" ه���و �أخ�صّ من 
م�صطل���ح "مقا�صد ال�شريعة"، لذلك �أفرده بع�ضهم بتعريف خا� صفقال: - هي الغايات التي 

�أنزل القر�آنل أجلها تحقيقا لم�صالح العباد"))).
وقيل: هو �إدراك مراد الله تعالى من �إنزال القر�آن الكريم))).
الفرق بين م�صطلح "مقا�صد القر�آن" و"التف�سير المو�وضعي":

تعري���ف التف�س�ي� رالمو�ضوعي: هو علم يبحث في ق�ضايا الق���ر�آن الكريم، المتحدة معنى �أو 
غاية، عن طريق جمع �آياتها المتفرقة، والنظر فيها، على هيئة مخ�صو�صة، ب�شروط مخ�صو�صة 

لبيان معناها، وا�ستخراج عنا�صرها، وربطها برباط جامع))).

وقي���ل: هو جمع الآيات المتفرقة في �س���ورة القر�آن المتعلقة بالمو�ضوع الواحد لفظًا �أو حكمًا 
وتف�سيرها ح�سب المقا�صد القر�آنية))).

وعليه يتقاطع "التف�سير المو�ضوعي" مع "مقا�صد القر�آن" في �أن كلا منهما يطرق مو�ضوع 
مقا�ص���د الق���ر�آن، �إلا �أن التف�سير المو�ضوع���ي يبحث مقا�صد القر�آن من خ�ل�ال مو�ضوع معين في 
هَاد  …مثلا، وَيجمع مَا يتَعَلَّق بِهِ من �سور الْقُرْ�آن الْكَرِيم، ليردَّ  القر�آن كال�صبر، والأخلاق، وَاْجل
ق وَالتَّقْيِيد..  و� صوالعم���وم، وَالْإِطَْال �صُ ُ  َىلنا�سخه، وَيبين اْخل  َىلمحكمه، ومن�سوخه �إِ مت�شابه���ه �إِ

وع على �سُوقه: متكاملًا، مرعيَّ الجوانب كلهَا))).  َوْ�ضُ وَغير ذَلِك، حَتَّى يَ�سْتَوِي اْمل

)))	 -  عبد الكريم حامدي، مقا�صد القر�آن الكريم من ت�شريع الأحكام، � ص29.
)))	 - علي الب�شر الفكي التجاني، مقا�صد القر�آن الكريم و�صلتها بالتدبر، � ص6.

)))	 - عوا�ض، زاهر، درا�سات في التف�سير المو�ضوعي، دار الألمعي، � ص7.
)))	 -  م�سلم، م�صطفى، مباحث في التف�سير المو�ضوعي، دم�شق، دار القلم، ط 4، 1426هـ- 2005م، �ص16.

)))	 - �أبو العلا، عادل بن محمد، م�صابيح الدرر في تنا�سب �آيات القر�آن الكريم وال�سور، الجامعة الإ�سلامية بالمدينة 
المنورة، 1425هـ، � ص27.

وانظ���ر: الجدي���ع، عبد الله بن يو�س���ف، المقدمات الأ�سا�سية في عل���وم القر�آن، ليدز - بريطاني���ا، مركز البحوث  	
الإ�سلامية، ط 1، 1422هـ، � ص389.
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�أما مقا�صد القر�آن فيبحث المعاني والغايات العامة التي نزلل أجلها القر�آن الكريم، �إذن 
فالتف�س�ي� رالمو�ضوع���ي يبحث في مو�ضوع���ات جزئية بينما مقا�صد الق���ر�آن يبحث في المقا�صد 

الكلية.

3-  �أهمية المعرفة بمقا�صد القر�آن: 
�إن معرف���ة مقا�صد الق���ر�آن لها �أهمية كب�ي�رة كونها ذات ارتباط وثي���ق بالجانب العملي 
للق���ر�آن الك���ريم، ولا يختلف المختلفون في �أن معرفة ق�صد المتكل���م من كلامه �أدعى �إلى فهمه 
وتطبيق���ه واقعا عملا، ف�إذا كان هذا الح���ال مع غير كلام الله I فهو بالن�سبة لقر�آنه المع�صوم 
�أدع���ى و�أوكد، ولهذا �أجمع �أهل الأ�ص���ول �أن من �آلات ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية من �أدلتها لا 

بد له من �أمور، �أهمها: - تمام المعرفة بلغة العربل أن بها نزل ال�شرع. 

معرفة مقا�صد ال�شرع و�أ�سراره من ت�شريع �أحكامه))).
وقد ا�شترط بع�� ضأهل العلم في المف�سر  �أن يكون على وا�سع العلم بالمقا�صد الأ�صلية التي 

جاء القر�آن لتبيانها))).
كم���ا �أن "غر���� ضالمف�سر بيان ما ي�صل �إليه ، �أو ما يق�ص���ده من مراد الله تعالى في كتابه 
ب����أ تمبي���ان يحتمله المعنى ، ولا ي�أباه اللفظ من كل م���ا يو�ضح المراد من مقا�صد القر�آن ، �أو ما 
يتوقف عليه فهمه �أكمل فهم ، �أو يخدم المق�صد تف�صيلًا وتفريعاً .. مع �إقامة الحجة على ذلك 
�إن كان به خفاء ، �أو لتوقع مكابرة من معاند �أو جاهل ، فلا جرم كان رائد المف�سر في ذلك �أن 
يعرف على الإجمال مقا�صد القر�آن مما جاءل أجله ، ويعرف ا�صطلاحه في �إطلاق الألفاظ ، 

وللتنزيل ا�صطلاح وعادات"))).
م���ن هنا ا�ستوجبت المعرف���ة بمقا�صد القر�آن لم���ا ينبني عليها من العم���ل، وهذه الأهمية 

تتلخ� صفي عدة �أمور: 

)))	 - الجويني، �إمام الحرمين بد الملك بن عبد الله بن يو�سف، البرهان في �أ�صول الفقه، القاهرة، مكتبة المن�صورة، 
ط 4، 1418هـ، ج 2 � ص869.

وانظ���ر: النملة، عبد الكريم بن محمد بن عل���ي، المهذب في �أ�صول الفقه، الريا�ض، مكتبة الر�شد، ط 1، 1420ه ـ 	
- 1999م، ج 5 � ص2326.

)))	 - اب���ن عا�ش���ور، محم���د الطاهر بن محمد، تف�س�ي� رالتحرير والتنوير، تون����س، الدار التون�سي���ة للن�شر والتوزيع، 
1984م، ج 1 � ص39.

)))	 -  ابن عا�شور، تف�سير التحرير والتنوير، ج 1 � ص41 – 42.
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�أولا- �أن معرف���ة مقا�صد الق���ر�آن الكريم هي المدخل ال�سليم �إلى فه���م الر�سالة القر�آنية 
الإ�سلامية على وجهها ال�صحيح، بلا زيادة ولا نق�صان، ولا �إفراط ولا تفريط.

ثاني���ا- معرفة ه���ذه المقا�صد العام���ة, وا�ستح�ضارها عند قراءة الق���ر�آن وتدبره، تـمكن 
قارئ���ه من الفه���م ال�سليم للمع���اني التف�صيلية والمقا�ص���د الخا�صةل أمثال���ه وق�ص�صه ووعده 

ووعيده، ولكل �آية وكل لفظ وكل حكم ورد فيه.
 ثالث���ا- �أن���ه بمعرفة مقا�صد القر�آن يت�س���دد الفهم ال�سليم لمقا�صد ال�سن���ة النبوية جملة 

وتف�صيلا، ومن خلال ذلك يت�سدد النظر الفقهي، والاجتهاد الفقهي.
رابع���ا- مقا�صد القر�آن ه���ي الميزان والمعيار الذي يجب �أن توزن به ت�صرفات المكلفين في 
حياتهم العامة والخا�صة، �إذ يجب الاهتداء بتعاليم القر�آن في كل الت�صرفات �سواء الظاهرة 
�أم الباطن���ة، وكذا في كل المجالات �سواء العبادة �أم الأخ�ل�اق �أم المعاملات على اختلافها، بل 

ومع الغير في �أحوال ال�سلم والحرب.
خام�س���ا- مقا�ص���د الق���ر�آن هي المي���زان والمعي���ار الذي لا ب���د منه كذل���ك للمف�سرين في 
مناهجه���م وتف�سيراته���م؛ فبمعرفته���ا ومراعاتها ي�ضمن المف�س���ر لنف�سه ولتف�س�ي�ره �أن تكون 
اهتمامات���ه ومقا�ص���ده وا�ستنباطاته في نط���اق مقا�صد القر�آن، بلا زي���ادة ولا نق�صان. وهذا 

�ضرب من "تف�سير القر�آن بالقر�آن" الذي هو �أرقى �أنواع التف�سير.)))
ثانيا – تعريف المال العام:

1- مفهوم المال: المال في اللغة: 
وَّلَ الرّجُل: اتخذَ مالًا))). َ قال ابن فار�س: الميم والواو واللام كلمة واحدة، هيَمت 

والمال ما ملَكْتَهُ من كُلِّ �شيء، و�أ�صله من "الموْل"، وجمعه "�أمَوال".
: ذو مالٍ �أو كثيره))). وَيق���ال: امْرَ�أَةٌ مَالَةٌ مِن  َ مالُكَ. ورج���لٌ مالٌّ وَّلْ���تَ وا�سْتَمَلْ���تَ: كَُرث َ وَمت

نِ�سْوَةٍ مَالَةٍ وَمَالاتٍ. 

)))	 - الري�سوني، �أحمد، مقا�صد المقا�صد، � ص50.
)))	 - ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكريا، معجم مقايي�س اللغة، بيروت – لبنان، دار الفكر، 1399ه ـ

- 1979م، كتاب الميم، باب الميم والواو وما يثلثهما، ج 5 � ص385.
)))	 - الزبيدي، تاج العرو�س، ج 30 � ص428.



513

�أ.د. محمد ر�شيد بوغزالةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

لُهَا "مَوِلٌ"  �صْ : وَحَكَ���ى الفَرَّاءُ عن العَرَبِ: رَجُلٌ مَئلٌ �إِذَا كانَ كثِ�ي�رَ الَمالِ، وَ�أَ قَ���الَ ابنُ جِنِّيٍّ
ارَتْ "مَالٌ" ثُمَّ �إِنَّهُم  بِوَزْنِ "فَرِقٍ" وَ"حذِرٍ" ثُمَّ انْقَلَبَتِ الوَاوُ �أَلِفًا لِتَحرُّكِهَا وانفتَاحِ مَا قَبْلَهَا فَ�صَ

�أَتَوا بِالكَ�سْرَةِ الَّتِي كانَتْ في وَاوِ "مَوِلٍ" فَحَرّكُوا بِهَا الألِفَ في "مَالٍ" فانقَلَبَتْ هَمْزَةً.)))
لَكُ من الذَّهَ���بِ والفِ�ضَّةِ ، ث���مَّ �أُطْلِقَ على كُلِّ  ْ لِ : م���اُمي  �صْ وق���ال اب���نُ الأثَيِر : الم���الُ في الأَ
 َ نَّها كانت �أَكَرث ُ ما يُطلَقُ المالُ عندَ العربِ على الإبِ���لِ ،ل أَ لَكُ من الأَعي���انِ، و�أَكَرث ْ م���ا يُقْتَن���ى وُمي

�أَموالِهِمْ))).
وقال الخليل: المال : معروف وجمعه �أموال وكانت �أموال العرب �أنعامهم))).

الم���ال في الا�صطلاح: المال في ا�صطلاح الفقهاء يتجاذبه مذهبان في تحديد معناه، وهذا 
التجاذب �أحدث خلافا جوهريا انبنى عليه الكثير من العمل في م�سائل الخلاف؛

الِحِ الْآدَمِ���يِّ وَ�أَمْكَنَ  َ�صَ ِ الْآدَمِيِّ خُلِ���قَِمل  المذه���ب الأول: تعري���ف الحنفية: المال ا�سْمٌ لِغَ�ْرِيْ
خْتِيَار))). رُّفُ فيه على وَجْهِ اِال �إحْرَازُهُ وَالتَّ�صَ

وعرف���ه بع�ضه���م بقوله: المال ما يميل �إلي���ه الطبع ويمكن ادخاره لوق���ت الحاجة والمالية 
تثبت بتمول النا�س كافة �أو بع�ضهم))).

والحنفية �أخرجوا من معنى المالية المنافع حيث لم يعتبروها �أموالا في الأ�صل �إلا في بع� ض
الا�ستثناءات، وقد �صرح جمهور �أئمتهم بذلك فقالوا: المنفعة لي�ست بمال على �أ�صلنا))).

)))	 - ابن جني، �أبو الفتح عثمان، �سر �صناعة الإعراب، تحقيق ح�سن هنداوي، دم�شق، دار القلم، ط 1، 1985م، ج 1 � ص91.
- المر�سي، �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �سيده، المحكم والمحيط الأعظم، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان،  	

2000م، باب الثلاثي المعتل، مقلوب "ل م و"، ج 10 � ص440.
)))	 - ابن منظور، ل�سان العرب، مادة "مول"، ج 11 � ص636.

)))	 - الفراهيدي، كتاب العين، حرف اللام، باب اللام والميم و ) و ا ي ء ( مهعما،مادة "مول"، ج 8 � ص344.
)))	 - ابن نجيم، زين الدين بن �إبراهيم الحنفي، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، بيروت – لبنان، دار المعرفة، ج 5 � ص277.
)))	 - ابن عابدين، محمد �أمين، رد المحتار على الدر المختار، دار الفكر، بيروت – لبنان، 1421ه ـ- 2000م، ج 4 � ص501.
)))	 - انظر على �سبيل المثال: ال�سرخ�سي، �أو بكر �شم�س الدين محمد بن �أبي �سهل، المب�سوط، بيروت، دار الفكر، ط 

1، 1421هـ، ج 27 � ص336.
- ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، ج 6 � ص692. 	

- العيني، �أبو محمد بدر الدين محمود بن �أحمد، البناية �شرح الهداية، بيروت – لبنان، دار الكتب العلمية، ط1،  	
1420هـ، ج 13 � ص486.
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وعلي���ه �أثبت مت�أخروهم هذا المعنى في تعريفهم للمال كما فعل الأ�ستاذ م�صطفى الزرقا 
�إذ عرفه بقوله: هو كل عين ذات قيمة مادية بين النا�س))).

المذه��ب الثاني: تعريف الجمهور: عرف���ه ال�شاطبي ب�أنه: المال ما يقع عليه الملك، وي�ستبدّ 
به المالك عن غيره �إذا �أخذه من وجهه))).

وعند ال�شافعية: المال ما له قيمة يباع بها وتلزم متلفه، و�إن قلّت))).
وعند الحنابلة: ما فيه منفعة مباحة لغير �ضرورة)))

وه���ذه التعريفات و�إن اختلف���ت مبانيها فهي متفقة في معانيها في كون المال المعتبر �شرعا 
ما يمكن دخوله في الملك و�أن يكون م�شروعا ومنتفعا به في العادة.

تعريف المال العام: عند الت�أمل في معايير الملكية في النظام الإ�سلامي نجد �أنّ المال العام 
الذي هو موجه نفعه لعموم الأمة تتقا�سمه جهتان؛

2-�أ- المال المملوك ملكية العامة: �أو ملكية الأمة؛
وقد عرفه بع� ضالباحث�ي� نالمحْدثين ب�أنه: المال المخ�ص� صللانتفاع المبا�شرل أفراد الأمة 
كالط���رق والأنهار ونحوه���ا، �أو للمنفعة العامة المبا�شرة كالح�صون، �أو غير المبا�شرة كالمعدات 

اللازمة لها))).

وعرف���ه �آخ���ر ب�أنه: المال الذي يك���ون �صاحبه مجموع الأمة �أو الجماع���ة منها دون النظر 
لأ�شخا�� صأفرادها على التعيين، بحيث يكون الانتفاع بالأموال التي تتعلق بها لهم جميعا دون 

)))	 - الزرقا، م�صطفى �أحمد، المدخل الفقهي العام، دم�شق، مطبعة الحياة، 1383هـ، ج 3 � ص136.
)))	 - ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى، الموافقات، ج 2 � ص32.

)))	 ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر، الأ�شباه والنظائر، بيروت، دار الكتب العلمية، ط 1، 1411هـ، 
� ص327.

)))	 - اب���ن مفل���ح، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن محمد ب���ن عبد الله، المبدع في �شرح المقنع، بيروت، دار الكتب العلمية، ط 
1، 1418هـ، ج 4 � ص9.

)))	 - �أوهاب، نذير بن محمد الطيب، حماية المال العام في الفقه الإ�سلامي، الريا�ض، �أكاديمية نايف العربية للعلوم 
الأمنية، مركز البحوث والدرا�سات، 1422ه ـ- 2001م، � ص22 – 23.
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اخت�صا� صبها من �أحد، فهي �أموال محجوزة عن التداول))).

بمعنى �أنه المال المباح الذي ي�شترك فيه عموم النا�س ولا يتاح تخ�صي�صهل أحد، ولي�سل أحد 
�أن يمنع �أحدا منه، قال ال�سرخ�سي في بيانه لمعنى حديث: " النا�س �شركاء في ثلاث..."))) ... 
في���ه �إثبات ال�شرك���ة للنا�س كافة الم�سلمين والكفار في هذه الأ�شياء الثلاثة وهو كذلك. وتف�سير 
هذه ال�شركة في المياه التي تجري في الأودية والأنهار العظام كجيحون و�سيحون وفرات ودجلة 
وني���ل ف�إن الانتفاع بها بمنزل���ة الانتفاع بال�شم�س والهواء وي�ست���وي في ذلك الم�سلمون وغيرهم 
ولي�سل أحد �أن يمنع �أحدا من ذلك وهو بمنزلة الانتفاع بالطرق العامة من حيث التطرق فيها 
ومراده���م من لفظة ال�شركة ب�ي� نالنا�س بيان �أ�صل الإباحة والم�ساواة بين النا�س في الانتفاع لا 

�أنه مملوك لهم فالماء في هذه الأودية لي�س بملكل أحد"))).

وزاد الكا�ساني: "وكذلك �أر� ضالملح والقار والنفط ونحوها مما لا ي�ستغني عنها الم�سلمون 
لا تك���ون �أر� ضم���وات حتى لا يج���وز للإمام �أن يقطعهال أح���د؛ل أنها حق لعام���ة الم�سلمين وفي 

الإقطاع �إبطال حقهم وهذا لا يجوز"))).
وك���ذا ن���� صالمالكية �أن المعادن عل���ى اختلافها �سواء الظاه���رة �أم الباطنة ولو وجدت في 
�أر���� ضالخا�صة فالإمام �أن ير�صدها للعامة هي من المال العام عند جمهور �أهل العلم و�أمرها 

�إلى ال�سلطان يت�صرف فيها لم�صالح الأمة))). 

)))	 - العبي���دي، �إبراهي���م عبد اللطيف �إبراهيم، الملكيات الثلاث؛ درا�سة عن الملكية العامة والملكية الخا�صة وملكية 
الدول���ة في النظ���ام الاقت�ص���ادي الإ�سلامي، دب���ي، دائرة ال�ش����ؤون الإ�سلامية والعمل الخ�ي�ري، ط 1، 1430ه ـ- 

2009م، � ص51.
)))	 - ورد بلفظ: "الم�سلمون �شركاء في ثلاث..."، رواه �أحمد في الم�سند ب�سند �صحيح، ج 38 � ص174، ح "23082"، 

و�أبو داود، �أبواب الإجارة، باب في منع الماء، ج 3 � ص278، ح "3477".
ورواه اب���ن ماج���ة من حديث اب���ن عبا�س صلى الله عليه وسلم، كتاب الرهون، ب���اب الم�سلمون �شركاء في ث�ل�اث، ج 2 � ص826، ح  	

الألباني. و�صححه   ،"2472"
)))	 - ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج 23 � ص290 – 291.

)))	 - الكا�ساني، علاء الدين �أبو بكر، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، بيروت – لبنان، دار الكتب العلمية، ط 2، 
1406هـ، ج 6 � ص194.

)))	 - مالك بن �أن�س، المدونة الكبرى، بيروت – لبنان، دار الكتب العلمية، ط 1، 1415ه ـ- 1994م، ج 3 � ص195.
- ابن �شا�س، جلال الدين عبد الله بن نجم، عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة، بيروت، دار الغرب،  	

ط 1، 1423هـ، ج 3 � ص83.
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ويمكن من خلال هذه النقول �أن نميز بين ق�سمين من الأموال العامة؛
مال مباح �إباحة عامة؛ كالفيافي والغابات والبحار والأنهار ...

م���ال محج���ور للم�صالح العامة كالط���رق والج�سور والحدائق وكذا �آب���ار النفط ومناجم 
المعادن ....

2-ب- المال المملوك لبيت المال �أو ملكية الدولة: 
هي الأموال التي هي حق لعامة الم�سلمين والتدبير فيها للإمام))).

بمعن���ى �أنها الأموال المر�صودة لم�صالح الأم���ة، والنبيصلى الله عليه وسلموالإمام من بعده هو المخوّل في 
تحديد الم�صلحة فيها على وفق ما تقت�ضيه حاجة النا�س.

وتتع���دد الأموال التي ي�شملها بي���ت المال مثل الأرا�ضي الأميرية والفيء والغنائم والجزية 
والخ���راج و�أموال الزكاة والع�شور وال�ضرائ���ب التي تقت�ضيها م�صالح الم�سلمين... ويدخل فيها 

المباني التابعة للدولة كالإدارات والبنوك والمدار�س والجامعات ونحو ذلك...
الف���رق ب�ي� نالمال العام ومال الدول���ة: بالرغم من �أن المال العام وم���ال الدولة في النظام 
الإ�سلام���ي �إنما موجهان لم�صالح الأمة، وترعاهما في الأ�ص���ل يد واحدة هي يد الإمام، �إلا �أن 

بينهما بع� ضالتباين:
 �أن الأم���وال العام���ة لا يجوز لولي الأم���ر �أن ينقل ملكيتها �إلى الأف���راد ببيع �أو هبة ونحو 
ذل���ك، بخ�ل�اف �أموال الدولة ف�إنه يحق ل���ه بمقت�ضى الم�صلحة �أن ينق���ل ملكيتها للخا�صة عن 

طريق التعاقد.
 م���ن حي���ث �أوجه الا�ستثمار وال���دور الذي ت�ؤديه ه���ذه الأموال فالأم���وال العامة يجب �أن 
ت�ستثم���ر و�أن يوجه ريعهال إ�شباع حاج���ات الأمة، بينما �أملاك الدولة فيجوز �أن توجه لل�صالح 

العام، كما يجوز �أن توجه لم�صالح فئة معينة من المجتمع.
�أن الأم���وال العام���ة تتعلق بها م�صالح الأم���ة بطريق مبا�شر، بخلاف �أم���وال الدولة ف�إن 

م�صالح الأمة �إليها غير مبا�شرة))).

)))	 - العبيدي، الملكيات الثلاث، � ص115.
)))	 - نذير �أوهاب، حماية المال العام في الفقه الإ�سلامي، � ص59 وما بعدها.
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المطلب الثاني: رعاية المال العام في مقاصد القرآن

�أفرد القر�آن الكريم جانبا كبيرا من ن�صو�صه للكلام عن المال العام و�ضبط الت�صرفات 
المتعلقة به ت�صريحا وتلميحا، و�إذا عرفنا ب�أن هناك معاني وغايات مق�صودة لل�شارع الحكيم 
احتوتها ن�صو� صالقر�آن انبرت لرعاية المال العام لما له من المكانة في حفظ معاي� شالم�سلمين؛ 

وهذا كله لحفظ المال العام من جانب الوجود، وتت�ضح هذه المقا�صد من عدة جوانب:
الفرع الأول: المال العام هو مال الله - جل جلاله - 

حق الله - عز وجل -   في المال العام: �إذا كانت الأر� ضومَن عليها من الخلائق هي لله - 
عز وجل -  يت�صرف فيها كما ي�شاء وكيف يريد، والله - �سبحانه وتعالى -  اخت�صّ كثيرا من 
خلق���ه ب�سع���ة في المال والرزق و�أمرهم �أن يت�صرفوا فيه وفق تعاليم���ه على �سبيل الوكالة، ف�إذا 
كان ه���ذا حال المال الخا� صالمملوكل أفراد النا�س، ف�إن ح���ال المال العام �أعظم و�أخطر،ل أنه 
من���وط لرعاية م�صالح عموم الأم���ة، ومن�سوب لله - �سبحانه وتعالى - وهذا ي�ضفي على المال 
الع���ام قد�سية في قلوب الخلق فيحاط بالرغبة والرهبة؛ الرغبة في �صونه وتنميته، ورهبة من 

ت�ضييعه في غير ما رُ�صدل أجله، وقد ورد القر�آن الكريم بهذا المعنى في موا�ضع، منها : 

قول���ه - �سبحان���ه وتع���الى - :چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  
ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  
ڤ   ڤڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  چ ] �س���ورة الأنفال: 41 [، يعني �أن خم�س ما يغنم 
�إنما يفرز حقا لله - جل جلاله - يُحفظ في بيت المال ويُر�صد لم�صالح الم�سلمين، قال البغوي: 

و�إنما �أ�ضاف الله - عز وجل - هذا المال �إلى نف�سه ل�شرفه.))) 

وق���ال الماتري���دي في تف�سيره للآية: تحتمل �إ�ضافة المال �إلى نف�سه - جل جلاله -  لما جعل 
ذل���كل إقامة العبادات و�أنواع البر والخير والقرب التي هي لله، ف�أ�ضيف �إليه على ما �أ�ضيفت 

الم�ساجد �إليه والكعبة �إليه لما جعلهال إقامة العبادات و�أنواع القرب.)))

)))	 - البغ���وي، محي���ي ال�سن���ة �أبو محمد الح�سين ي���ن م�سعود، معالم التنزي���ل، بيروت – لبن���ان، دار �إحياء التراث 
العربي، ط 1، 1420هـ، ج 2 � ص292.

)))	 - الماتري���دي، �أبو من�صور محمد بن محمد بن محم���ود، ت�أويلات �أهل ال�سنة، بيروت، لبنان، دار الكتب العلمية، 
ط1، 1426هـ، ج 5 � ص207.
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I �أي�ض���ا:چ ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   گ  گ   گ   وكم���ا في قول���ه 
ہ   ۀ     ۀ    ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ںں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ    ڳ     ڳ              ڳ   ڳ   گ  

ہہ  ہ  ھھ  ھ     ھ  ے  ے  ۓ   چ]الح�شر: 7[.

وق���د �صرّح القر�آن بمق�صد "الت���داول" �أو ما يعرف ب ـ"الرواج" في الآية :چ ڈ  ڈ  ژ  ژ  
ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ             ڳ    ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  
ںں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ  ہہ  ہ  ھھ  ھ     ھ  ے  ے  ۓ   چ ] �س���ورة 
الح�ش���ر: 7 [ فالمعنَى كيلا يكونَ ذَا ت���داولٍ بينَهُم –�أي الأغنياء- �أو كيْلا يكونَ �إم�ساكُهُ تداولًا 

بينَهُم لا يخرجونَهُ �إلى الفقراءِ))).

وقد فهم ال�صحابة هذا المعنى في ن�سبة المال العام لله I لما قال عمر - ر�ضي الله عنه -  : 
"�إ� ِّينأنْزَلْتُ نف�سي من مال الله بمنزلة مال اليتيم، �إن ا�ستغنيتُ ا�ستعففتُ، و�إنْ افتقرتُ �أكَلْتُ 

بالمعروفِ، فَ�إذا �أيْ�سَرْتُ ق�ضيتُ"))).
2- ت�سخير الله المال العام لجميع الخلق: 

ق���د �أ�سبقنا القول في المفاهيم معنى المال الع���ام، وهذا ما �سخره الله I لجميع الخلائق، 
وامتّن عليهم بذلك؛ قال تعالى:چ ڱ  ڱ  ڱ    ں   چ ] �سورة الرحمن: 10 [، قال 
بع�ضه���م ب�أنّ الله دحا الأر���� ضو�سخرها لمنفعة الإن�سان، وقيل لكل م���ا يدب على الأر�ض، فهو 
	م���ال ع���ام لعموم الخلق))). وام�ت�نّ الله على خلقه كذلك ب�أنه خلق لهم م���ا في الأر� ضجميعا:
ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې        ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی     ی   چ 
ی  ی  ئج   چ ] �س���ورة البق���رة: 29  [، ق���ال في البح���ر المحيط: " وهنا ام�ت� نبخلق ما فيها 
لن���ا وانت�صب جميعاً على الح���ال من المخلوق ، وهي حال م�ؤكدةل أن لفظة ما في الأر� ضعام ، 

)))	 - العم���ادي، �أبو ال�سعود محم���د بن محمد بن م�صطفى، �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم، بيروت، 
دار �إحياء التراث، ج 8 � ص228.

)))	 - رواه البيهق���ي في ال�س�ن� نالك�ب�رى، ج 6 ���� ص4، ح "11321"، واب���ن �أب���ي �شيب���ة في الم�صن���ف، ج 6 � ص460، ح 
�صحيح. 218، �إ�سناده  � ص  2 ج  تف�سيره،  كثير في  ابن  قال   ،"32914"

)))	 - الألو�س���ي، �أب���و الف�ضل محمد، روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، بيروت، دار �إحياء التراث 
العربي، د ت، ج 27 � ص103.

- القرطبي، الجامعل أحكام القر�آن، ج 17 � ص155.
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ومعنى جميعاً العموم"))).
كم���ا �أن عم���وم الآيات في الق���ر�آن الكريم مت�ضمن لكل م���ا قد ي�ستجد م���ن الأموال التي 

لم تعه���د عند ال�سابقين، فهي جميعا م�سخرة لجمي���ع الخلق، قال تعالى: چ گ  گ   گ  
ہ    ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ںڻ   ں   ڱ   ڱ    ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ  

ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  چ ] �سورة البقرة: 267 [، قال في ظلال 

القر�آن: وهو نداء عام للذين �آمنوا- في كل وقت وفي كل جيل- ي�شمل جميع الأموال التي ت�صل 
�إلى �أيديه���م. ت�شمل م���ا ك�سبته �أيديهم من حلال طيب، وما �أخرج���ه الله لهم من الأر� ضمن 
زرع وغير زرع مما يخرج من الأر� ضوي�شمل المعادن والبترول. ومن ثم ي�ستوعب الن� صجميع 
�أنواع المال، ما كان معهوداً على عهد النبي- صلى الله عليه وسلم- وما ي�ستجد. فالن� ص�شامل جامع لا يفلت 

منه مال م�ستحدث في �أي زمان))).

الفرع الثاني: وظائف ال�سلطان في رعاية المال العام
بم���ا �أن الم���ال الع���ام ملكيته غ�ي� رمتعينةل أحد من الخل���ق فيقوم عليه تنمي���ة و�صرفه في 
م�صالح���ه، ف����إن ما كان هذا ��شأنه من الأموال ف�إن �أم���ره �إلى ال�سلطان، �إذْ هو المخاطب بمثل 

هذه الأمور، وقد حدد القر�آن وظائف ال�سلطان في رعاية المال العام؛

�إدارة ال�سلط��ان للمال الع��ام: من مقا�صد القر�آن في رعاية المال العام �أن �أوكل �أمره �إدارة 
وتنظيم���ا للنبي صلى الله عليه وسلم ولم���ن يقوم مقامه من بعده من الخلف���اء وولاة الأمورل أنه مال الله - عز 
وج���ل - �أم���ر الت�صرف فيه موكول للر�س���ول صلى الله عليه وسلم وولاة الأمور من بع���ده)))؛ل أنهم الأقدر على 
�صونه ورعايته بما يخدم م�صالح الم�سلمين، ذلك �أنهم المخاطبون بالقيام على م�صالح العامة 
والخا�ص���ة، ولا يُت�ص���ور �أن يكلف �آحاد الرعية بذلك فيقع التن���ازع والا�ضطراب وي�ضيع بذلك 

الم���ال الع���ام وتتخلف م�صالح الخلق، وقد خاط���ب الله I الم�ؤمنين بهذا المعنى في قوله: چ ئۈ  
ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  یی  ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخ  بم  بى               بي  

)))	 - الأندل�س���ي، �أب���و حيان محمد  بن يو�سف، البحر المحيط، بيروت – لبنان، دار الكتب العلمية، ط 1، 1422ه ـ- 
2001م، ج 1 � ص280.

)))	 - �سي���د قط���ب، �إبراهيم ح�سين ال�شاربي، في ظلال القر�آن، بيروت – القاهرة، دار ال�شروق، ط 17، 1412هـ، ج 
1 � ص311.

)))	 - ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج 28 � ص80.
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تج  تح  تختم  تى  تي  ثج  ثم  ثى   چ] �سورة الن�ساء: 59[،ل أن الطاعة لهم هي مظهر 
نف���وذ العدل الذي يحكم به حكامهم، فطاع���ة الر�سول ت�شتمل على احترام العدل الم�شرع لهم 
وعلى تنفيذه، وطاعة ولاة الأمور تنفيذ للعدل، و�أ�شار بهذا التعقيب �إلى �أن الطاعة الم�أمور بها 
ه���ي الطاعة في المعروف، �إذْ �إن���ه لا ي�ستقيم للنا�س �أمر دينهم ودنياهم �إلا بطاعتهم والانقياد 
له���م، طاع���ة لله ورغبة فيما عنده)))، ومن مظاهر الطاع���ةل أولي الأمر قبول �أمرهم ونهيهم 

فيما يتعلق بالأموال العامة، فهذا كذلك �أمر مق�صود من عموم الأمر في الآية الكريمة.

ويدل �صراحة لهذا المعنى قوله تعالى مخاطبا نبيه ومن يخلفه من ولاة الأمور من بعده: 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ   ۀ      ۀ  ہ  ہہ  ہ  ھ  ھ  ھ  چ  چ 
] �س���ورة التوب���ة: 103[، وهذا الن� صحكمه  عام و�إن كان �سبب���ه خا�صا، عام في الآخذ ي�شمل 
خلف���اء الر�سول من بع���ده ومن بعدهم من �أئم���ة الم�سلمين، وفي الم�أخوذ منه���م وهم الم�سلمون 
المو�س���رون))). قال ابن عطية: وه���ذا الخطاب يقت�ضي �أن الإمام يتولى �أخذ ال�صدقات وينظر 

فيها))). 

 �أخ���ذ ال�سلطان المال العام بحقه و�صرف���ه في حقه: ومن وظائف ال�سلطان في القيام على 
الم���ال الع���ام �أن ي�أخذه من حقه الذي ح���دده الله - عز وجل -  ولا يتعدى به ذلك، وقد حددت 
ال�شريع���ة موارد الم���ال العام من الزكاة والغنائم والجزية والخ���راج والع�شور.. وقد ذم الله - 
�سبحان���ه وتع���الى -  �أقواما تولوا �أمور العامة ف�أكلوا �أموالهم بغ�ي� رحق با�سم المال العام؛ قال 

چ ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ    ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ  چ   الله تع���الى: 
چ  چ  ڇ  ڇ  ڇڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  
ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  چ ]التوبة: 34 [. فقيل: �إنهم كانوا ي�أخذون من �أموال �أتباعهم 
�ضرائ���ب وقرو�ضا با�س���م الكنائ�س والبِيَع وغير ذل���ك، ومعلوم �أن �أموال الكنائ����س والبِيَع من 

)))	 - ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج 5 � ص96.
- ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

ط 1، 1420ه، � ص183.
)))	 - الح�سيني، محمد ر�شيد بن علي ر�ضا، تف�سير القر�آن الحكيم "تف�سير المنار"، القاهرة، الهيئة الم�صرية العامة 

للكتاب، 1990م، ج 11 � ص19.
)))	 - ابن عطية، المحرر الوجيز، ج 3 � ص78.
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الأم���وال العامة، مما يوهمونهم �أن النفقة فيه من القيام على ال�شرع وحماية الدين والتزلف 
�إلى الله تعالى، وهم خلال ذلك يحجبون تلك الأموال))).

وك���ذا يج���ب على الإمام �أن ي�صرف المال العام في حق���ه؛ و�أ�سمى م�صارف المال العام ما 
كان لن�ص���رة الدي���ن، و�صون بي�ضة الإ�سلام، وال���ذود عن حبا� ضالم�سلم�ي�ن، وهذا من �أ�سمى 
المقا�ص���د الت���ي جاء القر�آن لحفظه���ا؛ وفي ال�صحيح عن �أن�س بن مال���ك - ر�ضي الله عنه - ، 
�أن رج�ل� ا�س�أل النبي صلى الله عليه وسلم غنما بين جبلين، ف�أعط���اه �إياه، ف�أتى قومه فقال: "�أي قوم �أ�سلموا، 
ف���والله �إن محمدا ليعط���ي عطاء ما يخاف الفقر" فقال �أن�س: "�إن كان الرجل لي�سلم ما يريد 
�إلا الدنيا، فما ي�سلم حتى يكون الإ�سلام �أحب �إليه من الدنيا وما عليها"))). ذلك �أن ال�شريعة 
ح���ددت بع� ضم�ص���ارف المال العام كم�صارف الزكاة والإعداد للق���وة في الذود عن الإ�سلام، 
وترك���ت لاجته���اد الحاكم �سعة من الأمر ي�ص���رف المال العام وفق ما تقت�ضي���ه الم�صلحة،ل أن 
القاع���دة توج���ب �أن "ت�صرف الإم���ام على الرعية من���وط بالم�صلح���ة"))) في �أمورهم الدينية 
والدنيوية، وقد فهم �أمير الم�ؤمنين الخليفة عمر بن الخطاب - ر�ضي الله عنه -  هذا المق�صد 
لما قال: "... و�إني لا �أجد هذا المال ي�صلحه �إلا خلال ثلاث: �أن ي�ؤخذ بالحق، ويعطى في الحق، 

ويمنع الباطل؛..."))).
 يراع���ي به الم�صالح العامة قبل الخا�صة: �إن م���ن كبريات مقا�صد ال�شريعة التي تواترت 
في معناها الن�صو� صهو "تقديم الم�صلحة العامة على الم�صلحة الخا�صة" وهذه القاعدة هي 
 ّنيتطبيقها في ��شؤون الأموال  مق�صود قر�آني من�صورة بحجج العقل ودلائل النقل، و�أكثر ما يتع
العام���ةل أنها م�ضنة التنازع بين م�صالح الخلق، وقد ا�شتهرت في ال�سير ق�صة �أر� ضال�سواد لما 
افتتح���ت في عه���د عمر t و�أراد الفاتحون ق�سمتها على المعه���ود في ق�سمة المغانم فا�ستلهم عمر 
t مق�ص���ود القر�آن في �سورة الح�شر لما قال له���م : �إني �أمرتكم �أن تجتمعوا لهذا المال فتنظروا 

)))	 القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد، الجامعل أحكام القر�آن، الريا�ض، دار عالم الكتب، 1423ه ـ- 2003م، 
ج 8 � ص122.

)))	 - رواه م�سلم في �صحيحه، كتاب الف�ضائل، باب ما �سئل ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �شيئا قط فقال لا وكثرة 
عطائه، ج 4 � ص1806، ح "2312"، وابن حبان في �صحيحه، ج 10 � ص354، ح "4502".

)))	 - الزرك�ش���ي، �أب���و عب���د الله بدر الدين محمد بن عب���د الله، المنثور في القواعد، الكوي���ت، وزارة الأوقاف، ط 2، 
1405هـ، � صج 1 � ص309.

)))	 - �أبو يو�سف، يعقوب بن �إبراهيم، كتاب الخراج، القاهرة، المكتبة الأزهرية، د ت، � ص130.
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لمن ترونه و�إني قر�أت �آيات من كتاب الله فكفيتني؛ �سمعت الله يقول :چ ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ  ڭ  ۇ  ۇ    ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  چ 

] �س���ورة الح�شر: 8 [، فقال: والله ما هو له����ؤلاء وحدهم.چ ې  ې  ى  ى  ئا  ئا    
ی     ئى      ئى    ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ    ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ    ئو   ئو   ئە   ئە  
یی   ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح   چ ] �سورة الح�شر: 9 [، فقال: والله 

م���ا هو له����ؤلاء وحده���م.چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ      پ     پ  ڀ  
�س���ورة الح�ش���ر:  چ]  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  
10[، فقال: والله ما �أحد من الم�سلمين �إلا له حق في هذا المال �أعطي منه �أو منع عنه حتى راع 

بعدن))).

وفي رواية �أخرى �أنه قال: "ما �أحد من الم�سلمين �إلا له في هذا المال حق، �أعطيه �أو منعه"))).
ويو�ض���ح لنا القا�ض���ي �أبو يو�سف في خراج���ه كيف فهم �أمير الم�ؤمن�ي� نعمر بن الخطاب 
- ر�ض���ي الله عن���ه -   مق�صد الق���ر�آن في رعاية الم�صلحة العامة قب���ل الخا�صة في المال العام 
فيق���ول: "وال���ذي ر�أى عمر ر�ضي الله عنه م���ن الامتناع من ق�سمة الأر�ض�ي� نبين من افتتحها 
عندما عرفه الله ما كان في كتابه من بيان ذلك توفيقًا من الله كان له فيما �صنع، وفيه كانت 
الخ�ي�رة لجمي���ع الم�سلمين. وفيما ر�آه م���ن جمع خراج ذلك وق�سمته ب�ي� نالم�سلمين عموم النفع 
لجماعته���مل أن هذا لو لم يكن وقوفًا على النا����س في الأعطيات والأرزاق لم ت�شحن الثغور ولم 
تق���وَ الجيو���� شعلى ال�سير في الجهاد ولم���ا �أمن من رجوع �أهل الكف���ر �إلى مدنهم �إذا خلت من 

المقاتلة والمرتزقة. والله �أعلم بالخير حيث كان"))).
وق���د مال مالك ب���ن �أن�س �إلى اجتهاد عمر فيم���ا يغنم من �أرا�ضي الع���دوّ فقال: يق�سمها 
الإم���ام �إن ر�أى ذل���ك �صوابا كما فعل النبي صلى الله عليه وسلم بخيبر، ولا يق�سمها �إن �أداه اجتهاده �إلى ذلك 

كما فعل عمر ب�أر� ضم�صر و�سواد الكوفة))).

)))	 رواه البيهقي، ال�سنن الكبرى، ج 6 � ص351، ح "12781"، وابن �أبي �شيبة، الم�صنف، ج 6 � ص471، ح "33017".
- وذكره ال�سيوطي، الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، بيروت، دار الفكر، 1993م.

)))	 - الهروي، �أبو عبيد القا�سم بن �سلام، كتاب الأموال، بيروت، دار الفكر، د ت، � ص272.
)))	 - �أبو يو�سف، يعقوب بن �إبراهيم، كتاب الخراج، القاهرة، المطبعة ال�سلفية، 1352هـ، � ص24.

)))	 - الأندل�س���ي، �أب���و محم���د عبد الح���ق بن عطية، المح���رر الوجيز في تف�س�ي� رالكتاب العزيز، ب�ي�روت، دار الكتب 
العلمية، ط 1، 1422هـ، ج 2 � ص529.
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الفرع الثالث: م�س�ؤولية الرعية في رعاية وتنمية المال العام
لقد من الله - عز وجل - على الخلق بهذه النعم الوافرة، وطلب �إليهم �أن ي�ستوفوا حقهم 
منه���ا، و�أن ي���رى - �سبحان���ه وتعالى - �أث���ر هذه النعم عل���ى عباده ويعبدوه ح���ق العبادة، قال 
تع���الى:چ ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ    ڄ  چ] المل���ك: 

15 [، وكذا قوله - جل جلاله -:چ ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ] ط���ه: 

.] 54 – 53
 �أي �إن ربك���م ه���و الذي �سخر لك���م الأر� ضوذللها لكم، فجعلها ق���ارّة �ساكنة، لا تميد ولا 
ت�ضطرب بما جعل فيها من الجبال، و�أوجد فيها من العيون، ل�سقيكم و�سقى �أنعامكم وزروعكم 
وثمارك���م، و�سلك فيها ال�سبل، ف�سافروا حيث �شئتم من �أقطارها، وترددوا في �أرجائها،ل أنواع 
المكا�سب والتجارات، وكلوا مما �أوجده لكم فيها بف�ضله من وا�سع الأرزاق- وال�سعي في الأرزاق 

لا ينافى التوكل على الله))).
وه���ذه المن���ة والتنعم بما خل���ق الله - عز وجل -  �إنما في مقاب���ل الم�س�ؤولية والحر� صعلى 
ه���ذه النعم من جهة المتنع���م حتى ت�ستمر الحياة وتت�سل�سل النع���م في�أخذ منها الأول، ويحفظ 

منها للآخر.
و�إذا كان الله - �سبحانه وتعالى -  قد منّ على عموم الخلق باغتنام ما ب�سطه في الأر� ض
من الخيرات المباحة، �إلا �أن هذا التنعم لن ي�ستمرّ لو لم يتجه الخلق �إلى تنمية المال العام،ل أن 
تنمية المال العام مق�صد قر�آني م�ستوفَى من �آيات كثيرة، ودلائل الدعوة �إلى تنمية المال العام 

في الق���ر�آن الكريم كثيرة جدا؛ منها: چ ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  
ئې  ئىئى  ئى  ی  ی  ی        ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئيبج  بح    بخ  بم  بى    بي  چ ] �س���ورة 
ه���ود: 61 [. قال الزمخ�شري قوله تع���الى :چ ی  ئج   چ �أي: �أمركم بالعمارة، والعمارة 
متنوعة �إلى واجب وندب ومباح ومكروه، وكان ملوك فار�س قد �أكثروا من حفر الأنهار وغر�س 
الأ�شج���ار، وعمروا الأعمار الطوال، مع ما كان فيهم من ع�سف الرعايا، ف�س�أل نبيّ من �أنبياء 

زمانهم ربه عن �سبب تعميرهم، ف�أوحى �إليه: �إنهم عمروا بلادي فعا� شفيها عبادي))). 

)))	 - المراغي، �أحمد م�صطفى، تف�سير المراغي، القاهرة، مكتبة م�صطفى البابي الحلبي، ط 1، 1353ه ـ- 1946م، 
ج 29 � ص15.

)))	 - الزمخ�شري، �أبو القا�سم جار الله محمود بن عمرو، الك�شاف عن حقائق غوام� ضالتنزيل،بيروت، دار الكتاب 
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وقد فتحت ال�شريعة �أبوابا مختلفة من ��شأنها �أن ت�سهم في تنمية المال العام ومن �أو�سعها 
ب���اب الوقف على الم�صالح العامة؛ل أنه لي�س هناك �ش���يء �أعظم �أجرا من الانفاق الذي ينتفع 
ب���ه عم���وم النا�س، فكلم���ا ات�سعت فئة المنتفعين كلم���ا زاد �أجر المنفق والواق���ف، والتحبي�س في 
الم�صال���ح العامة  كذلك مق�صد قر�آني من �أو�ض���ح دلائله قوله - �سبحانه وتعالى -  في محكم 

تنزيل���ه: چ ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ  ئۈ   چ  ]البقرة: 245 [، فالآية دعت �إلى الانفاق في الم�صالح العامة ب�أ�سلوب محفّز 
وبعب���ارة �أبل���غ من الأمر المج���رد، ومن الأم���ر المقرون ببي���ان الحكمة، والتنبي���ه �إلى الفائدة، 
والوج���ه في اختي���ار ه���ذا الأ�سلوب هن���ا – كما قال في تف�س�ي� رالمنار- �أن الأم���ور الداعية �إلى 
الب���ذل في الم�صال���ح العام���ة �ضعيفة في نفو�س الأكثري���ن، والرغبة فيه قليل���ة؛ �إذ لي�س فيه من 
اللذة والأريحية ما في البذل للأفراد، فاحتيج فيه للمبالغة في الت�أثير... ولذلك يقل في النا�س 
م���ن يبذل المال في الم�صال���ح العامة لوجه الله تعالى، فلهذا كان المق���ام يقت�ضي مزيد الت�أكيد 
والمبالغ���ة في الترغي���ب، ولي�س في الكلام ما يدرك ��شأو هذه الآية في ت�أثيرها، ولا �سيما موقعها 

هذا بعد بيان �سنة الله تعالى في موت الأمم وحياتها))).
وق���د �صرح القر�آن الكريم ب�أم���ر ال�سطان ب�أخذ الزكاة من الأغنياء، ومق�صد القر�آن من 
ه���ذا الأمر بما �صرح به في الظاهر ب�أنه طه���رة وتزكية للمال و�صاحبه، وهناك مق�صد باطن 
وه���و وجوب تنمية ح�ساب الفق���راء في بيت مال الم�سلمين وتقوية �شوكة الإ�سلام. قال تعالى في 

محكم تنزيله:چ ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ   ۀ      ۀ  ہ  ہہ  ہ  ھ  
ھ  ھ  چ ]التوبة: 103 [. قال الج�صا�ص: قوله تعالى:چ ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  چ يحتمل �أن 
يري���د به �أم���وال الم�ؤمنين... ف�إن دلالته ظاهرة على وجوب الأخذ م���ن �سائر الم�سلمين لا�ستواء 
الجمي���ع في �أح���كام الدي���ن �إلا ما خ�ص���ه الدليل وذل���كل أن كل حُكم حَكَ���م الله ور�سوله به في 
�شخ����� صأو على �شخ� صم���ن عباده �أو غيرها فذلك الحكم لازم في �سائ���ر الأ�شخا�� صإلا قام 

دليل التخ�صي�ص.)))

وق���د نقل في التف�سير الكبير عن كثير من �أهل العلم �أن هذه الآية كلام مبتد�أ، والمق�صود 

العربي،ط3، 1407هـ، ج2 �ص407.
)))	 - محمد ر�شيد ر�ضا، تف�سير المنار، ج 2 � ص366 – 367.

)))	 - الج�صا����ص، �أب���و بكر �أحمد بن علي، �أحكام القر�آن، بيروت – لبنان، دار �إحياء التراث العربي، 1405هـ، ج 4 
� ص355.
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منه���ا �إيج���اب �أخذ الزكاة من الأغني���اء وعليه �أكثر الفقهاء �إذ ا�ستدل���وا بهذه الآية في �إيجاب 
الزك���وات... ومما يدل على �أن المراد ال�صدق���ات الواجبة. قوله:چ ں  ں    چ والمعنى 
تطهره���م ع���ن الذنب ب�سبب �أخذ تلك ال�صدقات، وهذا �إنما ي�صح لو قلنا �إنه لو لم ي�أخذ تلك 

ال�صدقة لح�صل الذنب، وذلك �إنما ي�صح ح�صوله في ال�صدقات الواجبة))).

وق���د ك�ش���ف الإمام الطبري عن المق�صد القر�آني في الآية فق���ال: وال�صواب من القول في 
ذل���ك عندي: �أن الله جع���ل ال�صدقة في معنيين �أحدهم���ا: �سدُّ خَلَّة الم�سلم�ي�ن، والآخر: معونة 
الإ�س�ل�ام وتقويته. فم���ا كان في معونة الإ�سلام وتقوية �أ�سبابه، ف�إنه يُعطاه الغني والفقير،ل أنه 
لا يعطاه من يعطاه بالحاجة منه �إليه، و�إنما يعطاه معونةً للدين. وذلك كما يعطى الذي يُعطاه 
بالجه���اد في �سبي���ل الله، ف�إنه يعطى ذل���ك غنيًّا كان �أو فق�ي�رًا، للغزو، لا ل�س���دّ خلته. وكذلك 
الم�ؤلف���ة قلوبهم، يعطون ذلك و�إن كانوا �أغني���اء، ا�ست�صلاحًا ب�إعطائهموه �أمرَ الإ�سلام وطلبَ 

تقويته وت�أييده.

 

)))	 - الرازي، �أبو عبد الله فخر الدين محمد بن عمر، مفاتيح الغيب المعروف ب ـ"التف�سير الكبير"، بيروت، لبنان، 
دار �إحياء التراث العربي، ط 3، 1420هـ، ج 16 � ص134.
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المبحث الثاني

�أثر مقا�صد القر�آن في حماية المال العام من الف�ساد

المطلب الأول: ماهية الفساد في اللغة والقرآن والفكر الاقتصادي

�أولا- تعريف الف�ساد في لغة العرب : 
الفَ�سادُ نقي�ضُ ال�صَّلاحِ فَ�سَدَ يَفْ�سُدُ ويَفْ�سِدُ وفَ�سُدَ فَ�سَاداً وفُ�سوداً فهو فا�سِدٌ وفَ�سِيدٌ فيهما 

وقومٌ فَ�سْدَى على وزن هلْكى))). ومعنى ف�سد: بطل وا�ضمحل ، ويكون بمعنى تغي))). 

والف�ساد: تغير عما كان عليه من ال�صلاح. وقد يقال في ال�شيء مع قيام ذاته. ويقال فيه 
مع انتقا�ضها. ويقال فيه �إذا بطل وزال))).

ثانيا- مفهوم الف�ساد في القر�آن الكريم:
ا�صط�ل�اح الف�ساد في القر�آن الك���ريم: ذكر �أهل التف�سير �أن الف�ساد في القر�آن على �سبعة 

�أوجه))): -

�أحده���ا: المع�صي���ة. ومن���ه قول���ه تع���الى:چ ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  
ڱ  ڱ   چ ] �سورة البقرة: 11 [.

والثاني: اله�ل�اك. ومنه قوله تع���الى:چ ۋ  ۅ     ۅ       ۉ  ۉ    ې  ېې  ې  ى  ى  ئا             
ئا  ئە  ئە  چ  ] �سورة الأنبياء: 22 [.

)))	 - اب���ن �سيده، المحكم والمحي���ط الأعظم، باب ال�سين والدال والفاء، مادة ف�سد، ج8 �ص456. والفراهيدي، كتاب 
العين، مادة "ف�سد"، ج7 � ص231.

)))	 - الزبيدي، تاج العرو�س، ف�صل الفاء مع الدال المهملة، مادة "ف�سد"، ج 8 � ص496.
)))	 - ابن الجوزي، نزهة الأعين النواظر في علم الوجوه والنظائر، باب الف�ساد، � ص469.

   - ابن الجوزي، الم�صدر نف�سه، � ص470 – 471. 	(((
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والثال���ث: قحط المطر )وقلة النبات(. ومن���ه قوله تعالى: چ ی  ی        ئج  ئح    ئم  ئى  
ئي               بج  بح   بخ       بم  بى   بي  تج  تح  تخ   چ ] �سورة الروم: 41 [.

والراب���ع: القتل. ومنه قوله تعالى: چ ې  ې  ې  ې  ى   ى   ئا  ئا  ئە   ئە  ئو  
ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  ئې  چ] �سورة الكهف: 94 [ �أي: بقتل النا�س.

والخام�س: الخراب. ومنه قوله تعالى:چ ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  
ئى   ئىئى  ی  ی  ی   چ ] النمل: 34 [.

وال�ساد����س: الكفر. ومن���ه قول���ه تع���الى:چ ۉ   ې         ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  
ئە   ئو  ئو  ئۇ     ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی چ  

] �سورة هود: 116 [.
وال�سابع: ال�سحر. ومنه قوله تعالى:چ ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  

ڦ  ڦ  ڄ    ڄ      ڄ  ڄ  ڃ  چ] �سورة يون�س: 81 [.

والف�ساد في المال العام عند الت�أمل نجد �أن بع� ضما �سبق ذكْره من المعاني تدلّ عليه؛ فهو 
�سليل المع�صي���ة، وهو هلاك للاقت�صاد والأمة و�إهلاك للمال، وهو �سبب للقحط وقلّة النبات، 

وهو كفر بنعمة الله - عز وجل -  التي �أ�سبغها على عباده، وهو خراب و�أيّ خراب.

2- ما يتعلّق بف�ساد المال العام من الا�صطلاحات في القر�آن الكريم:
ك ي�صنع  ف هو الذي يُْرت �أ- الترف: لغة من ترف يترف �أي يتنعّم، والُّرتفة النعمة. والمْرت
نع منه؛ �أي هو المتنعّم الذي يتو�سّع في ملاذ الدنيا و�شهواتها حتى يبطر ويطغى.   ما ي�شاء لاُمي 

ف وطغى))). وا�ستترف: تغْرت

ف م�ل�ازم للف�ساد في م�ؤ�س�سات الحك���م، يقول ال�شوكاني في  وفي المنظ���ور الإ�سلامي الّرت
قول���ه تعالى:چ ۉ   ې         ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇ     ئۇ  ئۆ  
ئۆ  ئۈئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  چ ] �س���ورة ه���ود: 116 [: " 

   - الزبي���دي، ت���اج العرو����س، ف�ص���ل التاء مع الفاء، مادة "ت���رف"، ج 23 � ص53. والمط���رزي، المغرب في ترتيب  	(((
المعرب، مادة "ترف"، ج 1 � ص103.
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والمعن���ى �أن���ه اتبع الذين ظلموا ب�سب���ب مبا�شرتهم الف�ساد وتركهم للنهي عن���ه ما �أترفوا فيه ، 
والم�ت�رف : ال���ذي �أبطرته النعمة ، يقال : �صبي مترف: منعم الب���دن ، �أي �صاروا تابعين للنعم 
الت���ي �صاروا به���ا مترفين من خ�صب العي���� شورفاهية الحال و�سعة ال���رزق، و�آثروا ذلك على 

الا�شتغال ب�أعمال الآخرة ، وا�ستغرقوا �أعمارهم في ال�شهوات النف�سانية "))).
يقول ابن خلدون �إن الملك يخلقه الترف وهو الذي يذهبه))).

ويقول في مو�ضع �آخر ب�أن طبيعة الملك تقت�ضي الترف، و�إذا لم تفِ الأعطيات بحاجاتهم 
المترفة وف�سادهم الكبير انكبوا وانتزعوا مما في �أيدي النا�س بالجباية والمكو�س وال�سلب))).

ُ ال�شيءِ وتفريقُه.  ب- التبذير:  التبذير من بَذَرَ، والباء والذال والراء �أ�صلٌ واحد، وهو نَْرث
يقال بذرْتُ البَذْرَ �أبْذُرُهُ بَذْراً، وبذَّرت المالَ �أبَذِّرُه تبذيراً))). وقد عرفه ابن م�سعود - ر�ضي الله 

عنه -  ب�أنه: �إنفاق المال في غير حقه.))) 

وقال قتادة: التبذير: النفقة في مع�صية الله، وفي غير الحقّ وفي الف�ساد))).
وج���اء في تف�س�ي� رالقرطبي: "قال ال�شافعي: التبذير �إنف���اق المال في غير حقه ، ولا تبذير 
في عم���ل الخ�ي� ر، وهذا قول الجمهور ، وقال �أ�شهب عن مالك : التبذير هو �أخذ المال من حقه 

وو�ضعه في غير حقه وهو الإ�سراف "))).
ويفهم من ذلك �أنه لا فرق عند مالك - رحمه الله - بين التبذير والإ�سراف .

غير �أن بع�ضهم يفرق بينهما؛ فالإ�سراف : هو �صرف ال�شيء فيما لا ينبغي زائدا على ما 
ينبغ���ي، بخ�ل�اف التبذير ف�إنه �صرف ال�شيء فيما لا ينبغي، والإ�سراف: تجاوز في الكمية، فهو 

)))	 - ال�شوكاني، فتح القدير، ج 2 � ص605.
)))	 - ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون ) المقدمة(، ج 1 � ص183.

)))	 - ابن خلدون، الم�صدر نف�سه، ج 1 � ص211.
)))	 - اب���ن فار����س، معجم مقايي�س اللغة، كتاب الباء، باب الباء وال���ذال وما يثلثهما، ج1 �ص216.ابن منظور، ل�سان 

العرب، مادة "ف�سد"، ج 4 �ص50.
)))	 - الطبري، جامع البيان، ج 17 � ص429.
)))	 - الطبري، ال�صدر نف�سه، ج 17 � ص429.

)))	 - القرطبي، الجامعل أحكام القر�آن، ج 10 � ص247.
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جهل بمقادير الحقوق، والتبذير: تجاوز في مو�ضع الحق، فهو جهل بمواقعها، ير�شدك �إلى هذا 
قوله I في تعليل الإ�سراف: چ ک  ک  گگ  گ  گ            ڳ  ڳ   چ ] �سورة الأعراف:7[ وفي 

تعلي���ل التبذير قال - جل جلاله -:چ ئى  ئى    ئى  ی    یی  ی  ئج  ئح  ئم         
ئى   چ ] �سورة الإ�سراء: 27 [ ، ف�إن تعليل الثاني فوق الأول "))).

دِ و�أَ�س���رفَ في مال���ه عَجِلَ من غير  ���اوزةُ القَ�صْ ج- الإ�س���راف: ال�سَّ���رَف والإ�سْ���رافُُجم 
ق�ص���د))). ق���ال ابن فار�س: ال�سرف �أ�صلٌ واحدٌ يدلُّ على تعدِّي الح���دّ والإِغفالِ �أي�ضاً لل�شيء. 

تقول: في الأمر �سرَفٌ، �أي مجاوزَةُ القدر))).
وق���ال الراغب: ال�سرف تجاوز الح���د في كل فعل يفعله الإن�سان، و�إن كان ذلك في الإنفاق 

�أ�شهر))).
وق���د يطلق على ال�سرف �إ�ضاعة المال فقد نق���ل الحافظ ابن حجر عن جمهور �أهل العلم 
ب�أن المراد ب�إ�ضاعة المال ال�سرف في �إنفاقه. وعن �سعيد بن جبير قال: �إنفاقه في الحرام "))).
وق���ال في مو�ض���ع �آخر : "�إنه ما �أنفق في غير وجهه الم�أذون في���ه �شرعا، �سواء كانت - �أي 
النفق���ة - ديني���ة �أو دنيوي���ة ، فمنع منهل أن الله تع���الى جعل المال قياما لم�صال���ح العباد" ))) ، 

فالإ�ضاعة �إذن من الإ�سراف .

وقد ورد النهي عن �إ�ضاعة المال بهذا اللفظ في قولهصلى الله عليه وسلمفي الحديث: " . . . وكره لكم قيل 
وقال، وكثرة ال�س�ؤال، و�إ�ضاعة المال "))).

3- ف�ساد المال العام مقترن بظاهرة الخلْق: 

)))	 - الكفوي، الكليات، � ص113.
)))	 - ابن منظور، ل�سان العرب، مادة "�سرف"، ج 9 � ص148.

)))	 - ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، كتاب ال�سين، باب ال�سين والراء وما يثلثهما، مادة "�سرف"، ج 3 � ص153.
)))	 - الراغب، مفردات �ألفاظ القر�آن، ج 1 � ص473.
)))	 - ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري، ج 5 � ص68.

)))	 - ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري، ج 10 � ص408.
)))	 - رواه البخاري، كتاب الا�ستقرا� ضو�أداء الديون والحجر والتفلي�س، باب ما يُنهى عنه من �إ�ضاعة المال، ج 2 � ص

848، ح"2277"، وم�سلم، كتاب الأق�ضية، باب النهي عن كثرة الم�سائل من غير حاجة، ج 2 � ص95.
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ورد ا�صط�ل�اح الف�س���اد وما ا�شت���قّ منه في الق���ر�آن الكريم حوالي 47 م���رة كلها مرتبطة 
بال�سل���وك الإن�س���اني))) ، لكن ل���و ت�أملنا في �آيات الك���ون والخلق نج���د ورود ا�صطلاح الف�ساد 
الاقت�ص���ادي في ح���وار الا�ستخلاف الإن�س���اني في الأر� ضالذي جرى ب�ي� نالله - جل جلاله -  

وملائكت���ه، يدلّ لذلك قوله تعالى : چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  
ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ  
ڦ   ڦ  چ ] �س���ورة البق���رة: 30 [. فلو ت�أملنا في قوله - عز وجل -  :چ  ٺ  ٺ  چ نجد 
فيه���ا دلالة قوية على �أن م�صطل���ح الف�ساد في الآية مت�ضمّن لف�ساد الم���ال العام بدليل العطف 
على �إهلاك الإن�سان؛ فالإف�ساد في الأر�� ضإهلاك للمال و�سفك للدماء �إهلاك للإن�سان، وقد 

علمْتَ �أن الحياة لا تقوم �إلا على المال والإن�سان.

كما نفهم من الآية الكريمة �أن الف�ساد في المال العام لي�س عر�ضا منفردا بنف�سه و�إنما هو 
نا�شئ عن فعل غير �سوي ي�صدر من الإن�سان، ولا يرتبط الف�ساد �إلا بالإن�سان وحده.

قال القرطبي: قيل �إن الملائكة قد ر�أت وعلمت ما كان من �إف�ساد الجن و�سفكهم الدماء؛ 
وذل���كل أن الأر���� ضكان فيها الجن قبل خلق �آدم ف�أف�سدوا و�سفك���وا الدماء ، فبعث الله �إليهم 
�إبلي����س في جند من الملائك���ة ، فقتلهم و�ألحقهم بالبحار ور�ؤو�س الجب���ال، فمن حينئذ دخلته 
الع���زة، فج���اء قوله���م :چ  ڀ  ڀ چ عل���ى جهة الا�ستفه���ام المح� ضهل ه���ذا الخليفة على 

طريقة من تقدم الجن �أم لا؟ قاله �أحمد بن يحيى ثعلب. 

وق���ال ابن زيد وغيره: �إن الله تعالى �أعلمه���م �أن الخليفة �سيكون من ذريته قوم يف�سدون 
في الأر� ضوي�سفكون الدماء، فقالوا لذلك هذه المقالة؛ �إما على طريق التعجب من ا�ستخلاف 
الله م���ن يع�صي���ه، �أو من ع�صي���ان الله من ي�ستخلف���ه في �أر�ضه وينعم عليه بذل���ك، و�إما على 

طريق الا�ستعظام والإكبار للفعلين جميعا الا�ستخلاف والع�صيان))).

4- ف�س���اد المال العام من معالم معركة الخير وال�ش���رّ في القر�آن: من مقت�ضيات الحكمة 

)))	 - عب���د الله محمد الجيو�س الف�ساد-مفهومه-�أ�سبابه-�أنواعه و�سبل الق�ضاء عليه-ر�ؤية قر�آنية، الريا�ض، مركز 
الدرا�س���ات والبح���وث، ق�سم الندوات واللقاءات العلمية، الم�ؤتمر العربي الدولي لمكافحة الف�ساد، الريا�ض، 10 – 

1424/08/12ه ـ- 06 – 2003/10/08، � ص5.
)))	 - القرطبي، تف�سير القرطبي، ج1 � ص274.
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الإلهي���ة في الخل���ق والكون ا�ستمراري���ة ال�صراع بين الخ�ي� روال�شرّ، وذلك لع���دم �إمكان عالم 
المث���ل، وه���ذا الذي اقت�ضى بعثة الأنبياء –عليهم ال�سلام- وم���ا الف�ساد في المال العام �إلا �أحد 
�أوج���ه ال�ص���راع بينهما، والذي يعنينا هنا ه���و الف�ساد المتعمد المق�ص���ود، المنطلق من الباعث 
ال�سيّئ لا الف�ساد العر�ضي الذي هو نتاج الخط�أ والغفلة، ن�ست�شفّ كلّ ذلك من عموم كثير من 
ن�صو���� صالقر�آن وال�سن���ة؛ل أنّ الف�ساد خطيئة كغيرها من الخطايا، مقت�ضية للتوبة الن�صوح ، 
والا�ستغف���ار من الفاع���ل، �إلا �أنها �إن كانت متعلقة بحقوق النف����س اقت�صر �أمرها على الإقلاع 
ع���ن الفع���ل، والعزم على عدم الع���وْد، و�إن تعلّق الف�ساد بحقوق العام���ة �أو الخا�صة من الغير، 

 ْر�بْالف�ساد بما ي�صلح���ه �أو بطلب العفو وال�صفح، قال تع���الى : چ ڻ  ۀ  ۀ  ہ   وج���ب ج�
چ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ    ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ       ڭڭ  ۇ     ۇ   ۆ          ۆ          ۈ  

 ] �سورة الزمر: 53 [.
وفي الحدي���ث ال�صحي���ح عن �أبي هريرة - ر�ضي الله عن���ه -  قال: قال ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم: " 
وال���ذي نف�س���ي بيده لو لم تذنبوا لذه���ب الله بكم ولجاء بقوم يذنب���ون في�ستغفرون الله فيغفر 

لهم"))).
ثالثا: مفهوم الف�ساد في فكر الاقت�صاد الو�ضعي: يكاد يُجمع الباحثون في الفكر الاقت�صادي 
الو�ضع���ي على حلقة جوهرية يرتكز عليها تعريفهم للف�س���اد في المال العام فبع�ضهم قد يو�سّع 

النطاق حول هذه الحلقة في حين ي�ضيّق البع� ضذلك النطاق، ومن تلك التعريفات))):

)))	 - رواه م�سلم، كتاب الذكر والدعاء والتوبة والا�ستغفار، باب �سقوط الذنوب بالا�ستغفار والتوبة، ج 4 � ص2106، 
ح"2746"

)))	 - البنك العالمي للإن�شاء والتعمير، تقرير عن التنمية في العالم 1997، الترجمة العربية، القاهرة، مركز الأهرام 
للترجمة والن�شر، � ص112.

 -François Philippe Montigny ,L’entreprise face à la corruption internationale, Preface de Périgot , 
Ellepses edition marketing 2006.

وانظ���ر: محمد عبه الف�ضيل، مفهوم الف�ساد ومعاييره، مجلة الم�ستقب���ل العربي، مركز درا�سات الوحدة العربية،  	
العدد: 309 ، نوفمبر 2004، �   ص34.

�إمن�ص���وران �سهيل���ة، الف�س���اد الاقت�صادي و�إ�شكالية الحك���م الرا�شد وعلاقتهم���ا بالنمو الاقت�ص���ادي –درا�سة اقت�صادية 
تحليلية- حالة الجزائر-، مذكرة تخرج �ضمن متطلبات نيل �شهادة الماج�ستير، ق�سم العلوم الاقت�صادية، جامعة 

الجزائر، 2006 ، �ص04 .
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11 تعريف البنك العالمي: الف�ساد هو �إ�ساءة الوظيفة العمومية العامة للك�سب الخا�ص..
22 تعري���ف البن���ك الآ�سيوي للتنمية: الف�ساد ه���و �إ�ساءة الوظيف���ة العمومية �أو الخا�صة .

ل�صالح الخوا�ص.
33 تعري���ف البنك الإفريقي للتنمية: هو ا�ستعمال الع���ون العمومي لقوة من�صبه، وذلك .

للبحث عن الامتيازات.
44 تعري���ف منظم���ة ال�شفافية الدولية: الف�س���اد هو ا�ستخدام ال�سلط���ة من �أجل تحقيق .

مك�س���ب خا�ص، �أو �أنه ال�سلوك البيروقراطي المنحرف الذي ي�ستهدف تحقيق منافع 
ذاتية بطريقة غير �شرعية وبدون وجه حق.

55 تعري���ف البرنام���ج الإنمائي للأمم المتح���دة: الف�ساد ه���و �إ�ساءة ا�ستعم���ال ال�سلطة .
العمومي���ة �أو الوظيفة للمنفعة الخا�صة، �سواء عن طريق الر�شوة �أو ا�ستغلال النفوذ 
�أو المح�سوبية �أو الغ�ش �أو الإكراه للتعجيل بالخدمات �أو عن طريق الاختلا�س))).

ونلاحظ من خلال هذه التعاريف التي تبناها الفكر الاقت�صادي هو اتفاقها على مرتكز 
"الوظيفة العمومية" في الف�ساد في المال العام، وا�ستغلالها لتحقيق الامتيازات �أو الأغرا� ض
الخا�ص���ة. وزاد تعريف البنك الآ�سيوي �إمكانية ا�ستغلال الوظيفة الخا�صة لتحقيق ما ذكرنا، 
وبه���ذا الاتف���اق تُلقي هذه التعاري���ف الم�س�ؤولية الكب�ي�رة على القطاع العموم���ي بكونه المبا�شر 
الأك�ب� رللف�ساد في المال العام، و�أن ظاهرة الف�ساد الاقت�صادي منطلقة من خلل واقع في �إدارة 

الدولة))).

و�إن �إ�س���اءة ا�ستخ���دام الوظيفة العام���ة للك�سب الخا�ص لي�س بال�ض���رورة �أن تكون لمنفعة 
الموظف الخا�صة، بل قد تكون لمنفعة حزبه �أو قريبه �أو ع�شيرته �أو �أ�صدقائه �أو عائلته))).

)))	 - برنام���ج الم���م المتحدة الإنمائي UNDP((، مكافحة الف�ساد لتح�س�ي�� نإدارة الحكم، �شعبة التطوير الإداري 
و�إدارة الحكم ،مكتب ال�سيا�سات الإنمائية، 1998 ، � ص9.

)))	 - مكت���ب ال�سيا�س���ات الإنمائية، الف�ساد والحك���م الر�شيد، �شعبة التطوي���ر الإداري و�إدارة الحكم، برنامج الأمم 
المتحدة الإنمائي، نيويورك تموز/يوليه 1997 ورقة مناق�شة رقم "03"، � ص8.

)))	 - مفيد ذنون يون�س وعدنان دهام �أحمد، �أثر الف�ساد في النمو الاقت�صادي في ظل تباين م�ؤ�س�سة الحكم، جامعة 
المو�صل، تنمية الرافدين، العدد 109، مجلد 34، ال�سنة 2012، � ص189.
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وعليه ف�إن هذه التعاريف تفيد ب�أن الف�ساد في المال العام في الفكر الاقت�صادي ينطلق من 
: ظاهرتْني

دف���ع الر�ش���وة و العمولة المبا�ش���رة �إلى الموظفين والم�س�ؤولين في الحكوم���ة، وفي القطاعين 
العام والخا�ص لت�سهيل عقد ال�صفقات، وت�سهيل الأمور لرجال الأعمال و ال�شركات الأجنبية.

و�ضع اليد على المال العام و الح�صول على مواقع متقدمة للأبناء والأ�صهار والأقارب في 
الجهاز الوظيفي، وفي قطاع الأعمال العام والخا�ص))).

وق���د يكون الف�ساد �أحياناً حالة عر�ضية لبع� ضالأفراد ال�سيا�سيين �أو الموظفين العموميين 
، �أو م�ؤقتاً ولي�س منتظماً.

وفي ح���الات �أخ���رى يك���ون الف�ساد موج���وداً في م�ؤ�س�س���ة بعينه���ا، �أو في قطاعات محددة 
للن�ش���اط الاقت�ص���ادي دون غيره���ا من القطاع���ات الأخرى، وذل���ك كوجود بع���� ضالموظفين 

الر�سميين الفا�سدين في بع� ضالوزارات والقطاعات المختلفة.

ويكثر الف�ساد في القطاعات التي ي�سهل جني الريع منها ، حيث ي�سود ال�ضعف في النظام، 
وت�ضعف الرقابة والتنظيم في هذه القطاعات))).

رابعا: �أوجه المفارقة بين المفهوم القر�آني ومفهوم الفكر الاقت�صادي الو�ضعي للف�ساد 
في المال العام:

من خلال ما �سبق من بيان مفاهيم الف�ساد في الفكر الإ�سلامي وفكر الاقت�صاد الو�ضعي 
 ّن�يّلنا الفج���وة الكبيرة بينهما في تحديد مفهوم الف�س���اد الاقت�صادي من خلال المفارقات  تتب�

الآتية؛

)))	 - ال�شهاب���ي �أنع���ام وداغر منق���ذ، العوامل الم�ؤثرة في الف�س���اد الإداري، اجلملة العربية ل�ل��إدارة، المنظمة العربية 
للتنمي���ة الإداري���ة، القاه���رة، الع���دد 3، دي�سمبر 2000 ، ���� ص110، وانظر: بوزي���د �سايح، �سبل تعزي���ز الم�ساءلة 
وال�شفافي���ة لمكافح���ة الف�ساد وتمكين الحكم الرا�ش���د في الدول العربية، مجلة الباح���ث، جامعة ورقلة، الجزائر، 

العدد: 10، 2012، � ص56.
)))	 - الجاب���ري، عبد الله ب���ن حا�سن، الف�ساد الاقت�صادي �أنواعه �أ�سبابه، جامع���ة �أم القرى، الم�ؤتمر العالمي الثالث 

للاقت�صاد الإ�سلامي، � ص9.
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1- �أن الف�س���اد في الفك���ر الاقت�صادي الو�ضعي لا يتعدى نطاق ا�ستغلال الموظف العمومي 
من�صبه لتحقيق م�آرب �شخ�صية، وهو كذلك و�أكثر و�أقلّ في المفهوم القر�آني.

2- �أن �سوء الت�سيير الم�ؤ�س�سي لا يعدو عن كونه �سوء ت�سيير في منظور الاقت�صاد الو�ضعي 
 ّر يّلم ي�ستغل من�صبه ذاك لتحقيق م����آرب خا�صة، بينما هو ف�ساد من  م���ا دام الموظف �أو الم�س�

�أعظم الف�ساد في المفهوم القر�آني.

3- �أنَّ �أيّ ك�سْب لا ي�أتي بطريق �شرعه الإ�سلام يعدّ ف�سادا في المفهوم القر�آني، كما �أنّ �أيَّ 
�ص���رف للمال في غير منفعة عامة �أو خا�صة يُع���دّ ف�سادا، فما يُطلق عليه رفاهية في الاقت�صاد 
الو�ضع���ي قد يكون �إ�سْراف���ا وترفا ممقوتا في منظور القر�آن؛ مما يعن���ي �أنه ف�ساد اقت�صادي، 
ومما يُ�سمى في الاقت�صاد الو�ضعي فائدة وريْعا ورِبحا في المداينات هو ربا وف�ساد وحرْب على 
الله - ع���ز وج���ل -   ور�سوله صلى الله عليه وسلم، ومما ي�سميه الاقت�صاد الو�ضعي ادخارا قد يكون اكتنازا في 
منظور القر�آن، مما يعني �أنه ف�ساد، وكثيرا مما ي�سميه الاقت�صاد الو�ضعي حوافز وم�سابقات 

�إنما هو قمار وميْ�سر وف�ساد اقت�صادي محرّم بقواطع ن�صو� صالوحي.

المطلب الثاني: العلاج القرآني للفساد في المال العام

الفرع الأول: ال�سبل الوقائية من الف�ساد في المال العام في القر�آن الكريم
�أولا-  تفعيل مفهوم قدا�سة الخدمة العامة لدى الموظف العمومي: لعله من �أهم المقا�صد 
الت���ي دارت عليه���ا كثير م���ن �آي القر�آن الك���ريم هي تفعي���ل الا�ست�شعار بالم�س�ؤولي���ة في �أذهان 
متقل���دي الولاية على المال الع���ام في الدولة الإ�سلامية وخطورة المهمة الموكولة �إليهم في رعاية 
الم���ال العام، و�أن م�صالح المجتمع الإ�سلامي مرتبط���ة بوظائفهم، و�أن ي�ست�شعروا عواقب هذه 
المهم���ة دنيوي���ا و�أخرويا �إنْ بالح�سنى فبالح�سنى، و�إنْ كان غير ذلك فغير ذلك، وي�ؤكد القر�آن 

الك���ريم هذه الحقيقة جليا كما في قوله تعالى :چ بم  بى  بي   تج  تح  تخ  تم  
تى  تي  ثج  ثم        ثى  ثي  جحجم  حج  حم  خج  خح  خم  سج   سح  سخ   چ ] الأنعام: 165 
[ ، فالموظ���ف العمومي ومَنْ �أوكل �إليهم ت�سيير المال العام هم من الخلائف في الأر� ضومُكِّنوا 
عل���ى الخل���ق الذين هم تحت و�صايتهم درجة، وهذا من ابتلاء الله لهم هل يوفوا بما كلفوا به 

م���ن الم�س�ؤولي���ة �أم يق�صروا ولكلّ ج���زاءه. ويدل على هذا المعنى كذلك عم���وم قوله تعالى: چ ئە  
ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ     ئېئېچ ] المائدة: 2 [، قال ال�سعدي: "�أي: ليعن 
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بع�ضك���م بع�ضا عل���ى البر. وهو: ا�سم جامع لكل ما يحبه الله وير�ض���اه، من الأعمال الظاهرة 
والباطن���ة، من حقوق الله وحقوق الآدمي�ي�ن. والتقوى في هذا المو�ضع: ا�سم جامع لترك كل ما 
يكره���ه الله ور�سوله، من الأعمال الظاهرة والباطن���ة. وكلُّ خ�صلة من خ�صال الخير الم�أمور 
بفعله���ا، �أو خ�صلة من خ�صال ال�شر الم�أمور بتركها، ف�إن العبد م�أمور بفعلها بنف�سه، وبمعاونة 

غ�ي�ره م���ن �إخوانه الم�ؤمنين عليها، بكل قول يبعث عليها وين�ش���ط لها، وبكل فعل كذلك. چ ئۇ  ئۆ  
ئۆ   ئۈ  ئۈ     ئېئې   چوهو التجر�ؤ على المعا�صي التي ي�أثم �صاحبها، ويحرج.چ      ئېئې   چ 
وهو التعدي على الَخلْق في دمائهم و�أموالهم و�أعرا�ضهم، فكل مع�صية وظلم يجب على العبد 

كف نف�سه عنه، ثم �إعانة غيره على تركه))).

 ل���ذا لم يُغفل النب���ي صلى الله عليه وسلم هذا المعنى الق���ر�آني بتوجيه الخطاب �إلى ه����ؤلاء وي�ضعهم في 
دور الراع���ي الحري���� صعل���ى ��شأن رعيته كم���ا في حديث ابن عم���ر مرفوع���ا : " �ألا كلكم راع 
وكلكم م�س�ؤول عن رعيته..."، ومن حِكم حديثه هذاصلى الله عليه وسلم�أنه �أطلق لفظ الم�س�ؤولية عن كل قيد، 
فالمتب���ادر �أن المق�صود به الم�س�ؤولية الأخروية وهي راجحة لكن هذا لا يلغي الم�س�ؤولية الدنيوية 
�أم���ام ال�سلط���ان والمجتمع وال�ضمير ال�سوي، قال المن���اوي: �أي كل حافظ ل�شيء ي�س�أله الله عنه 

يوم القيامة هل �أ�صلح ما تحت نظره وقام بحقوقه �أم لا ؟))) 

وق���ال الطيب���ي في ه���ذا الحديث: �إن الراع���ي لي�س مطلوب���ا لذاته و�إنم���ا �أقيم لحفظ ما 
ا�سترعاه المالك فينبغي �أن لا يت�صرف �إلا بما �أذن ال�شارع فيه))). وفي هذا المعنى القر�آني ورد 
حدي���ث عب���د الله بن عمر - ر�ضي الله عنه -  �أنّ النبيصلى الله عليه وسلمقال : " �أحب النا�س �إلى الله - عز 
وج���ل -  �أنفعه���م للنا�س ")))، ف���ك�أن النبيصلى الله عليه وسلممن خلال جوامع كلمه في ه���ذا الحديث ر�سم 
للم�سل���م المب���ادئ الأخلاقية للخدمة العام���ة في المجتمع الإ�سلامي باعتم���اد �أ�سلوبيْ الترغيب 

)))	 - ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن، � ص218.
)))	 - محمد عبد الر�ؤوف المناوي، في� ضالقدير �شرح الجامع ال�صغير، م�صر، المكتبة التجارية الكبرى، ط 1، 1356 

هـ، ج 5 � ص20.
)))	 - �أب���و الع�ل� امحمد عبد الرحمن المباركفوري، تحفة الأحوذي �شرح جامع الترمذي، بيروت، دار الكتب العلمية، 

ج 5 � ص295.
)))	 - رواه الطبراني في "المعجم الكبير"، ج 12 � ص453، ح"13646"، و"المعجم الأو�سط"، ج 6 � ص139، ح"6026"، 

وح�سن ال�شيخ الألباني �إ�سناده في "�صحيح الترغيب والترهيب"، ح"2623".
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والترهي���ب، وجعْل الخدم���ة العامة من مظاه���ر الا�ستخلاف في الأر����ض، كل ذلك مما يُنبئ 
عل���ى قدا�سة الوظيفة العامة في النظام الإ�سلامي، و�إنه �إذا تر�سخ في ذهن الموظف العام هذا 
المفه���وم كان ذلك واقيا له عن الوقوع في الف�ساد الوظيفي، وعن النيل مما تحت يده من المال 

العام.

ثاني���ا: تولية الكف���اءات الم�سيرة للمال العام: مم���ا �أكد عليه القر�آن الك���ريم من الآليات 
لأج���ل حماية المال العام من الف�ساد هو الن���� صعلى تولية الكفاءات التي يخول �إليها الو�صاية 
والت�سي�ي� رللم���ال الع���ام، كما ن� صعلى م���ا يجب �أن تت�صف ب���ه هذه الكف���اءات من م�ؤهلات 

الت�سيير للمال العام:

 �أ- الق���وة والأمان���ة: ف�شرط القوة عند �أهل العلم : الاهتداء �إلى الت�صرف فيما هو ناظر 
فيه))). وبع�ضهم يعبر عنها بالكفاية �أي الكفاءة.

و�شرط الأمانة مطلوب في كلّ متولّ على مال �أو من�صب؛ وهو �أ�شد توكيدا في المتولي للمال 
العام حفظا لحق الله تعالى وحقوق العباد،ل أن بالأمانة تحفظ الأموال))).

قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: "ف�أما ا�ستخراج الأموال وحفظها فلا بد فيه من قوة و�أمانة 
فيولي عليها �شاد قوي ي�ستخرجها بقوته وكاتب �أمين يحفظها بخبرته و�أمانته"))).

وق���د دل القر�آن الك���ريم على وجوب ا�ستيفاء المت���ولي للمال العام لهذي���ن ال�شرطينل أن 
عليهم���ا المعوّل في الوقاية م���ن الف�ساد؛ قال تعالى على ل�سان يو�سف u :چ ڄ   ڄ  ڃ   ڃ  
ڃڃ  چ     چ  چ  چ  چ ] �سورة يو�سف: 55 [. قال الن�سفي في معنى الآية: چ     چ      چ 
�أم�ي�� نأحفظ ما ت�ستحفظنيه چ  چ    چ عالم بوجوه الت�صرف. و�صف نف�سه بالأمانة والكفاية 

وهما طلْبة الملوك ممن يولونه))).

)))	 - �أب���و بك���ر بن ال�سيد الدمياطي، �إعان���ة الطالبين على حل �ألفاظ الفتح المعين، بيروت، دار الفكر، ج 3 � ص186، 
وانظر في معناه: ابن نجيم الحنفي، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ج 4 � ص239.

)))	 - الحطاب، مواهب الجليل، ج 8 � ص95، ابن قدامة، المغني، ج 5 � ص377.
)))	 - ابن تيمية، ال�سيا�سة ال�شرعية، � ص19.

)))	 - �أبو البركات عبد الله بن �أحمد الن�سفي، مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل، بيروت، دار النفائ�س، 2005 م، ج 2 
� ص235.
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وفي ق�صة مو�سى - عليه ال�سلام -  مع �صاحب مدْين يذكر القر�آن الكريم اعتبار الأمانة 
فيما يو َّىلعليه النا�س من الولايات :چ ہ  ھ        ھ  ھھ  ے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  
 ّيل ڭ       ڭ  چ ] �س���ورة الق�ص����ص: 26 [. قال ابن عبا�س - ر�ضي الله عنه -  : �أمين فيما وُ

�أمين فيما ا�ستودع))).

ق���ال المو�صل���ي في ح�سن ال�سلوك))): "و�إن كانت الحاجة �إلى الأمانة �أ�شد قدم الأمين مثل 
حفظ الأموال ونحوها، ف�أما ا�ستخراجها وحفظها فلا بد فيه من قوي �أمين".

وفي ال�سن���ة ال�شريف���ة نج���د الت�أكيد على ه���ذا المعنى الق���ر�آني في �أن الق���وة �شرط لتولي 
الولايات العامة، لذا اعتر� ضالنبيصلى الله عليه وسلمعلى طلب �أبي ذرّ الغفاري - ر�ضي الله عنه -  للولاية 
لأنه فاقد ل�شرط القوة، فعن �أبي ذر - ر�ضي الله عنه -  قال: قلت: يا ر�سول الله �ألا ت�ستعملني 
ق���ال ف�ض���رب بيده على منكبي ثم قال: " يا �أبا ذر �إنك �ضعي���ف و�إنها �أمانة و�إنها يوم القيامة 

خزي وندامة �إلا من �أخذها بحقها و�أدى الذي عليه فيها "))).
قال الإمام النووي رحمه الله: هذا الحديث �أ�صل عظيم في اجتناب الولايات لا �سيما لمن 

كان فيه �ضعف عن القيام بوظائف تلك الولاية))).

قال في "تهذيب الريا�سة"))): من قُلِّد مع العجز والخيانة �ضيَّع �أعماله وماله.
دُّ  ب- العدالة: العدالة في اللغة من العَدْل: وهو ما قام فـي النفو�س �أَنه مُ�سْتقـيم، وهو �ضِ

يُّ قولُه وحُكْمُه))). الـجَوْر. و العَدْلُ: الـحُكْم بالـحق. و العَدْلُ من النا�س: الـمَرْ�ضِ

والعدال���ة عن���د �أهل الفقه: هي ال�ص�ل�اح في الدين والمروءة با�ستعمال م���ا يجمله ويزينه 

)))	 - الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج 20 � ص63.
)))	 - محم���د ب���ن محمد المو�صل���ي ال�شافعي، ح�سن ال�سلوك الحاف���ظ دولة الملوك، الريا�ض، المملك���ة ال�سعودية، دار 

الوطن، ط 1، 1416 هـ، � ص101.
)))	 - رواه م�سلم، كتاب الإمارة، باب كراهة الإمارة بغير �ضرورة، ج 3 � ص1457، ح"1825".

)))	 - �أبو زكريا يحي بن �شرف النووي، �شرح �صحيح م�سلم، بيروت - لبنان، ط2، دار �إحياء التراث العربي، 1392 
هـ، ج 12 � ص210.

)))	 - محمد بن علي القلعي، تهذيب الريا�سة وترتيب ال�سيا�سة، الزرقاء، الأردن، ط 1، مكتلة المنار، � ص142.
)))	 - ابن منظور، ل�سان العرب، مادة "عدل"، ج 11 � ص430.
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وتجنب ما يدن�سه وي�شينه))).

والعدال���ة ظاه���رة وباطن���ة، فالعدالة الظاه���رة هي الت���ي لم يعرف ل�صاحبه���ا مف�سق. 
والعدالة الباطنة هي التي يرجع فيها �إلى قول المزكين. 

قال ابن �شا�س في الجواهر: "ينبغي له –يعني الحاكم- �أن ي�ستبطن �أهل الخير والأمانة 
والعدالة لي�ستعين بهم على ما هو ب�سبيله، ويقوى بهم على التو�صل �إلى ما ينوبه، ويخففوا عنه 
ما يحتاج فيه �إلى الا�ستنابة فيه؛ كالنظر في الأحبا�س والو�صايا والق�سمة و�أموال الأيتام وغير 
ذلك، قال: والأقرب عندي �أنه �إن كان عاجزا عن ذلك �إلا بهم فهو واجب و�إلا فم�ستحب"))).
فالع���دل �أ�سا�س كلّ ولاي���ة ووظيفة، وقد اتفق العلماء على ا�ش�ت�راط عدالة الموظف العام 
كمعيار لاختياره لتولي الوظيفة فتلك عدالته في نف�سه، وهذه عدالته مع غيره، والأُولى �أ�سا�س 
ه���ذه؛ فمن كان عدْلا في نف�سه دعاه ذل���ك للعدل مع غيره؛ل أن العدل مطلب �أخلاقي دعا �إليه 

الق���ر�آن الكريم في مواطن �شتى وهو �أ�سا�س التقوى، و�أكبر ح�صن من الف�ساد المالي: چ ہ  
ۇۆ   ۇ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ےۓ   ے   ھ    ھ   ھ         ھ   ہ  
ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  چ ] �س���ورة المائ���دة: 8 [. 
ق���ال المف�س���رون والمعنى لا يحملنكم �شدة بغ�ضك���م للم�شركين على ترك الع���دل فيهم فتعتدوا 
عليهم بارتكاب ما لا يحل، كمثلة وقذف وقتل ن�ساء و�صبية ونق� ضعهد ت�شفياً مما في قلوبكم. 
اعْدِلُوا هُوَ �أَقْرَبُ لِلتَّقْوى �أي العدل �أقرب للتقوى، �صرح لهم بالأمر بالعدل وبين �أنه بمكان من 
التق���وى بع���د ما نهاهم عن الجور وبين �أنه مقت�ضى الهوى، و�إذا كان هذا للعدل مع الكفار فما 

ظنك بالعدل مع الم�ؤمنين))).

وفي �آي���ة �أخ���رى ي�ؤكد القر�آن عل���ى �أهمية العدل في الولاي���ات: چ ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  
ۓ    ے   ھے   ھ   ھ      ھ   ہ   ہ      ہ    ہ   ۀ   ۀ   ڻ       ڻ   ڻ   ںڻ   ں   ڱ  
ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  چ] �سورة الحجرات: 9 [. قال ال�سعدي: 
�أي يحب العادلين في حكمهم بين النا�س وفي جميع الولايات، التي تولوها، حتى �إنه، قد يدخل 

)))	 - ابن تيمية، ال�سيا�سة ال�شرعية، � ص116 – 117.
)))	 - الحطاب، مواهب الجليل، ج 8 � ص95.

)))	 - البي�ضاوي، �أنوار التنزيل، ج 2 � ص117. والن�سفي، مدارك التنزيل، ج 1 � ص432.



539

�أ.د. محمد ر�شيد بوغزالةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

في ذلك عدل الرجل في �أهله، وعياله، في �أدائه حقوقهم.)))

وهن���اك �أحادي���ث كثيرة ت�صب في هذا المعنى القر�آني من الح���ثّ على العدل في الوظيفة 
العامة منها الحديث ال�صحيح �أنه صلى الله عليه وسلم قال : " �إن المق�سطين عند الله على منابر من نور عن 
يمين الرحمن -  عز وجل -  وكلتا يديه يمين الذين يعدلون في حكمهم و�أهليهم وما وُلُّوا"))). 
ومن كمال العدل في الوظيفة الم�سيرة للمال العام القيام على م�صالح العامة، وعدم الاحتجاب 
ع���ن حاجاته���م لما في الحديث ال�صحيح : " مَ���نْ ولاَّه الله - عز وجل -  �شيئا من �أمر الم�سلمين 

فاحتجب دون حاجتهم وخلتهم وفقرهم احتجب الله عنه دون حاجته وخلته وفقره"))). 
قال الأمير ال�صنعاني: والحديث دليل على �أنه يجب على من ولي �أمرا من �أمور عباد الله 

�أن لا يحتجب عنهم �أن ي�سهل الحجاب لي�صل �إليه ذو الحاجة))).

ثالثا- الرقابة الذاتية لراعي المال العام: 
وه���ي من �أهم ال�سبل الوقائي���ة لظاهرة الف�ساد، فقد تظاف���رت ن�صو� صالوحي بالدعوة 
�إلى ال���ورع والخ�شية م���ن �سوء العاقبة، والحذر م���ن ال�شبهات، وعدم �أكل الم���ال بالباطل ،كلّ 
ذل���ك في �سياق �آيات و�أحاديث الوعد والوعيد بق�ص���د ت�أ�سي�س قواعد التربية الروحية وتفعيل 
دور ال�ضم�ي� رال�سلي���م في الرقابة على �أفعال �صاحبه، ولأن المتولي عل���ى العام تعلّقت في ذمته 
حقوق الله وحقوق العباد كان جديرا ب�أن يكون رقيبا على نف�سه، وح�سيبا على �أفعاله و�أقواله، 
وهذه الرقابة الذاتية تتولد في النف�س بالرغبة والرهبة؛ �أي بالرغبة في الأجر في الآخرة على 
م���ا يتقرب به العبد من الطاعات التي م���ن �أعظمها حفظ المال العام، �أو بالرهبة من العذاب 
و�سوء العاقبة لمن �ضيعه و�أف�سده، ومن �أعظم الن�صو� صالمو�صية ب�ضرورة الرقابة على النف�س 

)))	 - ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن، � ص800.
)))	 - رواه م�سل���م، كتاب الإمارة، باب ف�ضيل���ة الإمام العادل وعقوبة الجائر والحث على الرفق بالرعية...، ج 4 � ص

1458، ح"1827".
)))	 - رواه �أب���و داود بلفظ���ه، كت���اب الخراج والإمارة والف���يء، باب فيما يلزم الإمام من �أم���ر الرعية والحجبة عنه، 
ج 3 ���� ص135، ح"2948"، والترم���ذي، كتاب الأح���كام، باب ما جاء في �إمام الرعي���ة، ج 3 � ص619، ح"1332"، 

والحاكم، ج 4 � ص105، ح"7027".
)))	 - محمد بن �إ�سماعيل الأمير ال�صنعاني، �سبل ال�سلام �شرح بلوغ المرام، بيروت - لبنان، ط 4، دار �إحياء التراث 

العربي، 1379 هـ، ج 4 � ص124.
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م���ن الج���ور في الت�صرفات لكل من حمل عبء الم�س�ؤولية ومنه���ا الم�س�ؤولية على المال العام قول 
الله - �سبحان���ه وتع���الى - :چ بج         بح  بخ  بم            بى  بي  چ] المدثر: 38 [. �أي كل نف�س م�أخوذة 
بعملها مرتهنة بك�سبها عند الله غير مفكوكة عنه، كافرة كانت �أو م�ؤمنة، عا�صية �أو طائعة))).

ومن �أو�ضح الن�صو� صالمتوعدة للفا�سدين من �أ�صحاب الولايات على المال العام وغيرهم 
چ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ   ڤ  ڤ   ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ   :چ  تع���الى  قول���ه 
]�سورة الأنفال: 27 [. ومن �أعظم خيانة الأمانات و�أ�شدها جرما هي �أكل المال العام كالغلول 

في المغانم، �أي ال�سرقة منها، وخيانة كل ما ي�ؤتمن عليه النا�س من مال �أو غيره))).

كم���ا توع���د القر�آن من يغلل من الغنيمة ب�سوء العاقبة ي���وم القيامة فقال:چ ک  گ       گ    
چ ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ       ڻ   ڻ   ڻ    ڻ   ں   ڱں   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   گڳ    گ   
 ] �س���ورة �آل عم���ران: 161 [. �أي ي�أتي به حاملا له على ظهره، كما �صح ذلك عن النبي �صلّى 
الله عليه و�آله و�سلّم فيف�ضحه بين الخلائق، وهذه الآية تت�ضمن ت�أكيد تحريم الغلول والتنفير 
منه ب�أنه ذنب يخت� صفاعله بعقوبة على ر�ؤو�س الأ�شهاد ويطلع عليها �أهل المح�شر وهي مجيئه 
ي���وم القيامة بما غله حاملا له قب���ل �أن يحا�سب عليه ويعاقب))). وهذا الترهيب يجعل المتولي 
عل���ى المال الع���ام يرقب ت�صرفاته في و�صايته عليه. فقوله - ع���ز وجل - : چ   ڳ  ڳچ  هو 

من الغلول؛ وهو �أخذ ال�شيء خفية من المغانم وغيرها.)))

وكث�ي� رمن الأحاديث النبوية ال�صحيحة �سلكت �سبي���ل القر�آن في تربية نف�س المتولي على 
الم���ال الع���ام على الرقابة الذاتية؛ منه���ا ما �صح عن عدي بن عميرة �سن���ان - ر�ضي الله عنه 
-  قال �سمعت ر�سول اللهصلى الله عليه وسلميقول : " من ا�ستعملناه منكم على عمل فكتمنا مخيطا فما فوقه 

)))	 - القنوج���ي، �أبو الطي���ب محمد �صديق خان، فتح البيان في مقا�صد القر�آن، �صي���دا- بيروت، المكتبة الع�صرية، 
1412ه ـ- 1992م، ج 14 � ص418. والمراغي، تف�سير المراغي، ج 29 � ص140.

)))	 - القا�سم���ي، محم���د جمال الدين بن محم���د �سعيد، محا�سن الت�أويل، بيروت، لبن���ان، دار الكتب العلمية، ط 1، 
1418 هـ، ج 5 � ص279.

)))	 - القنوج���ي، �أب���و الطيب محمد �صديق خان، نيل الم���رام من تف�سير �آيات الأحكام، ب�ي�روت – لبنان، دار الكتب 
العلمية، 2003م، � ص124.

)))	 - الغرناط���ي، �أب���و القا�سم �أحم���د بن محمد بن �أحمد بن ج���زي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، ب�ي�روت – لبنان، دار 
الأرقم، ط 1، 1416هـ، ج 1 � ص170.
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كان غلولا ي�أتي به يوم القيامة ... "))). 
ولِم���ا �ص���حّ في حديث �أبي حميد ال�ساع���دي - ر�ضي الله عنه -  ق���ال: ا�ستعمل ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم رجلا على �صدقات بني �سليم يدعى ابن اللتبية فلما جاء حا�سبه قال: هذا مالكم، وهذا 
هدي���ة. فقال ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم: " فهلا جل�ست في بيت �أبي���ك و�أمك حتى ت�أتيك هديتك �إن كنت 
�صادقا " ثم خطبنا فحمد الله و�أثنى عليه ثم قال: " �أمَّا بعد ف�إني ا�ستعمل الرجل منكم على 
العم���ل مم���ا ولاَّني الله في�أتي فيقول: ه���ذا مالكم وهذا هدية �أهدي���ت لي، �أفلا جل�س في بيت 
�أبي���ه و�أمه حتى ت�أتيه هديته، والله لا ي�أخذ �أح���د منكم �شيئا بغير حقه �إلا لقي الله يحمله يوم 

القيامة..."))).

المطلب الثالث: السبل العلاجية  من فساد المال العام في القرآن الكريم

عالج القر�آن ظاهرة الإثراء بلا �سبب التي تطر�أ على حالات مخ�صو�صة من متوليي المال 
الع���ام في المجتمع الإ�سلامي، لما في ذلك من مظنة الف�ساد، وكان �أ�شد حر�صا على علاج ذلك 
في بيئ���ة الوظيفة العامة لتعلّق ذلك بالمال العام، وه���ذا بطبيعة الحال يُثير الاهتمام ب�ضرورة 
 ّني تفعي���ل قاعدة الم�ساءلة الوظيفية القا�ضية عن الف�ساد الاقت�صادي "من �أيْن لك هذا"، ويتب
�أن كلّ ث���راء غ�ي� رمعتاد في حال الوظيفة برهان على ف�ساد الموظف العام واعتداء منه على ما 

تحت يده من المال العام.

ومن بين �سبل العلاج التي �أقرها القر�آن لردْع المعْتدين على المال العام ت�شريعه لعقوبات 
مختلفة تتنا�سب مع مختلف م�ستويات جرْم الف�ساد المرتكب في حق المال العام:

1- حدّ ال�سرقة: 
وه���و م���ن العقوب���ات المق���دّرة الثابت���ة بالن����صّ الق���ر�آني التي تعال���ج م�ش���كلات الف�ساد 
الاقت�ص���ادي فيما يتعلّق ب�سرقة المال العام وكلّ ما ينطبق عليه و�صف ال�سرقة من تحويل المال 

)))	 - رواه م�سل���م، كت���اب الإمارة، باب تحريم هدايا العمال، ج 3 ���� ص1465، ح"1833"، و�أبو داود، كتاب الأق�ضية، 
باب في هدايا العمال، ج 3 � ص300، ح"3581"، و�أحمد، ج 4 � ص192.

)))	 - البخاري، كتاب الحيل، باب احتيال العامل ليهدي له، ج 6 � ص2559، ح"6578"، وم�سلم، كتاب الإمارة، باب 
تحريم هدايا العمال، ج 3 � ص1463، ح"1832".
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م���ن الح�سابات العامة �إلى الخا�صة وما في حكمها، قال تعالى : چ ٺ  ٺ  ٺ   
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ         ٹ  ٹ   ٹٹ  ڤ  ڤ    ڤ   ڤ  چ ] �سورة المائدة: 38 [. وال�سرقة من 
الم���ال العام من �أعظم الج���رم لكونه يتعلق بحقوق الله - جل جلاله - وحقوق عامة الم�سلمين، 
ولذل���ك ا�ستحق ال�سارق قط���ع يده جزاء ونكالا؛ و "لي�س ذلك التغليظ في عقوبة ال�سرقة ق�سوة 
م���ن الإ�سلام، وا�ستخفافا بالإن�س���ان، وا�سترخا�صا لوجوده كما يقول ذلك- زورا وبهتانا- من 
يكي���دون للإ�سلام، ويبيّتون له مالا ير�ضى من الق���ول.. و�إنما ذلك العقاب هو الجزاء العادل 
الرحي���م، �إزاء هذا الجرم ال�شنيع، الذي يعدّه الإ�سلام من �أ�شنع الجرائم، �إذ هو اعتداء على 

حرمة الإن�سان، في �أعزّ ما يحر� صعليه، وهو المال"))).
2- حدّ الحرابة: 

و�آية الحرابة من �أظْهر الآيات الداعية للق�ضاء على الف�ساد في المال العام،ل أنه من �أعظم 
الإف�ساد في الأر�ض، قال تعالى : چ چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  
گ    گگ   ک   ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ    ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ  
گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  چ] �س���ورة المائدة: 33[.  فالعقوبات في 

الآية عند مالك �إنما هي للتخيير؛ يختار الإمام لكلّ جرْم ما ينا�سبه من العقوبة))). 

و�إنن���ا نق���ول �إنّ م���ن جرائ���م الحراب���ة م���ا يتعلّ���ق بالف�س���اد في الم���ال الع���ام، وق���د �أوقع 
النبيصلى الله عليه وسلمعقوبة الحرابة على المعتدين على المال العام –وهي �إبل ال�صدقة- لما �صح �أن نا�سا 
م���ن عرين���ة قدموا على ر�س���ول الله - صلى الله عليه وسلم - المدينة فاجتووها، فقال له���م ر�سول الله - صلى الله عليه وسلم 
-: "�إن �شئت���م �أن تخرجوا �إلى �إبل ال�صدقة فت�شربون من �ألبانها و�أبوالها" ففعلوا ف�صحوا ثم 
مالوا على الرعاء فقتلوهم وا�ستاقوا ذود ر�سول الله - صلى الله عليه وسلم -، فبلغ ذلك النبي - صلى الله عليه وسلم - فبعث 
في �إثرهم، ف�أتي بهم فقطع �أيديهم و�أرجلهم و�سمل �أعينهم وتركهم في الحرة حتى ماتوا))).

)))	 - عبد الكريم الخطيب، التف�سير القر�آني للقر�آن، ج 3 � ص1094.
)))	 النفراوي، الفواكه الدواني، ج 2 � ص204. وابن عا�شور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير، تون�س، ج 6 � ص185.
)))	 - رواه م�سل���م بلفظه، كت���اب الق�سامة والمحاربين والق�صا� صوالديات، باب حك���م المحاربين والمرتدين، ج 3 � ص

1296، ح "1671"، والبخاري، كتاب الزكاة، باب ا�ستعمال �إبل ال�صدقة، ج 2 � ص546، ح "1430".
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 التعزير: 
نظ���را لت�ش���وّف ال�شريع���ة الإ�سلامية لتحقيق العدال���ة في المجتمع الإ�سلام���ي، ومواكبتها 
ات المكان وتقلّبات الزم���ان، فبموازاة العقوب���ات المقدرة للجرائ���م المن�صو�صة �شرّعت  لتغ�ّر�يّ
عقوب���ات اجتهادية تعزيرية، يقدّرها الحاكم بما ينا�س���ب حجم الجرْم غير المن�صو� صعليْه، 
و�إنّ الكثير من جرائم الف�ساد في المال العام من الاختلا�سات والر�شى وت�ضييع الأموال العامة 
وكث�ي� رمنها جرائ���م واحتيالات لا عهد بها لمن م�ض���ى من القرون هي معنيّ���ة بعقوبة التعزير 
الت���ي �أوكلته���ا ال�شريعة للحاكم، وقد قرر الق���ر�آن الكريم في عموم �آيات���ه تعزير المف�سد للمال 
العام بمثل ما �أف�سد، قال تعالى: ( وَجَزَاءُ �سَيِّئَةٍ �سَيِّئَةٌ مِثْلُهَا ) ] ال�شورى: 40 [. قال في مفاتيح 
الغيب: هذه الآية �أ�صل كبير في علم الفقه ف�إن مقت�ضاها �أن تقابل كل جناية بمثلها وذلكل أن 
الإه���دار يوجب فتح باب ال�ش���ر والعدوان،ل أن في طبع كل �أحد الظل���م والبغي والعدوان، ف�إذا 
لم يزج���ر عنه �أقدم عليه ولم يتركه، و�أما الزيادة على قدر الذنب فهو ظلم وال�شرع منزه عنه 
فل���م يب���ق �إلا �أن يقابل بالمثل، ثم ت�أكد هذا الن� صبن�صو�� صأخ���ر، كقوله تعالى: ( وَ�إِنْ عَاقَبْتُمْ 
 َاليُجْزَى �إِ َّالمِثْلَهَا  ثْلِ مَا عُوقِبْتُمْ بِهِ ) ]النحل: 126[ وقوله تعالى: ( مَنْ عَمِلَ �سَيِّئَةً فَ ِ فَعَاقِبُواِمب 

) ]غافر: 40[.... ))).

)))	 - الرازي، مفاتيح الغيب، ج 27 � ص605.
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خاتمة

الحمد لله الذي وفقني لتمام هذا العمل مع ما فيه من الخلل والزلل، وقد تراءت لنا فيه 
بع� ضالنتائج التي هي حقيقة بالذكر؛

مقا�ص���د القر�آن الكريم هي الغايات التي �أنزل القر�آنل أجلها، وقد انفرد القر�آن الكريم 
بكث�ي� رم���ن المقا�صد المتعلق���ة بالأموال، ومنه���ا الأموال العام���ة، �إما في عموم الآي���ات �أو فيما 

اخت�صت بالأموال.
الم���ال العام هو الذي يكون �صاحبه مجم���وع الأمة �أو الجماعة منها دون النظرل أ�شخا� ص
�أفرادها على التعيين، بحيث يكون الانتفاع بالأموال التي تتعلق بها لهم جميعا دون اخت�صا� ص
به���ا من �أح���د، وهو يختلف ع���ن المال الخا� صم���ن عدة وجوه، �س���واء من حي���ث الحقيقة، �أو 

الحرمة، �أو الموارد �أو الم�صارف.
م���ن مقا�ص���د القر�آن في الم���ال العام، �أنه مال الله - جل جلال���ه -  فيحفظ حق الله فيه، 

وهو م�سخر لجميع الخلق.
م���ن مقا�صد القر�آن في المال الع���ام �أن �أوكل ��شأنه �إلى ال�سلطان؛ فيرعى حق الله U فيه، 

في�أخذه بحقه وي�صرفه في حقه، ويراعي فيه م�صالح العامة قبل الخا�صة. 
من مقا�صد القر�آن في المال العام �أن للرعية م�س�ؤولية في حفظه وتنميته.

راع���ى القر�آن الكريم في مقا�صده المال العام من حيث العدم بت�شريع �سبل وقائية لحفظ 
المال العام من الف�ساد، و�أخرى علاجية ترفع �ضرر الف�ساد.

م���ن مقا�صد القر�آن الك���ريم في الوقاية من الف�ساد في المال العام �أن���ه عظم ��شأن الم�س�ؤولية 
للمتولين على المال العام، والدعوة �إلى تولية الأكفاء ذوي القوة والأمانة والعدالة على المال العام.
من مقا�صد القر�آن في علاج الف�ساد في المال العام �أنه �شرع الحدود والتعزيرات لتطهير 

الوظيفة من الف�ساد.
والحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات
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د.عبد ال�شافى �أحمد على �أحمد ال�شيخ  
• م�صرى الجن�سية	
• تاريخ الميلاد    28/ 7 / 1973 م 	
• الوظيف���ة / �أ�ستاذ التف�سير وعلوم القر�آن الم�شارك بكلي���ة الدرا�سات الإ�سلامية والعربية 	

جامعة الأزهر بالقاهرة 
• الم�ؤهل / دكتوراه فى التف�سير وعلوم القر�آن الكريم .	
• الدرحة العلمية / �أ�ستاذ م�شارك 	
• وع�ضو لجنة فح� صالت�أليف والن�شر بمجمع البحوث الإ�سلامية بالأزهر ال�شريف. 	

الم�ؤهلات العلمية :
• الماج�ستير من جامعة الأزهر بتقدير امتياز بعنوان :" ملا على القارى ومنهجه فى تف�سير 	

القر�آن الكريم " 
• الدكتوراة من جامعة الأزهر مع مرتبة ال�شرف الأولى بعنوان :" تف�سير �سورة البقرة بين 	

الزمخ�شرى و�أبى حيان درا�سة مقارنة "
• الترقية لدرجة �أ�ستاذ م�شارك فى ذات التخ�ص� ص.	

الم�ؤتمرات :
• م�ؤتم���ر " التف�س�ي� رالمو�ضوع���ى واقع و�آف���اق " بالإم���ارات العربية المتح���دة والذى نظمته 	

. م   2010 "  عام  ال�شارقة  "جامعة 
• م�ؤتمر عن انت�شار ظاهر التكفير بالمدينة المنورة 2011م 	
• ندوة عن الإن�سان فى القر�آن نظمتها الندوة العالمية لل�شباب الإ�سلامى.2011م 	
• م�ؤتمر الإ�سلام وال�سلام بجامعة الدمام 2012م .	
• م�ؤتمر عن المر�أة في ال�سيرة النبوية والمر�أة المعا�صرة بجامعة الق�صيم 2012م	
• الأبحاث والدرا�سات : �أكثر من ثلاثين درا�سة منها 	
• م�ؤان�سة �أولى الألباب ب�شرح مائة فائدة من �سورة الأحزاب 	
• التف�سير المو�ضوعى فى الر�سائل الجامعية .	
• الأ�سباب التربوية لانت�شار ظاهرة التكفير بين طلاب الجامعة .	
• الدعوة و�إدارة الأزمات تطبيقات من القر�آن الكريم .	
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الت�صحر م�شكلة ت�صدى لها القر�آن الكريم

�إعداد 
د/ عبد الشافي أحمد علي الشيخ 

�أ�ستاذ التف�سير وعلوم القر�آن الم�ساعد 
 جامعة الأزهر 
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المقدمة
الحم���د لله وكفى ، و�صلاة و�سلام���ا على عباده الذين ا�صطفى ، محم���د و�آله وال�صحب 
والتابع�ي� نومن اقتف���ى، �إلى �أن يرث الله الأر���� ضومن عليها . �سخر بقدرت���ه ال�شم�س والقمر 
والنج���وم والجب���ال وال�شجر والدواب وغيرها لتكون في خدمة الإن�س���ان وا�ستعمره في الأر�ض، 

وجعله �سيدا م�ؤتمنا على ما في الكون لينظر ماذا يفعل .

�أم���ا بع���د:  فيحتفل العالم يوم ال�ساب���ع ع�شر من يونيو كل عام بالي���وم العالمي لمواجهة ما 
يعرف بظاهرة "الت�صحر والجفاف" . وما هذا �إلال إدراك العالم عن يقين مدى خطورة هذه 
الظاهرة التي تهدد �أمن الإن�سان على هذه الب�سيطة، و�إذا �أردنا الوقوف على حقيقة الت�صحر 

فيمكننا القول  : 

�إن ظاه���رة الت�صح���ر لي�س المق�صود بها مج���رد ات�ساع لل�صحراء عل���ى ح�ساب الأرا�ضي 
الزراعية المجاورة وانكما�ش الرقعة الخ�ضراء الخ�صبة فح�سب . 

ولكن���ه يتج���اوز هذا المفهوم ليُق�صدَ ب���ه وقوع تدهور في التربة والنب���ات الطبيعي وموارد 
المياه بما ي�ؤثر �سلبًا على �صحة الحيوان والإن�سان ويحرمهما من فر�ص الحياة.)))

وعل���ى خ�ل�اف ما ق���د يظنه الكث�ي�رون م���ن �أن الت�صحر م�شكل���ة طبيعي���ة ي�سببها نق� ص
الأمطار، بات من الم�ؤكد �أن الت�صحر نتاج عملية مت�صلة من تدهور الأر� ضيلعب الإن�سان فيها 
دورًا �أ�سا�سي���ا، ويُتّهمُ الإن�س���ان ب�ضلوعه في وقوع تدهور التربة والنبات والمياه الجوفية ب�أفعاله 

غير الم�سئولة .

والإ�س�ل�ام – كعادته – لا يق���ف مكتوفا �أمام ما يتعلق ب�سلوك الب�شر �أو ما يم�س مقومات 
حياتهم ،

ومن هنا تنامت فكرة درا�سة ظاهرة الت�صحر من منظور �إ�سلامي - من خلال ن�صو� ص
القر�آن الكريم وال�سنة النبوية - ، للوقوف على منهج الإ�سلام في مواجهة هذه الظاهرة . التي 

)))	 الييئات والت�صحر التلوثى  د محمد ابراهيم ح�سن  جامعة الأ�سكندرية 2004 م � ص7 .
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يُتهم فيها الإن�سان بفعله بالدرجة الأولى ، ومعلوم �أن كل ما يتعلق بفعل الإن�سان فقد و�ضع فيه 
الإ�س�ل�ام ب�صمة �صريحة تمي���زه عن غيره من الت�شريعات ، وم�شكل���ة الت�صحر من هذا النوع 
الذي له عظيم ارتباط و�صلة ب�سلوك الإن�سان ، ومن ثمَّ لم يغفل الإ�سلام -ممثلا في ن�صو�صه 
وت�شريعات���ه- علاج هذه الظاهرة بمنه���ج وقائي و�آخر علاجي �أده� شالدرا�سات الحديثة كما 

�سيت�ضح في ثنايا الدرا�سة .
وجاءت الدرا�سة في تمهيد ومبحثين وخاتمة كالآتي :

التمهيد : وفيه تعريف بالت�صحر وبع� ضالم�صطلحات ذات ال�صلة .

المبحث الأول :  �أحكام الأر�ض والنبات في الإ�سلام     وفيه :
• الأر� ضالموات و�أحكامها وحرمة الاحتجاز فوق ثلاث بدون ا�ستخدام . 	
• الأرا�ضي في البلاد المفتوحة وهي في يد غير الم�سلمين .	
• الإ�سلام و�سيا�سة الأر�ض	
• حكم �إهلاك النبات في الحج وغيره .	

المبحث الثاني: البيئة النموذجية في القر�آن     وفيه :
• دعوة الإ�سلام للتخ�ضير وا�ستثمار البيئة بالزراعة .	
• مجابهة الت�صحر في القر�آن .	
• ح�سن التخطيط في الزارعة يقاوم الت�صحر .	
• منع الزكاة �سبب في الت�صحر .	
• الخاتمة: وفيها ما تتو�صل �إليه الدرا�سة من نتائج وتو�صيات .	

والله وحده �أ�س�أل �أن يتقبل هذا العمل و�أن يجعله خال�صا لوجهه الكريم .
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التمهيد
عندم���ا يم���ر �أمامنا م�صطل���ح" الت�صح���ر " يهجم عل���ى خاطرنا �ص���ورة م�ساحات من 
الأرا�ض���ي المت�شققة �أو �أر� ض�صحراوية قاحلة ، لينطبع في مخيلتنا �أن الت�صحر لي�س �إلا عملية 
تح���ول للأرا�ض���ي المنتج���ة �إلى �أرا� ض�صحراوي���ة مع مرور الزم���ن .. وهذا المفه���وم و�إن كان 

�صحيحا �إلا �أنه غير دقيق حيث �إنه لم ي�ستوعب جميع حالات الت�صحر .

فالت�صح���ر يطل���ق على ح���دوث عملية هدم �أو تدم�ي� رللطاقة الحيوي���ة للأر� ض) التربة 
والنب���ات الطبيعي وموارد المي���اه( و التي يمكن �أن ت�ؤدي في النهاي���ة �إلى ظروف ت�شبه ظروف 
ال�صح���راء وه���و مظهر من التدهور الوا�س���ع للأنظمة البيئية الذي ي����ؤدي �إلى تقل� صالطاقة 
الحيوي���ة للأر���� ضالمتمثلة في الإنت���اج النباتي والحيواني بم���ا ي�ؤثر �سلبًا عل���ى �صحة الحيوان 

والإن�سان ويحرمهما من فر� صالحياة للوجود الب�شري .

ورغم �أن تناق� صالإنتاجية الزراعية ومن بعدها الحيوانية يعد مظهراً �أ�سا�سيا للأرا�ضي 
المت�صح���رة، ف����إن النتيجة قد لا تكون بال�ض���رورة تحول الأر�� ضإلى �ش���كل ال�صحراء برمالها 

ال�صفراء وخلوها من النباتات، كما هو متخيل لدى غالبية النا�س. )))

وي�ؤث���ر الت�صحر ت�أثيًرا مفجعً���ا على الحالة الاقت�صادية للبلاد، حي���ث ي�ؤدي �إلى خ�سارة 
ت�ص���ل �إلى 40 بليون دولار �سنويًّا في المحا�صيل الزراعي���ة وزيادة �أ�سعارها ، وفي كل عام يفقد 
العالم ح���والي691 كيلومتر مربع من الأرا�ضي الزراعية نتيجة لعملية الت�صحر، بينما حوالي 

ثلث �أرا�ضي الكرة الأر�ضية معر�ضة للت�صحر ب�صفة عامة.

من هنا يتبين �إن الت�صحر �أحد الم�شاكل البيئية الخطيرة ، التي تواجه العالم حاليا و هو 
يتطور في �أغلب �أرجاء المعمورة وعند معدلات مت�سارعة ))). 

حالات الت�صحر : 
تختلف ح���الات الت�صحر ودرجة خطورتها من منطقةل أخرى ، ويرجع ذلك لعدة عوامل 

يت�ضمنها البحث في مقامها ، وهناك �أربع درجات للت�صحر وهي كالآتي :

 �إبراهيم نحال ، الت�صحر في الوطن العربي ، معهد الإنماء العربي ، بيروت ، 1987م � ص13 وما بعدها بت�صرف. 	(((
)))	 مح�سن عبد الحميد توفيق ، الإدارة البيئية في الوطن العربي ، تون�س ، 1993م � ص43
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11 ت�صحر خفيف : وهو حدوث تلف �أو تدمير طفيف جدا في الغطاء النباتي والتربة ولا .
ي�ؤثر على القدرة على ممار�سة الزراعة و�إنتاج المحا�صيل .

22 ت�صح��ر معت��دل : وه���و تلف بدرج���ة متو�سطة للغط���اء النباتي وتكوي���ن كثبان رملية .
�صغ�ي�رة �أو �أخاديد �صغيرة في التربة وكذلك تملح للتربة . وت�أثيره على التربة يمكن 

التعامل معه .
33 ت�صح��ر �شديد : وهو انت�شار الح�شائ� شوال�شجيرات غير المرغوبة وذلك على ح�ساب .

الأنواع المرغوبة والم�ستحبة ويزداد ن�شاطها بزيادة ن�شاط التعرية .
44 ت�صح��ر �شدي��د جدا : وهو تكوين كثب���ان رملية كبيرة عارية ون�شط���ة وتكوين العديد .

م���ن الأخاديد والأودية وتملح التربة وي����ؤدي �إلى تدهور التربة وهو الأخطر في �أنواع 
الت�صحر .

والوط���ن العرب���ي نظ���را لات�ساع رقعت���ه الزراعي���ة و�أطراف���ه المترامية ، ف�إن���ه الناظر في 
جغرافيته يدرك �أن جميع �أنواع الت�صحر موجودة في الوطن العربي لكن تختلف ودرجتها من 
م���كان �إلى م���كان ، وهو ما يف�سر وجود مناطق عديدة في الوط���ن العربي غير م�أهولة بالحياة 

ف�ضلا عن ال�سكان ))).

العوامل الطبيعية لانت�شار ظاهرة الت�صحر :
�إن الت�صحر من الم�شكلات والظواهر التي تتفاقم خطورتها يوما بعد يوم ، وكان لابد من 
ر�صد للعوامل التي ت�ساعد على تزايد هذه الظاهرة للعمل على الحد منها ومواجهتها ، و�إليك 

بع�ضا من هذه العوامل .

 غزو الكثبان الرملية للأرا�ضي الزراعية .
 تدهور الأرا�ضي الزراعية ب�سبب انخفا� ضكمية المياه خا�صة تلك الأرا�ضي المعتمدة على 

الأمطار والمياه الجوفية . 
تملح التربة ب�سبب �سوء ال�صرف �أو عدم �صلاحية المياه الم�ستخدمة في الري .مما ي�سبب 

انخفا� ضخ�صوبة الأرا�ضي الزراعية .
 تده���ور المراعي ، فللنباتات والحيوانات دوره���ا بتفاعلها مع بيئتها فهي ت�ساهم ب�صورة 

)))	 مح�سن عبد الحميد توفيق ، الإدارة البيئية في الوطن العربي ، تون�س ، 1993 � ص53 .
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رئي�سي���ة في الحف���اظ على توازن البيئ���ة ، فالإفراط الرعوي ي����ؤدي �إلى �سرع���ة �إزالة الغطاء 
النباتي وما ينتج عنه من تدهور للمراعي .

زي���ادة ن�شاط التعري���ة المائي���ة والهوائية ،التي يق�صد به���ا �إزالة الطبق���ة الخ�صبة منها 
الحاوي���ة على المواد الع�ضوي���ة و المعدنية . فالرياح ت�ؤدي �إلى �سرع���ة جفاف النباتات وذبولها 
الدائ���م خا�ص���ة �إذا ا�ستمرت لفترة طويلة. ه���ذا بالإ�ضافة �إلي �أنها تم���زق النباتات وتقتلعها 
وخا�ص���ة ذات الجذور ال�ضحلة مما ي�ؤدي �إلي �إزال���ة الغطاء النباتي. كما �أن الأمطار الغزيرة 
وال�سيول ت�سبب انجراف التربة وهو من �أخطر العوامل التي تهدد الحياة النباتية والحيوانية 

في مختلف بقاع العالم .

وفي جان���ب العوامل الب�شري���ة فقد �أكدت عدة درا�سات �أن �سلوك الإن�سان له ارتباط وثيق 
بعملية انت�شار الت�صحر ويبين هذا من خلال المجالين التاليين  :

• المج��ال الأول: يتمث���ل بال�ضغط ال�سكاني الذي ينتج عنه مزي���د من التو�سع الزراعي 	
وزيادة �أعداد الما�شية

• المج��ال الث��اني : يتمثل في نم���ط ا�ستخدام الأر� ضالذي تختل���ف نوعيته وكثافته من 	
مكان �إلى �أخر.

وهن���اك عامل �أخ���ر يتمثل بال�ضغط الزراع���ي الذي يق�صد به تكثي���ف ا�ستخدام الأر� ض
بالزراع���ة �أو تحمي���ل التربة �أكثر من طاقته���ا حيث ي�ؤدي ذلك �إلى ح���دوث تدهور في التوازن 

البيئي و انت�شار الت�صحر .)))

الأر�ض والتربة الزراعية :
�أولا الأر�ض:  وتطلق على عدة مكونات وهي :" الياب�سة والماء والهواء " 

والأر���� ضتتنوع من حيث المناخ والطبيعة والتربة تنوعا يخ�ضع للعوامل الجوية والجفاف 
وغير ذلك مما ي�سهم ب�شكل ملحوظ في ت�شكيل الأر� ض.

ثانيا التربة : ويق�صد بها : الو�سط الذي تنبت فيه النباتات وتثبت جذورها وتح�صل منه 

)))	 م�شكلة الت�صحر في الوطن العربي ، �أ�سبابها ، �أبعادها وو�سائل مكافحتها ، ها�شم نعمة ، الملتقى الجغرافي الثاني 
، جامعة قار يون�س ، بنغازي ، ليبيا ، 1994م � ص22
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على ما تحتاج لنموها من ماء وغذاء .

 ِيفالْأَرْ�ضِ  وق���د �أك���د القر�آن الكريم �أن الأرا�ض���ي تختلف من نوع �إلى نوع فقال تع���الى )وَ
اءٍ وَاحِدٍ وَنُفَ�ضِّلُ  َ نْوَانٍ يُ�سْقَىِمب  ُ �صِ نْوَانٌ وَغَْري قِطَعٌ مُتَجَاوِرَاتٌ وَجَنَّاتٌ مِنْ �أَعْنَابٍ وَزَرْعٌ وَنَخِيلٌ �صِ
كُلِ �إِنَّ ِيف ذَلِكَلَ آياتٍ لِقَوْمٍ يَعْقِلُونَ( )))، ثم بين الله �أن هذا الاختلاف  هَا عَلَى بَعْ�ضٍ ِيف الْأُ بَعْ�ضَ
في نوعية التربة له ت�أثير مبا�شر على م�ستوى الإنتاج. فقال: )وَالْبَلَدُ الطَّيِّبُ يَخْرُجُ نَبَاتُهُ بِ�إِذْنِ 

رِّفُ الْآياتِ لِقَوْمٍ يَ�شْكُرُونَ( ))) رَبِّهِ وَالَّذِي خَبُثَ لا يَخْرُجُ �إِ َّالنَكِداً كَذَلِكَ نُ�صَ
�سم���ى الله في ه���ذه الآي���ة التربة بالبلد، وه���و �أمر له وجاهت���ه . �إذ �أن الترب���ة بمكوناتها 
وكائناته���ا الحية ت�شبه البلد. فه���ي تحتوي على مليارات الح�ش���رات ال�صغيرة وعلى مليارات 
الكائنات المجهري���ة كالفطريات والبكتيريا التي تتغذى على المواد الع�ضوية وتحولها �إلى مواد 

معدنية.
 كم���ا تحتوي التربة على قن���وات مياه ال�سيلان والتبخر وتحتوي عل���ى الهواء والأك�سجين 
للتهوي���ة وتحتوي عل���ى م�ساكن ت�ؤوي هذه الكائنات )حبيبات الرم���ل والطين (. �إذن بكل هذه 
ال�شبكات من العلاقات والأن�شطة الحيوية بين الكائنات ومحيطها تمثل التربة بلدا ب�أ تممعنى 

الكلمة.)))

�أ�صل التربة وكيفية تكوينها :
الترب���ة نت���اج عوامل مختلفة �أثرت على �صخ���ور الياب�سة وعملت عل���ى تك�سيرها وتفتيتها 
وطحنه���ا وهذا الفتات ال�صخ���ري �إما �أن يكون قد ا�ستقر في مكان���ه �أو انـتقـل بوا�سطة الرياح 

والمياه الجارية فيتم تر�سيبها في �أماكن �أخرى .

)))	 الرعد 4
)))	 الأعراف 58

)))	 تف�سير المنار لمحمد ر�شيد ر�ضا ط الهيئة الم�صرية العامة للكتاب ط 1990 م 8 / 429 . بت�صرف كبير .
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المبحث الأول 

  �أحكام الأر�ض والنبات في الإ�سلام

الإ�س�ل�ام منهج متكامل ولذلك لم يغفل �أحكاما تتعل���ق بالأر� ضوزراعتها ونتاجها وطرق 
التعام���ل معها كعن�صر �أ�سا�س���ي في الح�صول على الغذاء على وج���ه الب�سيطة ،وهو ت�أكيد من 
الإ�س�ل�ام على �أهمية الأر� ضكمقوم م���ن مقومات الحياة ، فهي م�صدر الخيرات الذي يلم�سه 
النا����س ، ولا ينقط���ع عطا�ؤها عل���ى مر الأزمان والع�ص���ور ، وي�ستطيع الق���ارئ �أن يتلم�س هذا 

الاهتمام البالغ بالأر� ضو�أحكامها في كتب الفقه المنوطة بهذا المجال .
وفيم���ا يل���ي بع� ضالأحكام من خلال كتب الفقه الإ�سلام���ي ، ت�ؤكد مدى اهتمام الإ�سلام 

بالأر� ضونتاجها ، و�أنها حظيت في الإ�سلام بفل�سفة �أخّاذة .
�أولا : الأر�ض الموات :

وه���و الم�صطل���ح الذي يدر�س الفقهاء من خلاله ا�ست�ص�ل�اح الأرا�ضي ، و�سنعر� ضله بما 
يلي :

تعريف �إحياء الموات وم�شروعيته والترغيب فيه �شرعاً :
الإحي���اء لغ���ة: جعل ال�شيء حي���اً ، والموات: م���ا لا روح فيه ، �أو الأر� ضالت���ي لا مالك لها، 
والم���راد ب�إحياء الموات : الت�سبب للحياة النامية . وهو ت�شبيه للعمارة بالحياة ، وتعطيل الأر� ض

بالموت .
و�شرعاً: الإحياء: �إ�صلاح الأر� ضالموات بالبناء �أو الغر�س �أو الحرث �أو غير ذلك. والموات: 

الأر� ضالتي لا عمارة ولا ماء فيها، ولا يملكها ولا ينتفع بها �أحد))) 

ويمك���ن القول ب�أن �إحياء الم���وات في الغالب: يعني ا�ست�صلاح الأرا�ضي الزراعية �أو جعلها 
�صالحة للزراعة، با�ستخراج الماء، وتهيئة التربة ، و�إقامة الأ�سوار عليها ونحوه .

)))	 مغن���ي المحت���اج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج محمد الخطي���ب ال�شربيني ط دار الفكر / بيروت  2 / 361 وما 
بعدها بت�صرف
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م�شروعيت���ه: ثبت���ت �شرعي���ة �إحياء الم���وات بال�سنة النبوي���ة في �أحاديث كث�ي�رة منها:قول 
النبيصلى الله عليه وسلم:"من �أحيا �أر�ضاً ميتة فهي له"))) ، "من �أحيا �أر�ضاً ميتة فهي له، ولي�س لعرق ظالم 

حق")))  "من عمر �أر�ضاً لي�ستل أحد، فهو �أحق بها"))) 
وه���ذه الأحاديث تت�ضافر على �إباحة �إحياء الأر� ضالميتة التي لا مالك لها، ولم ينتفع بها 
�أح���د ، فيرغّب ال�شارع في �إحيائها وذلك لحاجة النا�س �إلى موارد الزراعة ، و�أثرها في عمارة 

الكون لا يخفى .

هل كل �أر�ض ميتة قابلة للإحياء ؟
لا ت�صل���ح كل �أر���� ضللإحياء، و�إنما منه���ا ما يقبل الإحياء، ومنها م���ا لا يقبل. وقد اتفق 
الفقهاء على �أن الأر� ضالتي لم يملكها �أحد، ولم يوجد فيها �أثر عمارة وانتفاع، تملك بالإحياء 
، كما اتفقوا على �أن الأرا�ضي التي لها مالك معروف ب�شراء �أو عطية ولم ينقطع ملكه لا يجوز 

�إحيا�ؤهال أحد غير �أ�صحابها.

كيفية الإحياء وطرقه :
�إحي���اء الأر� ضالموات: يك���ون با�ست�صلاحها للزراعة بح�سب عرف النا�س وعاداتهم، كما 
ق���رر ال�شافعي���ة، ويكون بالبناء �أو الغر����س �أوالحراثة، �أو �إقامة ال�سد ، �أو �ش���ق النهر، �أو �إلقاء 

البذور، �أو ال�سقاية مع حفر الأنهار ونحوه مما هو معهود عند النا�س . )))

هل يح�صل الإحياء بالتحجير؟
التحجير �أو التحويط: هو الإعلام بو�ضع الأحجار حول الأر�ض، �أي و�ضع �سور من الأحجار 
والأ�ش���واك ونحوها على جوانب الأر�ض، وقد اتفق الفقهاء على عدم �صلاحيته للإحياء، لكن 

المتحجر يكون �أحق بها من غيره.

)))	 رواه الترمذي و�صححه عن جابر بن عبد الله ،3/ 663  برقم 1379 ، وقال ال�شيخ الألبانى �صحيح .
)))	 رواه الترم���ذي ب���اب ما ذكر فى �إحياء الموات 3/ 662 برق���م 1378 وقال: هذا حديث ح�سن.و�أبو داوود فى �سننه 

باب فى �إحياء الموات 3/ 142 برقم 3075 من حديث �سعيد بن زيد .
)))	 رواه الإم���ام �أحم���د ف���ى م�سنده من حديث عائ�شة برق���م 24927وقال المحقق حديث �صحي���ح ط م�ؤ�س�سة قرطبة 

تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط
)))	 مغني المحتاج: 4/365
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ق���ال الفقه���اء: �إن حج���ر �شخ���� صالأر�ض، لا يملكه���ا بالتحج�ي�ر؟ل أنه لي����س ب�إحياء في 
ال�صحي���ح؛ل أن الإحي���اء جعلها �صالحة للزراعة، والتحجير للإع�ل�ام م�شتق من الحجر: وهو 
المنع للغير بو�ضع علامة من حجر �أو نحوه ، وكل ذلك لا يفيد الملك، فبقيت مباحة على حالها.

لك���ن المتحج���ر �أولى بها من غيره وي�صير �أحق النا�س به���ا لحديث : "من �سبق �إلى ما لم 
ي�سب���ق �إلي���ه م�سلم، فهو �أحق به"))) ، ولا ت�ؤخذ منه �إلى ثلاث �سنين، ف�إذا لم يعمرها في خلال 
ال�سنوات الثلاث، �أخذت منه �إلى غيره. والتقدير بثلاث �سنين م�أخوذ من قول عمر ر�ضي الله 
عن���ه: "لي����س لمتحجر بعد ثلاث �سنين حق")))  لكن هذا حكم ديان���ة، �أما ق�ضاء: ف�إذا �أحياها 

غيره قبل م�ضيها، ملكها لتحقق �سبب الملك منه، دون الأول �أي المتحجر. )))

�ش���روط الإحي���اء :ا�شترط الفقه���اء �شروطا فى عملي���ة الإحياء حتى تكتم���ل �أ�س�سها وهو 
متنوعة فهناك 

�شروط في المحيي ، و�أخرى في الأر� ضالمحياة ، وكذا في �إجراء الإحياء �شروط .

�شروط المحيي :
المحيي: هو الذي يبا�شر الإحياء الذي هو من �أ�سباب الاخت�صا�� صأو التملك، ولا ي�شترط 
عن���د الجمه���ور ك���ون المحيي م�سلم���اً، فلا فرق ب�ي� نالم�سلم والذم���ي في الإحي���اء ، لعموم قول 
النبيصلى الله عليه وسلم: "من �أحيا �أر�ضاً ميتة، فهي له" ، ولأن الإحياء �أحد �أ�سباب التمليك، فا�شترك فيه 

الم�سلم والذمي، ك�سائر �أ�سباب الملكية . )))

�شروط الأر�ض المحياة :
ي�شترط في الأر� ضالمحياة �شروط تتعلق بملكيتها والارتفاق بها ومكانها، وهي ما ي�أتي:

)))	 رواه الطبران���ى ف���ى الكبير 1/ 280 برقم 818 من حديث �أ�سمر بن م�ضر����س ط مكتبة العلوم والحكم ، المو�صل 
1404هـ

)))	 رواه �أب���و يو�س���ف في كتاب الخراج عن �سعيد بن الم�سيب بلفظ: »من �أحيا �أر�ض���اً ميتة فهي له، ولي�س لمحتجر حق 
بعد ثلاث �سنين« لكن في �سنده الح�سن بن عمارة �ضعيف، و�سعيد عن عمر فيه كلام راجع ن�صب الراية للزيلعى 

ط دار الحديث 1357 ه ـتحقيق محمد يو�سف البنورى 4/ 348
)))	 تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق للزيلعى ط دار الكتب الإ�سلامى 1313ه ـالقاهرة 6/ 35

)))	 المغني لابن قدامة المقد�سى ط دار الفكر / بيروت 1405 ه  ـ6/ 164 .
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1 - �ألا تكون ملكاًل أحد م�سلم �أو ذمي، ولي�ست من اخت�صا�� صأحد. 

2 - �ألا تك���ون مرتفق���اً بها : �أي م�ستعمله ارتفاقاًل أهل البل���دة، قريباً �أو بعيداً، كمحتطب 
ومرعى ))).

�شروط الإحياء الذي يثبت به الملك :
ي�شترط في الإحياء الذي يثبت به الملك �شرطان في بع�ض الآراء :

11 �أن يكون الإحياء ب�إذن الحاكم، لحديث: "لي�س للمرء �إلا ما طابت به نف�س �إمامه"))) .
، ف����إذا لم ي����أذن لم تط���ب نف�سه به، ولأن ه���ذه الأرا�ضي كانت في �أي���دي الكفرة، ثم 
�ص���ارت في �أيدي الم�سلمين، فهي فيء، والإمام ه���و المخت� صبتوزيع الفيء، كالغنائم، 

ومثل �إعطاء ال�سَّلَب للقاتل .

22 ي�ش�ت�رط عند الحنفية في حالة التحجير: �أن يت���م الإحياء خلال مدة �أق�صاها ثلاث .
�سن�ي�ن. ف����إذا لم يعمرها فيها �أخذه���ا الحاكم منه، ودفعها �إلى غ�ي�ره؛ل أن البدء �أو 
ال�شروع في ا�ست�صلاحها يتطل���ب تعميرها، فيح�صل النفع للم�سلمين بدفع الع�شر �أو 

الخراج، ف�إذا لم يح�صل المق�صود، فلا فائدة في تركها في يده)))

وم���ن تدبر الت�شريع الإ�سلامي يدرك بما لا ي���دع مجالا لل�شك �سمو الفكر الإ�سلامي على 
القانون الو�ضعي ففي القانون الفرن�سي يكفي و�ضع اليد لمدة خم�س ع�شرة �سنه لت�صبح الأر� ض

مملوكة لوا�ضع اليد �سواء �أحياها �أم تركها موات ))).

فيتف���وق الفك���ر الإ�سلامي على غيره م���ن النظم وذلكل أنه يبن���ي �أجكامه على الم�صلحة 
العام���ة وترغي���ب الأفراد في ا�ست�صلاح الأر� ضو زراعتها ب���دلا من تركها معطلة و �إلا فلا حق 

لهم فيها .

كم���ا يح�س���ب للت�شري���ع الإ�سلامي �أنه جعل ب���اب الإحي���اء مفتوحا للجميع م���ن الم�سلمين 

)))	 الفقه الإ�سلامى و�أدلته وهبة الزحيلى ط دار الفكر دم�شق ط رابعة 6/ 417 .
)))	 رواه الطبراني فى م�سند ال�شاميين 4/ 66 ، وفيه �ضعف من حديث معاذ انظر ن�صب الراية: 4/ 290 .

)))	 تبيين الحقائق: 6/ 35 وما بعدها .
)))	 وهو ما ي�سمى بلغة التجار اليوم " الت�صقيع "
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وغيره���م من �أهل الديانات الأخرى ممن تكون لديهم القدرة على الإحياء ، وفيه ما لا يخفى 
من الو�سطية وتقديم المنفعة العامة ، وتقرير م�صالح العباد .

هل يجوز العمل في مال الغير دون �إذنه �إذا كان في ذلك م�صلحة ؟
يق���رر الإ�سلام مبد�أ عظيما يبيح من خلاله ت�شغيل ال�ث�روات وعدم تعطيلها و هذا المبد�أ 

هو جواز الا�ستثمار بمال قوم بغير �إذنهم مادام في ذلك �صلاح لهم .

ي���دل على ذلك ما رواه البخاري في حدي���ث الثلاثة الذين انطبق عليهم الغار فمنهم من 
ق���ال الله���م �إني ا�ست�أجرت �أجيرا بفرق �أرز فلما ق�ضى عمله ق���ال اعطني حقي فعر�ضت عليه 
فرغب عنه فلم �أزل �أزرعه حتى جمعت منه بقرا وراعيَها فجاءني فقال اتق الله فقلت اذهب 
�إلى ذل���ك البقر ورعاتها فخذه فق���ال اتق الله و لات�ستهزئ بي فقلت �إني لا ا�ستهزئ بك فخذه 

ف�أخذه))) "
يق���ول اب���ن حجر في �شرح���ه للحديث : ق���ال ابن المنير �أن���ه قد عين له حق���ه و مكنه منه 
فبرئت ذمته فذلك فلما تركه و�ضع الم�ست�أجر يده عليه و�ضعا م�ست�أنفا ثم ت�صرف فيه بطريق 
الإ�ص�ل�اح لا بطري���ق الت�ضييع فاغتفر ذلك و لم يعد تعديا و لذلك تو�سل به �إلى الله عز وجل و 

جعله من �أف�ضل �أعماله و �أقر على ذلك ووقعت له الإجابة .)))

هذه هي تعاليم الإ�سلام ال�سامية التي من ��شأنها الرقي بحياة النا�س وتعاونهم على البر 
والتق���وى بدلا م���ن �شيوع ال�سلبية التي تميت عل���ى المجتمع حياته وثروات���ه وتفقده خ�صائ�صه 

ومميزاته .

لْحًا ثَلَاثَةُ �أَنْوَاعٍ : فَْتُوحَةُ �صُ ي اْمل الأْرَا�ضِ
الأرا�ض���ى المفتوحة وهى ما زالت ف���ى يد غير الم�سلمين يجرى عليها �أحكام الم�صالحة �أى 
ح�س���ب م���ا ي�صالحهم عليه الإمام مما ي���رى فيه م�صلحة عامة للم�سلم�ي� ن، فيقدم الم�صلحة 

العامة على الم�صلحة الخا�صة ، ولا تخرج الم�صالحة �أن تكون واحدة من ثلاث : 

)))	 �صحيح البخارى باب �إذا زرع بمال قوم بغير �إذنهم برقم 2208  من حديث عبد الله بن عمر .
)))	 فت���ح الب���ارى �شرح �صحيح البخارى لابن حجر تحقيق ابن باز ومحب الدين الخطيب ط دار الفكر ترقيم محمد 

ف�ؤاد عبد الباقى  5/ 16
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هُمُ الإْمَامُ عَلَى �أَنْ تَكُونَ الأْرْ�ضُ لَنَا  َ اِحل الأْوَّلى : �أَنْ يُ�صَ

هُمُ الإمَامُ عَلَى �أَنْ تَكُونَ الأْرْ�ضُ لَهُمْ وَيُ�ؤَدُّوا عَنْهَا خَرَاجًا  َ اِحل الثَّانِية: �أَنْ يُ�صَ
الثَّالِثُة : �أَنْ يَقَعَ ال�صُّلْحُ مُطْلَقًا �أي يتركها لهم دون قيود  )))

�إن الت�أمي���م في الإ�س�ل�ام لي�س هدفاً، و�إنما هو و�سيلة. بخ�ل�اف الأمر في الفكر المارك�سي 
الذي يعتبر �أن الملكية العامة هي الأ�صل والملكية الخا�صة هي ا�ستثناء .

في الاقت�ص���اد الإ�سلامي الملكية الخا�صة والملكية العامة كلاهم���ا على ال�سواء �أ�صل. ف�إن 
الإ�س�ل�ام �أقر الملكي���ة الخا�صة، وفر� ضعليها عدة قيود . فيقرر الإ�س�ل�ام منذ �أكثر من �أربعة 
ع�شر قرنا قوانين في �صالح التقدم الاقت�صادي ، حيث من مبادئ الإ�سلام في الأر� ضالمفتوحة 
تركه���ا في ي���د �أ�صحابها على �أن ي�ستفيد منها المجتمع ب�أ�سره ع���ن طريق الجزية �أو الخراج �أو 
الم�صالحة ، وقد ج�سّد هذا عمر بن الخطاب عندما رف� ضتمليك الأرا�ضي المفتوحة للفاتحين 
وحوله���ا �إلى ملكية عامة ، فترك الأرا�ض���ي المفتوحة بيد �أهلها على �أن يدفعوا �ضريبة الجزية 
والخ���راج، توفيراً لمورد عام للخزينة، ورعاية لم�صلحة الم�سلمين العامة ، ويمكن فقهاً التو�سيع 

من دائرة �أي نوع من الملكية بح�سب ظروف الزمان والمكان.)))

وما ذلك �إلال أن تكد�س الثروات مكروه في الإ�سلام، و�إن لم ي�صل �إلى درجة التحريم، فهو 
لا يتفق مع الهدف الأمثل لل�شريعة، وللدولة �أن تتخذ ال�سيا�سة التي تمنعه، لما ي�ؤدي �إليه من ترف 
وف�س���اد و�سيطرة، كما فعل النبيصلى الله عليه وسلممن �إقرار التوازن الاقت�صادي بين المهاجرين والأن�صار، 
و�س���ار على نهجه الخلف���اء الرا�شدون، فترك �سيدنا عمر الأرا�ضي المفتوحة في العراق وال�شام 
وم�صر بيد �أهلها، ولم يق�سمها بين الفاتحين، حتى لا تنح�صر الثروة ب�أيديهم، ولا يبقى �شيء 
لم���ن ي�أتي بعدهم، وا�ستدل على �صحة فعله الذي وافقه عليه ال�صحابة بقوله تعالى: چ ما �أفاء 
الله عل���ى ر�سوله من �أهل القرى فلله وللر�سول ولذي القربى واليتامى والم�ساكين وابن ال�سبيل 

)))	 مغني المحتاج 4 / 254 . المغنى لابن قدامة  10 / 599
)))	 الفقه الإ�سلامى و�أدلته وهبة الزحيلى 7/ 6
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كيلا يكون دُولة بين الأغنياء منكم)))چ.)))

الأر�ض المحروقة :
لق���د اهتم���ت ال�شريعة بحفظ ال�ضرورات الخم�س اهتماما بالغ���ا، و�أولى هذه ال�ضرورات 
هو " الدين " ف�أوجب الإ�سلام على النا�س حفظ الدين والعمل به، والدعوة �إليه، والحكم به، 

ولهذا �شُرِع الجهاد في �سبيل الله حفاظا على الدين  . 

فالجه���اد في الإ�س�ل�ام ل���ه فل�سفته الخا�صة الت���ي تميزه عن غيره ، فلي����س الجهاد زريعة 
للف�ساد في الأر�� ضأو التخريب �أو الانتقام والت�شفى ، فلم يكن الجي� شالإ�سلامي جي�شاً يت�شفى 
بقتلِ خ�صومهِ، و�إذلالهِمل أن الجهادَ في الإ�سلام، لم يكن بدافع حقدٍ يملأ القلوب، ولا رغبةً في 
الا�ستكبار في الأر�ض، ولم يكن يعرف �سيا�سةَ الأر�ضِ المحروقة، بل كان جي�شا نظيفا �شجاعا.. 
لا تر�ض���ى ل���ه عدالةُ الإ�سلام، و�شموخُه �أن يقتلَ �شيخ���اً كبيرا ، �أو امر�أةً �ضعيفة ، �أو يفجع �أماً 
بوليده���ا، �أو يه���دمَ �صومعةً لعابد، روى الترمذي في �سننه ع���ن بريدة ر�ضي الله عنه قَالَ كَانَ 
���اهُ ِيف خَا�صَّتِهِ بِتَقْوَى اَّهللِ وَمَنْ مَعَهُ مِنَ  صلى الله عليه وسلم�إِذَا �أَمَّ���رَ �أَمِيًرا عَلَى جَيْ�شٍ �أَوْ �سَرِيَّةٍ �أَوْ�صَ رَ�سُ���ولُ اَّهللِ
 َالتَغُلُّوا   ِيف �سَبِيلِ اَّهللِ قَاتِلُوا مَنْ كَفَرَ بِاَّهللِ اغْزُوا وَ ا ثُمَّ قَالَ: ))اغْزُوا بِا�سْمِ اَّهللِ ً ُ�سْلِمِ�ي�نَ خَ�يْ�ْرر اْمل

 َالتَقْتُلُوا وَلِيدًا(()))  ثِّلُوا وَ ُمت َال  َالتَغْدِرُوا وَ وَ

يكَ بِعَ�شْرٍ:  ولما بَعث �أبو بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه يزيدَ بنَ �سفيان، قال له: )�إِ ِّينمُو�صِ
بِيًّا، وَلا كَبِيًرا هَرِمًا، وَلا تَقْطَعَنَّ �شَجَرًا مُثْمِ���رًا، وَلا تُخَرِّبَنَّ عَامِرًا، وَلا  لا تَقْتُلَ���نَّ امْ���رَ�أَةً، وَلا �صَ

((( ) ْ بُن ْ َجت َال  َالتَغْلُلْ، وَ  َالتُغَرِّقَنَّهُ، وَ ، وَ رِقَنَّ نَحًْال ْ َحت َال َ�أْكَلَةٍ، وَ  َالبَعِيًرا �إِِمل َّال تَعْقِرَنَّ �شَاةً وَ

فالإ�س�ل�ام لا يقر �سيا�سة الأر���� ضالمحروقة ، ولا يفعل فعل ه����ؤلاء الذين �إذا دخلوا قرية 
�أف�سدوه���ا ، وجاث���وا فيها خلال الدي���ار ، و�أهلكوا الح���رث والن�سل والله لا يح���ب المف�سدين ، 

)))	 الح�شر 7
)))	 وهبة الزحيلى 7 / 45

)))	 رواه الترم���ذى و�صحح���ه فى ب���اب النهى عن المثلة 4/ 22 برق���م 1408 من حديث بريدة  وق���ال الألبانى حديث 
�صحيح .وابن حبان فى �صحيحه باب الخروج وكيفية الجهاد 11/ 42 برقم 4739 .

)))	 رواه ابن �أبى �شيبة فى م�صنفه باب من ينهى عن قتله فى دار الحرب ط مكتبة الر�شد – الريا� ضالطبعة الأولى 
، 1409تحقي���ق : كم���ال يو�سف الحوت6/ 483 ، والإمام مالك فى موطئه 6/ 636 ط م�ؤ�س�سة زايد بن �سلطان �آل 

نهيان ط �أولى 1425ه ـ- 2004م 
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�إن نظ���رةَ الإ�سلام، لحفظِ حياةِ الإن�سان، تختلفُ عن النظ���رةِ الغربية، والتي تدعي الحفاظَ 
عل���ى حق���وقِ الإن�سان ، فالإ�سلام في ت�شريعه للجهاد بعيدا كل البع���د عن مبد�أ الف�ساد ، و�إنما 
لخ���� صهذه الفل�سفة قول ربعي بن عامر :" جئنا لنخ���رج النا�س من عبادة النا�س �إلى عبادة 
رب النا����س ، ومن جور الأديان �إلى عدل الإ�س�ل�ام " ))) الجهاد في الإ�سلام لحماية العقيدة ، 
وبنظ���رة �سريعة لح���ال البلدان التي جاءها الفتح الإ�سلامي وم���ا و�صلت �إليه من رفعة وتقدم 
ببركة دخول الإ�سلام والجي� شالإ�سلامي فيها ندرك حقيقة الأمر ، بل يكفي �أن يقال عنه فتح 

�إ�سلامي ولي�س احتلالا .
حكم �إهلاك النبات في الحج وغيره :)))

�إذا كان للنبات حرمة وقدا�سة في الت�شريع الإ�سلامي على وجه العموم فحرمته في الحج 
زمان���ا ومكانا �آكد ، وهي ر�سالة يبعث بها الإ�س�ل�ام لتج�سيد معنى ال�سلام مع البيئة" نبات– 

حيوان "في مو�سم الحج 
َّا لَا يَ�سْتَنْبِتُهُ النَّا�سُ  ���رَمِ �إِذَا كَانَِمم  َ رِيِم قَطْعِ �أَوْ قَلْعِ نَبَاتِ اْحل ْ فق���د اتَّفَقَ الْفُقَهَاءُ عَلَ���ىَحت 
 ْ  َىل: چ  �أَوََمل ل فِيهِ قَوْله تَعَا �صْ هُ ، وَالأَْ َ مْ غَْري عَادَةً وَهُوَ رَطْبٌ كَالْبَقْل وَنَحْوِه ، �سَوَاءٌ �أَكَانَ �شَجَرًا �أَ
 َىل نَّ النَّبِيَّصلى الله عليه وسلمقَ���ال : حَرَّمَ اَّهللُ مَكَّةَ �إِ دِيثِ �أَ َ َ���ا وَرَدَ ِيف اْحل نَّ���ا جَعَلْنَا حَرَمًا �آمِنًاچ))) . وَِمل يَ���رَوْا �أَ
د: وهي حديدة تتخذ لقطعه. دُ �شَجَرُهَا " ))) �أى قطعه بالِمعْ�ضَ قَوْلِهِ : لَا يُخْتَلَى خَلَاهَا وَلَا يُعْ�ضَ
نَّ  مْنِ وَلأَِ يَةِ لِلأَْ قُْتَ�ضِ و����صِ اْمل يل ِيف النُّ�صُ هُ ،ل أِنَّهُ لَا تَفْ�صِ ُ حُرمُ وَغَْري رْمَ���ةِ اْمل ُ وَيَ�سْتَ���وِي ِيف اْحل

هُ بِاتِّفَاقِ الْفُقَهَاءِ  ُ حُرمُ وَغَْري رَمِ ، فَيَ�سْتَوِي فِيهِ اْمل َ حُرْمَةَ التَّعَرُّ�ضِل أَِجْل اْحل

دُ  دِي���ثِ ال�سَّابِقِ : لَا يُعْ�ضَ َ َّا قَال ِيف اْحل نَّ النَّبِيَّصلى الله عليه وسلمَمل َا وَرَدَ �أَ ذْخِ���رُ ،ِمل  وَا�سْتُثْنِ���يَ مِنْ ذَلِكَ الإْ
يِّهِمْ  َ هْ���ل مَكَّةَِحل  يَ اَّهللُ عَنْ���هُ �إِلاَّ الإْذْخِرَ يَا رَ�سُ���ول اَّهللِ فَ�إِنَّهُ مَتَاعٌل أِ �شَجَرُهَ���ا قَ���ال الْعَبَّا�سُ رَ�ضِ
يَ اَّهللُ عَنْهُ وَهُوَ  َعْنَى فِيهِ مَا �أَ�شَارَ �إِلَيْهِ الْعَبَّا�سُ رَ�ضِ وَمَيِّتِهِ���مْ ، فَقَال النَّبِيُّصلى الله عليه وسلم: �إِلاَّ الإْذْخِ���رَ . وَاْمل

)))	 البداية والنهاية لابن كثير ط مكتبة المعارف / بيروت 7/ 39  
)))	 الفقه الإ�سلامى و�أدلته 3/ 679

)))	 الق�ص� ص57
. رواه البخاري باب لا ينفر �صيد الحرم برقم 1736 ، وم�سلم باب تحريم مكة و�صيدها وخلاها برقم 3372 من  	(((

حديث �أبى هريرة .



571

د.عبد ال�شافى �أحمد على �أحمد ال�شيخالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

 َىلذَلِكَ . حَاجَةُ �أَهْل مَكَّةَ �إِ

ا وَمَا �أُزِيل مِنَ النَّبَاتِ  َالِكِيَّةُ ( بِالإْذْخِرِ ال�سِّنَّا وَال�سِّوَاكَ وَالْعَ�صَ ���قَ بَعْ�ضُ الْفُقَهَاءِ ) اْمل َ وَ�أَْحل
عِهِ لِل�ضَّرُورَةِ .))) وْ�ضِ َ دِ ال�سُّكْنَىِمب  بِقَ�صْ

وَيَجُ���وزُ قَطْ���عُ وَقَلْعُ مَ���ا يَ�سْتَنْبِتُهُ النَّا�سُ عَادَةً كَخَ����سٍّ ، وَبَقْلٍ ، وَكُ���رَّاتٍ ، وَحِنْطَةٍ ، وَبِطِّيخٍ ، 
لِهِ ، فَ�إِنَّ النَّا�سَ مِنْ لَدُنْ رَ�سُول  �صْ ْ يُعَالَجْ بِ�أَنْ نَبَتَ بِنَفْ�سِهِ ، اعْتِبَارًا بِ�أَ وَقِثَّاءٍ وَنَخْلٍ وَعِنَبٍ ، وَ�إِنَْمل 
ِ نَكِيٍر مِ���نْ �أَحَدٍ . وَلَا فَرْقَ ِيف  دُونَهُ مِنْ غَْري رَمِ وَيَحْ�صُ َ  َىليَوْمِنَ���ا هَذَا يَزْرَعُونَ���هُ ِيف اْحل صلى الله عليه وسلم�إِ اَّهللِ

هِ عِنْدَ جُمْهُورِ الْفُقَهَاءِ .  ِ َ ال�شَّجَرِ وَغَْري وَازِ بَْني َ اْجل

رَمِ ، وَ�إِنْ كَانَ  َ ل فَهِيَ مِنْ �شَجَرِ اْحل ِ انُهَ���ا ِيف اْحل غْ�صَ رَمِ وَ�أَ َ ���ل ال�شَّجَرَةِ ِيف اْحل وَ�إِِذَا كَانَ �أَ�صْ
ل ))) ل اعْتِبَارًا لِلأْ�صْ ِ رَمِ فَهِيَ مِنَ اْحل َ انُهَا ِيف اْحل ل وَ�أَغْ�صَ ِ لُهَا ِيف اْحل �أَ�صْ

 المدينة المنورة :
والأم���ر في المدين���ة لا يختلف كثيرا عن���ه في مكة المكرمة فقد �أجم���ع الفقهاء على تحريم 
�صي���د المدين���ة))) و�شجرها على الحلال والمح���رم كمكة عند الجمه���ور،و�إذا فعل ا�ستغفر الله 

ولا�شيء عليه، ولا ي�ضمن القيمة عند الجمهور ، لكن مكة ي�ضمن �صيدها و�شجره

وهكذا �ضرب لنا الإ�سلام �أروع مثال يعي�شه الإن�سان مع بيئته ، ولو اجتمعت قوانين الأر� ض
على �أن ت�شرع �أو تر�سي قواعد ال�سلام في بقعة �ضيقة كمكة وزحام �شديد يقدر بالملايين بهذه 
ال�صورة التي قررها الإ�سلام لما وجدت �إلى ذلك �سبيلا ، ولكلفها ذلك تمويلات باهظة لمتابعة 
�أو تطبي���ق ما ي�سن من قوانين ، ولكن مع ت�شري���ع الله تعالى يعي� شالإن�سان تلك الحالة ونف�سه 
مطمئنة ، وهو م�ست�أمن على �شرع الله ، بحيث لو حدثت منه مخالفة في هذا المجال لزمه بينه 

وبين ربه الفدية المقررة ، دون تدخل �أو رقابة ب�شرية .

  المغني لابن قدامة المقد�سى 3 / 350 . 	(((
)))	 مغني المحتاج 1 / 527 ، والمغني لابن قدامة 3 / 349 - 352 . بت�صرف

)))	 الفقه الإ�سلامى و�أدلته 3/ 686
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المبحث الثاني

البيئة النموذجية في القر�آن 

�أكد الإ�سلام على �أهمية البيئة التي يعي� شفيها الإن�سان ، ف�أر�سى قواعدها ور�سخ قوائمها، 
�إيمان���ا منه بالدور الفعال الذي تلعبه البيئة في ت�شكيل ثقافة الإن�سان ،فالإن�سان �صدى بيئته ، 

ولا يخفى ت�أثيرها ال�سلبي �أو الإيجابي على �سلوك الفرد في حياته.

�إن البيئ���ة الت���ي نعي� شفيها هي عط���اء الله للإن�سان ، ونحن �أمن���اء وخلفاء لله على وجه 
الأر�ض، ول�سنا مالكين لها ملكية حقيقية حتى نت�صرف فيها دون �ضوابط.. 

وعلى حين ينبهنا القر�آن الكريم با�ستمرار �إلى ذاك البعد الربانّي للبيئة ، ف�إنه ي�ؤكد على 
�أن الإن�س���ان الذي هو خليفة وم�سئول عن كل �أعماله الح�سنة منها وال�سيئة �سوف يحا�سب يوم 
القيامة عن كل ت�صرفاته حيال هذه الأمانة. فالح�ساب يوم القيامة لن يكون على العلاقة بين 
الإن�سان والإن�سان وبين الإن�سان والمجتمع وح�سب؛ بل وعلى العلاقة بين الإن�سان والبيئة �أي�ضا. 

فالاهتمام بالبيئة والحفاظ عليها مطلب �شرعي .

وعلي���ه فقد كان اهتمام الإ�سلام بالبيئة اهتماما بالغا - والمراد هنا البيئة الزراعية دون 
غيره���ا فهي محل الدرا�سة - بِدْءًا بربط الم�سلم بالأر���� ضوما تنتجه و�أنها رمز لعطاء الله في 
القر�آن الكريم :" مَثَلُ الَّذِينَ يُنْفِقُونَ �أَمْوَالَهُمْ ِيف �سَبِيلِ اَّهللِ كَمَثَلِ حَبَّةٍ �أَنْبَتَتْ �سَبْعَ �سَنَابِلَ ِيف كُلِّ 
َنْ يَ�شَاءُ وَاَّهللُ وَا�سِعٌ عَلِيمٌ " ))) فيربط القر�آنُ الكريُم الم�سلمَ  اعِفُِمل  �سُنْبُلَ���ةٍ مِائَ���ةُ حَبَّةٍ وَاَّهللُ يُ�ضَ
بالأر���� ضومعطياته���ا و�أنه���ا دليل ونموذج لكرم الله تع���الى مع العبد وه���ذا لا يخلو من فائدة 

وعبرة .

وكثيرا ما يوظّف القر�آن الكريم البيئة النموذجية ل�ضرب الأمثلة ، وك�أنه ي�شير من طرف 
خف���ي �إلى ما ينبغي �أن تكون عليه البيئ���ة الزراعية و�إليك هذا المثل الذي �ضربه الله تعالى في 

)))	 البقرة 261
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�سورة البقرة ن� صفيه على مبادئ البيئة النموذجية و�إن جاء الخطاب بطريق غير مبا�شر �إلا 
�أن منعم النظر فيه يدرك �أن القر�آن ير�سم نموذجا فريدا في البيئة الزراعية ، وذلك في قوله 
اتِ اَّهللِ وَتَثْبِيتًا مِنْ �أَنْفُ�سِهِمْ كَمَثَلِ جَنَّةٍ بِرَبْوَةٍ  تعالى :" وَمَثَلُ الَّذِينَ يُنْفِقُونَ �أَمْوَالَهُمُ ابْتِغَاءَ مَرْ�ضَ
يٌر  *  �أَيَوَدُّ  ���ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ ِمب  بْهَا وَابِلٌ فَطَلٌّ وَاَّهللُ ْ يُ�صِ ِ فَ�إِنَْمل  عْفَ�ْنَيْ ابَهَ���ا وَابِ���لٌ فَ�آتَتْ �أُكُلَهَا �ضِ �أَ�صَ
نْهَارُ لَهُ فِيهَا مِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ  تِهَ���ا الْأَ ْ رِي مِنَْحت  ْ عْنَابٍَجت  �أَحَدُكُ���مْ �أَنْ تَكُ���ونَ لَهُ جَنَّةٌ مِنْ نَخِيلٍ وَ�أَ
قَتْ كَذَلِكَ يُبَِّنيُ اَّهللُ لَكُمُ الْآيَاتِ  َ ارٌ فِيهِ نَارٌ فَاحَْرت ابَهَا �إِعْ�صَ عَفَاءُ فَ�أَ�صَ ُ وَلَهُ ذُرِّيَّةٌ �ضُ ابَهُ الْكَِرب وَ�أَ�صَ

لَعَلَّكُمْ تَتَفَكَّرُونَ  ")))
فهاتان الآيتان تحتويان على فوائد عظيمة نجملها فيما يلي :

1- ح�سن توظيف القر�آن الكريم للأر� ضوالبيئة الزراعية في جعلهما مثلا على كرم الله 
تعالى مع خلقه في مجازاتهم على الأعمال ال�صالحات ، وقد �أ�شرنا �إلى ذلك منذ قليل .

2- قول���ه تع���الى :" جنة بربوة " ي�شير �إلى �أن �أج���ود النباتات ما كان في مكان مرتفع عن 
الأر� ض، وفيه من الفوائد ما فيه . و�إليك بع�ضا من هذه الفوائد :

البُعدُ عن تملح التربة الذي ي�سبب نوعا من الت�صحر .

ا�ستقب���الُ �أ�شعة ال�شم�س فلا يحجبه عن ال�شم����س حاجب مما ي�ساعد على اكتمال عملية 
البناء ال�ضوئي للنبات ب�صورة جيدة .

ا�ستقب���ال الماء من جهة العلو �أجود �أنواع الريل أنه يغ�سل الأوراق التي هي بمثابة الرئتين 
للنبات ، وعندئذ تتنف�س الأوراق فيعود لها ن�ضارتها وحيويتها فت�ؤدي عملها بكفاءة واقتدار .

جودة ال�صرف ومعل���وم �أن ال�صرف للتربة الزراعية كالإخراج بالن�سبة للآدمي فهي ولا 
�ش���ك من �ضروريات العملية الزراعية ولا ت�ستغني عنه �أر� ضزراعية و�إلا �أ�صيبت بتملح التربة 

مما ي�ؤثر �سلبا على جودة المنتج من النباتات .

3- قوله تعالى :" �أ�صابها وابل " ي�شير �إلى �أن وفرة المياة مهم جدا لنمو النبات بطريقة 
�صحي���ة حيث ي�أخ���ذ النبات الكمية التي يحتاجه���ا ويطرح عنه ما لا يحتاج���ه دون �أن ي�ضطر 

)))	 البقرة 266-265
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النب���ات لعملي���ات اختزان تح�سبا من الجفاف وغ�ي�ره ، فهو نبات ي�ضمن وف���رة المياة فيعطي 
ب�سخاء .

تِهَا الْأَنْهَارُ لَهُ فِيهَا مِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ" ْ رِي مِنَْحت  ْ 4- قوله تعالى :" جَنَّةٌ مِنْ نَخِيلٍ وَ�أَعْنَابٍَجت 
بين���ت ه���ذه الآية �أن النظ���ام الزراعي في الق���ر�آن مبني على تن���وع المحا�صيل ،بما يحقق 
الت���وازن في ه���ذا النظام البيئي ، وفيه���ا �أي�ضا تعري� ضغ�ي� رمبا�شر على م�س���اوئ الزراعات 
الوحي���دة ، والت���ي �أظهرت التجارب الزراعية الحديثة بع�ضا منه���ا مثل افتقار التربة ، وكثرة 
الأمرا� ضوالآفات النباتية والح�شرات واكت�سابها المناعة �ضد المبيدات ، وغير ذلك مما ي�ؤثر 

�سلبا على منتج الأر�ض))) .

وق���د �أ�ش���ار ال�شيخ محمد متولي ال�شعراوي رحم���ه الله في تف�سيره �إلى جانب مما ذكرناه 
فق���ال في تناول���ه لهذه الآية الكريم���ة :"  وعندما تك���ون الجنة بربوة عالية فمعن���ى ذلك �أنها 
محاط���ة ب�أمكنة وطيئة ومنخف�ضة عنها، فماذا يفعل المطر بهذه الجنة التي توجد على ربوة؟ 
وق���د �أخبرنا الحق بما يحدث لمثل هذه الجنة قبل �أن يتقدم العلم الحديث ويكت�شف �آثار المياه 

الجوفية على الزراعة.

فهذه الجنة التي بربوة لا تعاني مما تعاني منه الأر� ضالم�ستوية، ففي الأر� ضالم�ستوية قد 
توج���د المياه الجوفية التي تذهب �إلى جذور النبات ال�شعري���ة وتف�سدها بالعطن، فلا ت�ستطيع 
ه���ذه الجذور �أن تمت� صالغذاء اللازم للنب���ات، في�شحب النبات بالا�صفرار �أولا ثم يموت بعد 
ذل���ك، �إنّ الجنة التي بربوة ت�ستقبل المياه التي تنزل عليها من المطر، وتكون لها م�صارف من 
جميع الجهات الوطيئة التي حولها، وترتوي هذه الجنة ب�أحدث ما تو�صل �إليه العلم من و�سائل 
ال���ري، �إنه���ا ت�أخذ المياه من �أعلى، �أي من المطر، فتنزل المي���اه على الأوراق لت�ؤدي وظيفة �أولى 

وهي غ�سل الأوراق.

�إن �أوراق النب���ات ـ كم���ا نعلم ـ مثل الرئة بالن�سبة للإن�س���ان مهمتها التنف�س، ف�إذا ما نزل 
عليها ماء المطر فهو يغ�سل هذه الأوراق مما يجعلها ت�ؤدي دورها فيما نُ�سميه نحن في الع�صر 

)))	 راجع �أهمية التنوع الأحيائي النباتي في البيئة مقال للدكتور عبدالبديع حمزة زللي مجلة الهيئة العالمية للإعجاز 
العلمى فى الكتاب وال�سنة - العدد ال�ساد�س والع�شرون  ، هند�سة البيئة، فا�ضل ح�سن �أحمد، � ص537
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الحديث بالتمثيل الكلوروفيلي. وبعد ذلك تنزل المياه �إلى الجذور لتذيب العنا�صر اللازمة في 
التربة لغذاء النبات، فت�أخذ الجذور حاجتها من الغذاء المذاب في الماء، وينزل الماء الزائد عن 
ذلك في الم�صارف المنخف�ض���ة. وهذه �أحدث و�سائل الزراعة الحديثة، واكت�شفوا �أن المح�صول 

يت�ضاعف بها.)))

فانظ���ر كيف ر�سم الق���ر�آن الكريم – عَرَ�ضاً – �صورة للبيئ���ة النموذجية �أو ما ينبغي �أن 
يكون عليه الحال في البيئة الزراعية ، وقرر منذ �أربعة ع�شر قرنا ما �أكدته الدرا�سات الحديثة 

في �سبق علمي معجز .

دعوة الإ�سلام للتخ�ضير وا�ستثمار البيئة بالزراعة :
خلق الله البيئة وذللها لخدمة الإن�سان الذي ا�ستخلفه فيها قال تعالى : ) و�سخر لكم ما 

في ال�سماوات وما في الأر� ضجميعا منه �إن في ذلكل آيات لقوم يتفكرون ())) 

والإ�س�ل�ام في مجمل���ه دع���وة للإ�صلاح و�إعمار الأر���� ضفمن �أجلها خل���ق الله الخلق قال 
تع���الى :) و�إذ ق���ال ربك للملائكة �إني جاعل في الأر� ضخليفة ())) . وقال تعالى ) هو �أن�شاكم 

من الأر� ضوا�ستعمركم فيها  ()))

وم���ن هن���ا لا غرو �أن نج���د �سيا�س���ة الإ�س�ل�ام في التعامل م���ع البيئة وا�ضح���ة و�صريحة 
ومتكامل���ة ، فينه���ى عن الف�ساد في الأر� ضوالإ�ضرار بما فيه م�صالح العباد فقد نعى الله على 
هذا النموذج مو�ضحا عظيم جرمه حيث قال:"و�إذا تولى �سعى في الأر� ضليف�سد فيها ويهلك 
الحرث والن�سل والله لا يحب الف�ساد" ))) وقد نزلت هذه الآية الكريمة في الأخن�س بن �شريق 
ال���ذي �أقبل على النبيصلى الله عليه وسلمو�أعلن �إ�سلامه ، ثم خرج فمر بزرع ف�أحرقه ، وحمر فعقرها فذكر 

الله �أمره ، ذلك �أن ما فعله الاخن�س يتعار� ضمع ال�سلوك الإ�سلامي القويم .)))

)))	 تف�سير ال�شيخ ال�شعرواي / 267 ط �أخبار اليوم
)))	 الجاثية 13
)))	 البقرة 30
)))	 هود 61

)))	 البقرة  205
)))	 راجع تف�سير ابن كثير  تحقيق :�سامي بن محمد �سلامة ط  دار طيبة للن�شر والتوزيع ط ثانية 1420ه  ـ1 / 472
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وقد �أو�ضح القر�آن الكريم �أن �سوء ا�ستغلال الأر� ضوالعمل على �سرعة ا�ستنزاف مواردها 
فيه �ضرر بالغ للب�شرية جمعاء ، ف�ضلا عن كونه كفر ب�أنعم الله ، ولا ريب �أن الكفر ب�أنعم الله 
مدع���اة �إلى الم�آ�س���ي والكوارث و�سب���ب مبا�شر في الجوع والخوف يقول الح���ق تبارك وتعالى . 
نْعُمِ   ًالقَرْيَ���ةً كَانَتْ �آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً يَ�أْتِيهَا رِزْقُهَا رَغَدًا مِ���نْ كُلِّ مَكَانٍ فَكَفَرَتْ بِ�أَ ���رَبَ اَّهللُ مَثَ )وَ�ضَ
نَعُونَ ())) فحذرنا من هذا النموذج الذي  ا كَانُوا يَ�صْ َ وْفِِمب  َ وعِ وَاْخل ُ اَّهللِ فَ�أَذَاقَهَا اَّهللُ لِبَا�سَ اْجل
�أ�س���اء ا�ستخدام نعم الله التي ذللها للإن�سان ف���كان عاقبته ما حكاه القر�آن عنهم من الدمار 

والخوف والجوع ، ولا يخفى ما لهاتين الحالتين من ت�أثير على حياة الفرد والمجتمع .
ب���ل كان���ت دع���وة الإ�سلامل إقام���ة بيئة خ�ض���راء مب���ادرة �صريح���ة ح�شد فيه���ا كمّاّ من 
المحفّ���زات عل���ى هذا العم���ل من خلال �أحادي���ث �صحيحة و�صريحة في بيان ث���واب من يغر�س 
غر�س���ا ترغيبال أ�صحابه ودعوة له���م �إلى ا�ستزراع النباتات وحمايته���ا والمحافظة عليها ومن 

�أحاديث الر�سولصلى الله عليه وسلمفي هذا المجال .
قول���هصلى الله عليه وسلم: " م���ا من م�سلم يغر�س غر�ساً �أو يزرع زرعاً في�أكل منه طير �أو �إن�سان �أو بهيمة 

�إلا كان له به �صدقة "))) .
وروى الإم���ام م�سل���م في �صحيحه من حديث جابر بن عبد الله �أن النبيصلى الله عليه وسلمدخل على �أم 
معبد حائطا فقال :" يا �أم معبد من غر�س هذا النخل �أم�سلم �أم كافر فقالت بل م�سلم قال فلا 
يغر�س الم�سلم غر�سا في�أكل منه �إن�سان ولا دابة ولا طير �إلا كان له �صدقة �إلى يوم القيامة")))
وقول���هصلى الله عليه وسلم: ) م���ا من امرئ يحيي �أر�ضاً في�شرب منه كبد ح���راء وت�صيب منها عافية �إلا 

كتب الله به �أحراً ())) 

وقوله صلى الله عليه وسلم:)�إن قامت ال�ساعة وفي يد �أحدكم ف�سيلة ف�إن ا�ستطاع �أن لا تقوم حتى يغر�سها 

)))	 النحل 112
)))	 رواه البخارى باب ف�ضل الزرع والغر�س  �إذا �أكل منه 2/ 817 برقم 2195 . من حديث �أن�س بن مالك .

)))	 رواه م�سلم باب ف�ضل الغر�س والزرع 5/ 27 برقم 4051
)))	 رواه الطبران���ى ف���ى المعجم الكبير برقم 949 م���ن حديث  �أم �سلمة  ط مكتبة العل���وم والحكم،ط ثانية 1404 ه ـ

تحقيق : حمدي ال�سلفي
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فليغر�سها()))

وهك���ذا ت�ضاف���رت الأحاديث ال�صحيح���ة وال�صريحة عل���ى بيان هذا المنه���ج الإ�سلامي 
الفري���د وهو الدعوة �إلى بيئة خ�ضراء من خلال الحث عليها والترغيب فيها ، وترتيب الثواب 

الجزيل على فعلها .
وعل���ى الجانب الآخر كانت الأوامر ت�صدر �صريحة �إلى ق���واد الم�سلمين تنهاهم عن قطع 
الأ�شج���ار �أو تدميرها و�ضرورة المحافظة عليها كما �أعطي الإ�سلام لولي الأمر الحق في �إقامة 

المحميات الحيوية �إذا كان ذلك في �صالح الم�سلمين .
وه���ذه الن�صو���� صدعوة �صريح���ة تربي فين���ا ال�سلوكي���ات الإيجابية نحو البيئ���ة ، ون�شر 
الخ�ضرة في كل مكان ، �إنها دعوة للحياة الآمنة الم�ستمرة الم�ستقرة . وهو منهج �إ�سلامي فريد 

في ا�ستثمار البيئة الزراعية .

مجابهة الت�صحر في القر�آن :
من الأقوال الم�شهورة :" ال�سلاح الأخ�ضر �أقوى �سلاح ومن �أمتلكه ربح المعركة".

والوط���ن العرب���ي بف�ض���ل الله تعالى م�ؤهل �أكثر م���ن غيره �أن يمتلك ه���ذا ال�سلاح ، فكل 
العوام���ل متوفرة: الأر�ض، الماء، اليد العاملة .... ولم يب���ق �إلا دور الإن�سان بعزيمته ال�صادقة 

وعمله الد�ؤوب .

 ويدف���ع ه���ذا العمل ويزيد م���ن تلك العزيمة ما زف���ه النبيصلى الله عليه وسلممن ب�ش���رى خا�صة لبلاد 
َالُ وَيَفِي����ضَ حَتَّى يَخْرُجَ الرَّجُلُ بِزَكَاةِ  َ اْمل الع���رب ، حيث ق���ال صلى الله عليه وسلم:" لَا تَقُومُ ال�سَّاعَةُ حَتَّى يَكُْرث
نْهَارًا ""))) فهذا الحديث  رْ�ضُ الْعَ���رَبِ مُرُوجًا وَ�أَ مَالِ���هِ فَ�ل�اَ يَجِدُ �أَحَدًا يَقْبَلُهَا مِنْهُ وَحَتَّى تَعُودَ �أَ
فتيل حما�سة ، ويب�شر بم�ستقبل جيد لبلاد العرب ، ودافع لتح�صيل ما وعد به ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم، 
والم�سلمون د�أبوا بكل ما توفر لديهم من و�سائل مادية وتجارب ميدانية على تحقيق هذه الغاية 
، و�أبلوا في هذا المجال بلاءً ح�سنا من خلال عدة محاولات قيّمة للا�ست�صلاح الزراعي وتعمير 

الأرا�ضي .

)))	 رواه البخارى فى الأدب المفرد برقم 479 من حديث �أن�س بن مالك ط دار الب�شائر الإ�سلامية – بيروت ط ثالثة 
1409ه ـتحقيق : محمد ف�ؤاد عبدالباقي . والإمام �أحمد فى م�سنده من حديث �أن�س �أي�ضا برقم 12981

)))	 رواه م�سلم باب الترغيب فى ال�صدقة قبل �ألا يوجد من يقبلها 3/ 84 برقم 2386 من حديث �أبى هريرة .
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وم���ن المقرر �أن���ه من ال�صعوبة بمكان �أن تُعَادَ الحياةُ من جدي���د �إلى الأر� ضال�صحراوية 
�أو المتجه���ة �إلى ت�صحر ال�شامل ، لذلك يج���ب المحافظة علي الأرا�ضي الخ�صبة قبل تدهورها 

والعمل على �إزالة �أ�سباب الت�صحر الأكثر فاعلية. 

وق���د �سبق القر�آن الكريم كل الدرا�سات الحديثة في هذا المجال فكافح الت�صحر بطريقة 
وقائي���ة م���ن خلال ما قدمنا له ، كالح���ث على الزراعة والت�شجير ، والدع���وة �إلى التعاي� شمع 
البيئ���ة ب�شكل �سلم���ي ، والمحافظة على المياه كعن�صر رئي�سي في الزراع���ة ، والتعامل مع البيئة 
م���ن منطلق الإ�صلاح ولي�س الإف�س���اد وا�ست�شعار الا�ستخلاف في الأر� ضومهمة الإن�سان فيها . 

وهذا يمثل ال�شق الوقائي لمنهج القر�آن في مواجهته لهذه الظاهرة .

كم���ا �أن ال�ش���ق العلاجي العملي لم يهمله القر�آن الكريم ولم يغفله ، و�إن لم يتناول القر�آن 
الك���ريم جمي���ع الو�سائل في مجابهة الت�صح���ر �إلا �أنه �أ�شار �إلى �أكثره���ا فاعلية و�أ�سرعها حلا 
و�أقله���ا تكلفة ، وه���ي عملية �إحداث �سياج���ا نباتيا حول الزرع ليمنع من زح���ف الرمال عليها 
، وتثبي���ت الكثب���ان الرملية وذلك ب�إن�ش���اء حواجز عمودية على اتجاه الري���اح ، فيحافظ على 
الزراع���ة من هذا الامتداد ال�صحراوي المبا�شر عليه���ا ، وهناك العديد من النباتات التي لها 
الق���درة على تثبي���ت الرمال ، ولكن لابد من اختيار الأنواع النباتي���ة المنا�سبة من حيث الطول 
والتف���رع وقوة الجذور ومقاومة الظروف البيئية القا�سية.وهن���ا يتجلى دور القر�آن الكريم في 
ه���ذا ال�سب���ق الفريد حيث �أ�ش���ار القر�آن الك���ريم �إلى �أن �أجود ما ي�ستخ���دم كم�صدات تحمي 
النب���ات م���ن الت�صحر هو النخي���ل ، لما يمتاز به ه���ذا النوع من النبات م���ن ال�صلابة والطول 
وال�صبر والمقاومة .كما يمكننا �إدراك ذات المنهج " ال�سياج النباتي " من خلال قوله تعالى في 
ا *  ا * ثُمَّ �شَقَقْنَا الْأَرْ�ضَ �شَقًّ بًّ َاءَ �صَ بَبْنَا اْمل نَّا �صَ  َىلطَعَامِهِ * �أَ �س���ورة عب����س :" فَلْيَنْظُرِ الْإِنْ�سَانُ �إِ

 ًال* وَحَدَائِقَ غُلْبًا  ")))  بًا * وَزَيْتُونًا وَنَخْ ا * وَعِنَبًا وَقَ�ضْ فَ�أَنْبَتْنَا فِيهَا حَبًّ
فالم���راد م���ن قول���ه " حدائق غلبا " ه���ي الأ�شجار ذات الج���ذوع الغليظ���ة ال�شديدة وهي 
ت�ستعم���ل في العم���ل كم�صدات للرمال والزحف ال�صحراوي : يق���ول ابن عا�شور في تف�سيره :" 
والغُلْ���ب : جم���ع غلباء ، ، يو�صف به الإن�س���ان والبعير ، وهو هنا م�ستعار لغل���ظ �أ�صول ال�شجر 
فو�ص���ف الحدائق به ؛ على ت�شبيه الحديقة في تكاثف �أوراق �شجرها والتفافها ب�شخ� صغليظ 

�سورة عب�س الآيات 30-24 	(((
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الأوداج والأع�ص���اب فتك���ون ا�ستعارة ، وذلك من محا�سن الحدائق )))فهو منهج قر�آني مطرد 
�أك���د عليه القر�آن في �أكثر من موطن كقوله تعالى :" وجنات �ألفافا " ))) �أي يلتف بع�ضها حول 

بع� ضمما ي�شكل م�صدات طبيعية تحمي النبات من الت�صحر والزحف الرملي .

ولم يدرك الإن�سان فائدة ودور الأحزمة الخ�ضراء التي تحف المزارع والب�ساتين، ودورها 
في حماية الزرع والمحا�صيل، وكيف ت�ساهم في �إعطاء مح�صول جيد ب�شكل وا�سع ودقيق، �إلا في 
ع�صرن���ا الحديث، وذلك بعد �أن تو�سعت علوم البيئ���ة والزراعة، غير �أن القر�آن الكريم ومنذ 
�أك�ث� رمن �أربعة ع�ش���ر قرناً قد �أ�شار �إلى ه���ذه الحقيقة ودلَّ عليها قب���ل �أن يقف علماء البيئة 
والزراعة على دور الأحزمة الخ�ضراء وال�سياج النباتي ، فقد بَ َّني�سبحانه وتعالى �أنه قد �أنعم 
عل���ى �صاحب الجنتين ، فح���فَّ ب�ستانيه اللتين احتوتا على الأعناب و�أنواع الثمر بالنخيل فقال 

ِ مِنْ �أَعْنَابٍ وَحَفَفْنَاهُمَا بِنَخْلٍ(.  �سبحانه: )جَعَلْنَال أَحَدِهِمَا جَنَّتَْني
وقد اختفت الحكمة من جعل النخيل تحف الب�ستانين عن كثير من النا�س ، فجاءت نتائج 
الدرا�س���ات والأبح���اث لتك�شف النقاب ع���ن �شيءٍ من جوانب هذه الحكم���ة )))، فعرف النا�س 
فوائد تنوع النباتات في المزارع والغابات ، وعرف النا�س �أي�ضاً فوائد الأحزمة الخ�ضراء ، الأمر 
الذي �أدى �إلى التو�سع في ا�ستخدامها في هذا الع�صر، لي�س لتحمي المزارع والب�ساتين وح�سب، 
و�إنم���ا لتحم���ي المدن كذلك من زح���ف الرمال. وقد دل���ت التجارب المختلف���ة المتعلقة بحماية 
الم���دن والقرى من زحف الرم���ال المتحركة بوا�سطة و�سائل وطرق مختلف���ة �أن �إقامة الأحزمة 
الخ�ضراء والت�شجير عموماً قد �أثبت جدواه وفاعليته، و�أن هذه الطريقة تتميز بفاعلية جيدة 
في وق���ف زحف الرمال على جمي���ع الطرق الأخرى ، وتطبيقها يعت�ب� رالأي�سر مقارنة بالطرق 
الأخ���رى ، حيث ظهر من هذه التجارب �أن الو�سائل الأخرى لا تعتبر �إلاَّ �إجراءات م�ؤقتة ت�ؤدي 
�إلى تثبي���ت الكثبان الرملية المتحركة ب�شكل م�ؤقت، حيث �إن الت�شجير وزراعة الكثبان الرملية 
المتحركة بالنبات���ات الرملية Psammophytes التي ت�شمل الأ�شج���ار وال�شجيرات والأع�شاب 
المتمي���زة بقدرتها على ملاءمة ظروف التربة الرملي���ة والمناخ المتطرف وفقر التربة بالأملاح 
المعدنية والمركبات الع�ضوية، والتي تتميز �أي�ضاً بجذورها التي تنمو عميقاً �إلى الطبقة الرطبة 

)))	 التحرير والتنوير لابن عا�شور التون�سى ط م�ؤ�س�سة التاريخ العربى 1420ه ـبيروت / لبنان 30/ 117 .
النب�أ 16 	(((

)))	 راج���ع �أهمي���ة التن���وع الأحيائي النبات���ي في البيئة مق���ال للدكتور عبدالبديع حم���زة زللي مجلة الهيئ���ة العاملية 
للإعجاز العلمى فى الكتاب وال�سنة - العدد ال�ساد�س والع�شرون  . ، الت�صحر في الوطن العربيل إبراهيم نحال ، 

معهد الإنماء العربي ، بيروت ، 1987 � ص88
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�أو تنت�شر على �سطح الأر�ض، فتعمل بذلك على تما�سك التربة.)))

 وبه���ذا يكون الق���ر�آن الكريم �أر�سى قواعد الت�صدي لظاه���رة الت�صحر وذلك من خلال 
 ِ  ًالرَجُلَْني ���رِبْ لَهُمْ مَثَ قول���ه تعالى في �س���ورة الكهف حاكيا نموذجا يحتذى في الزراعة :" وَا�ضْ
 �آتَتْ  ِ نَّتَْني َ ِ مِنْ �أَعْنَابٍ وَحَفَفْنَاهُمَا بِنَخْلٍ وَجَعَلْنَا بَيْنَهُمَا زَرْعًا * كِلْتَا اْجل جَعَلْنَ���الِ أَحَدِهِمَا جَنَّتَْني

لَهُمَا نَهَرًا "))) ْ تَظْلِمْ مِنْهُ �شَيْئًا وَفَجَّرْنَا خَِال �أُكُلَهَا وََمل
بين���ت هاتان الآيتان طبيعة الا�ست�صلاح الزراع���ي ور�سمت الملامح العامة لنظام زراعي 
�شام���ل ومتكامل خا�صة للبيئة ال�صحراوية حيث العوامل القا�سية، ف�أقرت الآيتان ب�أن النظام 

النموذجي للا�ست�صلاح يتكون من ثلاثة عوامل �أ�سا�سية الأعناب والنخيل والزرع))). 

في الآن نف�سه تمثل هذه الزراعات ن�سيج رائع متكون من ثلاثة طبقات نباتية مختلفة:

1( الأعناب : )�أو الأ�شجار المثمرة ب�صفة عامة( الطبقة الجنبية .
2( النخيل : الطبقة ال�شجرية
3( الزرع : الطبقة الع�شبية

كم���ا �أن الآيتين لم تكتف ب�إيراد الأن���واع الثلاثة هملا ، ولكنها بينت مواقع هذه الطبقات 
الثلاثة وعلاقتها مع بع�ضها البع� ض، في �إطار من التدرج المنطقي والان�سجام منقطع النظير.

�أق���رت الآية ب����أن النظام الزراعي المقترح يتكون �أ�سا�سا م���ن جنتين من �أعناب )الطبقة 
الجنبي���ة( يحي���ط بها النخي���ل )الطبق���ة ال�شجرية( ، وب�ي� نهاتين الجنتين ال���زرع )الطبقة 

الع�شبية(. 

كم���ا بين���ت الآية الكريمة النتيجة الحتمي���ة لهذا الترابط بين الطبق���ات النباتية الثلاثة 

)))	 تعتبر المملكة العربية ال�سعودية من الدول الرائدة في مكافحة زحف الكثبان الرملية حيث �أقامت م�شروعاً يعتبر 
م���ن �أه���م م�شاريع مكافحة الكثبان الرملي���ة في الوطن العربي وهو م�شروع مكافحة الكثب���ان الرملية في الأح�ساء 
بالمنطق���ة ال�شرقي���ة ، الذي هدف �إلى وقف حرك���ة الكثبان الرملية وتثبيتها وا�ست�ص�ل�اح الأرا�ضي التي فقدت �أو 

تدهورت تربتها.
الكهف 32، 33 	(((

ها�شم نعمة ، م�شكلة الت�صحر في الوطن العربي ، �أ�سبابها ، �أبعادها وو�سائل مكافحتها ،�ص38 	(((
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وه���ي الرفع من م�ستوى الإنت���اج )كلتا الجنتين �آتت �أكلها ولم تظلم منه �شيئا( �أي �أنه لا يوجد 
خ�سائر في الإنتاج نتيجة توفير كل العوامل الملائمةل إنتاج جيد كمّا وكيفا.

الفوائد والت�أثيرات العامة لهذا النظام الزراعي))) :
يع���د هذا النظام الزراعي تركيب���ة نباتية فريدة من نوعها لها فوائ���د وت�أثيرات ايجابية 
على م�ستوى المناخ والتربة مما ي�ساهم م�ساهمة فعالة في الرفع من م�ستوى الإنتاج من ناحية 

وتحقيق التوازن لجميع الكائنات المتواجدة بهذه المنطقة .
وي�ؤدي هذا النظام �إلى عدة فوائد ومميزات منها :

�إحداث مناخ م�صغر ذات عوامل مناخية �أقل حدة من المناخ العام ال�سائد .
التخفي���ف م���ن حدة الري���اح ، ولا يخفى �أن عامل الرياح يمثل �أخط���ر العوامل التي تهدد 

الإنتاج النباتي خا�صة بالن�سبة للطبقة الع�شبية )الزرع(. 

في هذا النظام يعدُّ النخيلُ  جداراً �أولياً من م�صدات الرياح لحماية الأ�شجار المثمرة �إذ 
�أنه يمتاز  بارتفاع له دوره ،  ويتحمل الظروف القا�سية والتي تفيد الزرع والمحا�صيل الزراعية 
عن���د ا�ستخدامها ك�أحزمة خ�ض���راء تحفُّ الب�ساتين والمزارع في المناطق المك�شوفة . في حين �أن 
نفاذي���ة منطقة الج���ذع تعتبر �أي�ضا هامة. فت�أت���ي الطبقة الجنبية )الأ�شج���ار( لتكوّن جدارا 
ثانيا من م�ص���دات الرياح ذات نفاذية منخف�ضة وارتفاع منخف� ضوبالتالي ف�إن ن�سبة الرياح 
الوا�صلة �إلى الطبق���ة الع�شبية )الزرع( غير معتبرة وفاعليتها �ضعيفة، علما و�أن هذه الطبقة 

هي �أكثر الطبقات ح�سا�سية �ضد الرياح.

التخفي� ضمن حدة جفاف الهواء: هذا النظام بتركيبته هذه وطبقاته النباتية يوفر جوًا 
�أكثر رطوبة.

التخفي� ضمن ن�سبة التبخر وبالتالي اقت�صاد �أكثر في ن�سبة مياه الرّي.

تنوي���ع الإنتاج بالمناطق ال�صحراوية ي����ؤدي �إلى الاكتفاء الذاتي الغذائي لل�سكان وبالتالي 

)))	 راج���ع المو�ض���وع فى المو�سوعة العربية العالمي���ة 3/ 148 وما بعدها بت�صرف كبير ، هند�س���ة البيئة، فا�ضل ح�سن 
�أحم���د، ���� ص122وما بعدها ، زين الدين عبد المق�صود ، البيئ���ة والإن�سان ، من��شأة المعارف ، الإ�سكندرية � ص76، 

مح�سن عبد الحميد توفيق ، الإدارة البيئية في الوطن العربي ، تون�س ، 1993 � ص158وما بعدها .
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توفير م�صاريف النقل من �أماكن بعيدة.

توزي���ع المحا�صي���ل بالمزرع���ة ي�ساهم في تخفي���ف الخ�سائ���ر في حالة الك���وارث الطبيعية 
والتقلبات المناخية والاقت�صادية.

تنا�س���ق ه���ذه الطبقات النباتية الثلاث���ة يعطي منظرا طبيعيا رائعا وظ���روف عي�� شأكثر 
رفاهية وجمالا.

ا�ستمراري���ة وديمومة النفع والعطاء فم���ن المعروف �أن لكل نوع من النباتات مو�سماً ووقتاً 
مح���دداً يثم���ر فيه، وين�ضج ثمره في هذا المو�سم لي�ستفيد من���ه الب�شر وجميع الكائنات الحيّة، 

لذا ف�إن اختلاف �أنواع النباتات يعمل على ا�ستمرار العطاء طوال العام.

�أن زراع���ة مح�صول واحد ي�ستهلك الأملاح المعدنية والم���واد الع�ضوية الموجودة في التربة 
بينم���ا زراعة �أنواع مختلفة م���ن المحا�صيل في الحقل وفق جدول منتظ���م يتيح فر�صة تعوي� ض
معظم الأملاح المعدنية والمواد الع�ضوية الم�ستهلكة، كما ي�ساعد في الحد من �أمرا� ضالنباتات 

ودورة حياة الح�شرات .

�إن تن���وع النبات���ات لا يعمل على ت�ساق���ط الأوراق على الأر� ضمن جمي���ع ال�شجر في زمن 
ووق���ت واحد، ب���ل يختلف زمن �سقوط �أوراق النباتات ح�سب نوع النباتات، فلا تتراكم الأوراق 
وتتكد����س بكميات كبيرة على الأر�ض. ووجود نوع واحد من النباتات في البيئة �أو الحقل، يعني 
�سق���وط �أوراق���ه في زمن واحد فيعم���ل ذلك على تراكم الأوراق بك�ث�رة فيزيد ذلك من الجهد 

والعناء لمعالجة هذه الم�شكلة.

ح�سن التخطيط في الزارعة يقاوم الت�صحر :
�إن كل �أم���ر ذي ب���ال لاب���د و�أن ت�سبقه عمليات م���ن التخطيط المنظ���م ، والذي ي�ستهدف 
بل���وغ الغاي���ة من العمل ، وعلى قدر ما يكون التخطيط على ق���در ما يعطي العملُ �أكلَه ، ف�سبب 
النجاح في الأعمال هو مبا�شرة الأ�سباب بدقة مع التوكل على الله تعالى حق التوكل ، والزراعة 
م���ن الأمور البالغ���ة الأهمية والتي تقت�ضي �أن يخطط لها الإن�سان ، لارتباطها بمقومات حياته 
عل���ى هذه الب�سيطة ، والتخطيط في مجال الزراعة يجب التعامل معه بجدية وذلك من خلال 
النظ���رة المو�ضوعية والواقعية للإنتاج المتوقع لدينا، ودائماً لغ���ة الأرقام هي الأقرب للحقيقة 
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والتخطيط ال�صحيح له �صور و�أ�شكال متعددة منها :

11 توفير موارد الري من مياة جوفية �أو �أمطار �أو �آبار �صناعية وخلافه ..
22 حراثة الأر� ضوتهي�أتها حتى ت�صير �صالحة كتربة خ�صبة للإنبات ..

33 تن���وع المحا�صي���ل الزراعية بما ي�ضم���ن ح�سن الت�صري���ف والت�صني���ع و�إلا كان عبئا .
اقت�صاديا.

44 تهيئ���ة المناخ الملائم لطبيعة النبات المراد �إنتاج���ه ومعلوم �أن العمل الزراعي يرتبط .
ب�شكل �أو ب�آخر بظروف مناخية ت�ؤثر في الإنتاج.

55 الإ�سراع بعملية الح�صاد وجمع المح�صول لئلا يترتب على الت�أخير مخاطر فادحة ..

66 الحف���اظ عل���ى الم�ص���ادر الطبيع���ة والتعام���ل معها عل���ى �أنه���ا ملكية عام���ة للنا�س .
جميع���ا، ي�شتركون في الحفاظ عليها وي�شترك���ون �أي�ضا في الانتفاع بها، فيقول ر�سول 
اللهصلى الله عليه وسلم›‹النا����س �ش���ركاء في ث�ل�اث: الماء وال���كلأ والن���ار‹‹))) وهذا ي�ب�رز حر� ص
الر�سولصلى الله عليه وسلمعلى الحفاظ عل���ى الم�صادر الطبيعية، في�شير الحديث النبوي �إلى �أهم 
هذه الم�صادر: الماء والع�شب ›‹المراعي الطبيعية‹‹ وم�صادر الطاقة" النار " ·· كما 

نهى الر�سول عن ا�ستنزاف الموارد �أو الم�صادر الطبيعية.

 ا�ست�شع���ار �أهمية الم���اء كم�صدر �أ�سا�سي للحياة ولهذا ت�ضاف���رت الأدلة على بيان حفاظ 
النبيصلى الله عليه وسلمعلى المياة والحث على ذلك قولا وعملا فقد كان في �سلوكه اليومي نموذجا للتعامل 
الرا�ش���د مع هذا الم�صدر الطبيعي من خلال الاقت�ص���اد في ا�ستهلاكه، والنهي عن التبذير في 
ذلك حتى لو كان الإن�سان يتو��ضأ من نهر، فقد مرصلى الله عليه وسلمب�سعد بن �أبي وقا� صوهو يتو��ضأ، فقال 

›‹ما هذا ال�سرف ؟ فقال: �أو في الماء �إ�سراف، فقال نعم و�إن كنت على نهر‹‹))) 

رواه �أب���و دواود ف���ى �سننه باب فى منع الماء ، ط دار الفكر ، تحقيق محمد محى الدين عبد الحميد2/ 300 برقم  	(((
3477وقال الألبانى �صحيح ، ورواه ابن ماجة باب الم�سلمون �شركاء فى ثلاث من حديث ابن عبا�س ط دار الفكر 

بيروت 2/ 682 برقم 2472
)))	 رواه �أحم���د فى م�سن���ده من حديث عبد الله بن عمرو برقم 7065 ط  م�ؤ�س�س���ة الر�سالة تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط 

و�آخرون ، ط ثانية 1420ه ـ.
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 و�إمعانا في الحفاظ على هذا الم�صدر الأ�سا�سي، حذر الم�سلمين من الو�سو�سة في الو�ضوء حتى 
لا يزيد ا�ستهلاكهم للماء فقالصلى الله عليه وسلم›‹ للو�ضوء �شيطان يقال له الولهان فاتقوا و�سوا�س الماء‹‹·)))

وم���ن هنا جاء تحريم الإ�س���راف في ا�ستخدام المياه حتى في حالة الو�ضوء لل�صلاة، وهذا 
مثال دقيق ل�ضرورة الحفاظ على عن�صر من �أهم عنا�صر البيئة·وهذا بدوره ي�سلمنا �إلى عدم 

الإ�سراف .

م���ن الأمور اللازمة في عملية التخطيط للزراعة ه���و عدم الإ�سراف وقد جاء النهي عنه 
�صراحة في القر�آن الكريم في كل �شيء �إلا �أنه في الزراعة له بعدٌ جديد يمكن تطبيقه كالآتي :

عدم  الإ�سراف في الأ�سمدة وا�ستعمالها ولا يخفى �أثرها ال�سيء في حالة الإ�سراف فيها .

ع���دم  الإ�سراف في ا�ستعمال الأدوي���ة والمبيدات: فهي ت�سبب تلوث التربة والمياه والهواء ، 
كم���ا �أنا تفقد الثمرة نف�سها خ�صائ�صها وفوائدها المرج���وة ، وهو ما يف�سر لنا اختلاف طعم 

الفواكه والخ�ضروات اليوم عن الما�ضي ، وما هذا �إلا للإفراط في ا�ستعمال المبيدات .

كم���ا �أن الا�ستعم���ال المف���رط للمبيدات ي�ؤدي �إلى �إب���ادة كلية للح�شرات الت���ي قد ت�ستفيد 
منه���ا الأر� ض، فيختل التوازن البيئي بين هذه الكائنات.ف�ضلا عن المناعة التي ت�أخذها بع� ض

الح�شرات �ضد مبيد في�صبح لا جدوى له مهما كثرت كمياته .
وانت�شار  الن�ضج  وت�ؤخر موعد  والتربة  تعفن الجذور  ي�ؤدي �إلى  ال�سقي:  " الإ�سراف في 
الأوبئ���ة والح�ش���رات ال�ضارة. و�سبقت الإ�شارة �إلى �أهمية الاقت�ص���اد في ا�ستعمال المياة ، وفيه 

�إ�شارة �إلى الري بالتقطير .
ع���دم الإ�سراف في ا�ستعم���ال الآلات الميكانيكية والآليات الثقيل���ةل أن ذلك ي�سبب �ضغط 

التربة.
ع���دم الإ�س���راف في الاهتمام بكمية الإنتاج على ح�ساب نوعي���ة المنتج كالمحا�صيل المعدّلة 

جينياً ولا يخفى ما لها خطورة بيئية و�صحية. )))

)))	 رواه �أحم���د م���ن حديث �أبىّ برقم21238 ، والحاكم فى م�ستدركه برق���م 578 ط دار الكتب العلمية – بيروت ط 
�أولى  1411 ه ـتحقيق : م�صطفى عبد القادر عطا .

راجع الإدارة البيئية في الوطن العربي ، مح�سن عبد الحميد توفيق ، تون�س ، 1993م � ص68وما بعدها . 	(((
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وق���د جمع الق���ر�آن الكريم جملة من هذه الإع���دادات والتخطيط من خ�ل�ال �آيات �سورة 
" "عب�س 

حي���ث يق���ول الله تعالى ": فلينظر الإن�سان �إلى طعامه * �أنا �صببنا الماء �صبا * ثم �شققنا 
الأر� ض�شقا * ف�أنبتنا فيها حبّا * وعنبا وق�ضبا * وزيتونا ونخلا * وحدائق غلبا * وفاكهة و�أبّا 

* متاعا لكم ولأنعامكم" ))) 
حيث تبرز هذه الآيات العوامل الأ�سا�سية والآليات التي يقوم عليها هذا النظام الزراعي 

وهي :

- العوام���ل المناخي���ة:" �أنّ���ا �صببنا الماء �صبا: هن���ا �إ�شارة �إلى الت�أث�ي�رات التي ت�ساهم في 
�إنزال الغيث وهي الرياح، وال�سحب، الحرارة، التبخر... 

- عوامل التربة: ثمّ �شققنا الأر� ض�شقا: ت�شير الآية �إلى دور التربة في النظام الزراعي ، 
وطرق وفوائد الحرث وقلب الأر� ض.

- الإنبـات: ف�أنبتنا.. وهذا العامل الثالث الأ�سا�سي لتحديد مدى نجاح العملية الزراعية، 
وي�شمل ظروف عملية الإنبات ونوع البذور الم�ستعملة.

فه���ذه العوامل الثلاثة هي الت���ي تـحدد مدى نجاح �أي عملية زراعي���ة. فهي معادلة ذات 
ثلاث عنا�صر: المناخ، التربة والإنبات. وهذه الحقيقة التي �أقرتها هذه الآيات منذ �أربعة ع�شر 
قرن���ا، �أ�صبحت الآن نظريات علمية جديرة بالدرا�سة والإفادة منها ، فقبل �إنجاز �أي م�شروع 
زراع���ي لا بد م���ن درا�سة العوامل المناخية لتلك المنطقة وتحديد م�صادر المياه. وتحليل التربة 
لمعرفة ن�سبة المواد الع�ضوية والمعدنية وعلى �ضوء هذه المعطيات نقوم باختيار النبات المنا�سب 

والدورة الزراعية المنا�سبة، ونوعية البذور.

كم���ا و�أ�شارت الآيات �إلى �أهمية تنوع المحا�صي���ل الزراعية فذكرت الآيات �أكثر من �سبعة 
�أنواع زراعية جميعها �صالح للا�ستهلاك .

وبعد �أن ذكرت الآية هذه الأ�صناف الكثيرة من الإنتاج النباتي، بينت م�صير هذا الإنتاج: 

)))	 عب�س الآيات 31-21.
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متاعا لكم ولأنعامكم" فهو للإن�سان ثم للحيوان الذي بدوره م�سخر للإن�سان وم�صيره �إليه. 
�إذن في دع���وة الم�ش���رّع لع���دم الإ�سراف ر�ؤية جدي���دة لزراعة متط���ورة ومتوازنة في نف�س 
الوقت. وهو من ح�سن التخطيط فى مجال الزراعة فيجدر العمل به و�أخذه في الاعتبار �سواء 

في المجال الزراعي �أو في  غيره من المجالات .

منع الزكاة �سبب في الت�صحر : 
قد يرد على الخاطر �س�ؤال في محله : ما علاقة الزكاة بالت�صحر ؟ 

�إذا نظرن���ا للم�س�أل���ة من منظور ديني وب�إمعان النظ���ر في �إدراك البعد الديني في الم�س�ألة 
ن���درك ب�سهولة علاقة الزكاة ومنعه���ا بت�صحر الأر� ضوهلاكها ، ومع كون���ه لي�س �سببا علميا 

يقوم على �أدلة وبراهين علمية مح�سو�سة ودرا�سات معملية مطردة .
�إلا �إنه �سبب �شرعي مع م�سبب الأ�سباب وواهب النعم الأول وهو الله تعالى ، ومنع الزكاة 
�سبب في �إزالة النعم ، فالله تعالى خلق الخلق و�أجرى عليه �سننا لا تتبدل ولا تتغير :" ولن تجد 
ل�سن���ة الله تبدي�ل� ا"))) ومن هذه ال�سنن :" لئن �شك���رل تمأزيدنكم "))) ف�شكر الله على النعم- 

الذي من مظاهره �إخراج الزكاة كما �شرع ربنا تعالى - يحفظ النعم .

 ًالقَرْيَةً كَانَتْ �آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً  رَبَ اَّهللُ مَثَ كم���ا �أن كفر النعمة �سبب مبا�شر في زوالها :" وَ�ضَ
ا  َ وْفِِمب  َ وعِ وَاْخل ُ يَ�أْتِيهَ���ا رِزْقُهَ���ا رَغَدًا مِنْ كُلِّ مَكَانٍ فَكَفَ���رَتْ بِ�أَنْعُمِ اَّهللِ فَ�أَذَاقَهَا اَّهللُ لِبَا����سَ اْجل

نَعُونَ "))) كَانُوا يَ�صْ
فهذه القرية كانت في رغد من العي�� شإلا �أنها لم ترع فيه حق الله فكانت النتيجة وال�سنة 
الت���ي لا تتب���دل �أن بدل الله رغدها �إلى �ضن���ك ، و�أمنها �إلى خ���وف ، وكان ذلك ب�سبب فعلهم 

وكفرانهم النعم .
وما ذكرناه من �شكر النعم �أو كفرانها وما يترتب عليه في عموم النعم ، والأمر في الزراعة 
�أ�ش���د ت�أكيدا – لأنها تمثل العطاء المبا�شر م���ن الله تعالى –  حيث جاء الأمر �صريحا �صارما 

الأحزاب 62 	(((
�إبراهيم 7 	(((
النحل 112 	(((
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في هذه الق�ضية من خلال �أمر ال�شارع ب�إيتاء الزكاة فور الح�صاد في قوله تعالى :" و�آتوا حقه 
ي���وم ح�ص���اده"))) : حقه يعني زكاته التي هي �سبب لحفظ النعم وتجنب زوالها . ولا يخفى ما 

في هذه الزكاة من فوائد اجتماعية واقت�صادية يطول �شرحها .

ولك���ن مم���ا ي�سترعى الانتباه في قوله تعالى ال�سابق هو لفظة :" يوم ح�صاده " فهي دعوة 
للإ�س���راع وع���دم الت�سويف في �إخراج حق الله من الإنتاج . خا�ص���ة و�أن الثمار �سريعا ما تتلف 
خا�ص���ة الت���ي تحتوي منها على ن�سبة عالية م���ن الماء. وحتى تكون زكاة طيب���ة �أمرنا �أن ن�سرع 
ب�إخراجه���ا قبل �إتلافها. وفي هذا الإ�س���راع �أي�ضا �إ�شارة �إلى توفير تكاليف الخزن، ففي يومنا 

الحا�ضر �صار هذا الن�شاط ذو �أهميّة اقت�صادية كتقنيات التبريد والتكييف وغيرها. 

وقد �أورد لنا القر�آن الكريم لنا نموذجا يوقفنا على خطورة الأمر مبينا علاقة منع الزكاة 
بم�شكلة الت�صحر و�إهلاك الأر� ضوهو ما كان من �أحداث �أ�صحاب الجنة في �سورة " ن " .

بِحِيَن )17(  رِمُنَّهَا مُ�صْ نَّةِ �إِذْ �أَقْ�سَمُوا لَيَ�صْ َ حَابَ اْجل قال تعالى :" �إِنَّا بَلَوْنَاهُمْ كَمَا بَلَوْنَا �أَ�صْ
بَحَتْ كَال�صَّرِيِم   َاليَ�سْتَثْنُ���ونَ )18( فَطَ���افَ عَلَيْهَا طَائِفٌ مِنْ رَبِّ���كَ وَهُمْ نَائِمُ���ونَ )19( فَ�أَ�صْ وَ
ارِمِيَن )22( فَانْطَلَقُوا وَهُمْ  بِحِيَن )21( �أَنِ اغْدُوا عَلَى حَرْثِكُمْ �إِنْ كُنْتُمْ �صَ )20( فَتَنَادَوْا مُ�صْ
يَتَخَافَتُ���ونَ )23( �أَنْ َال يَدْخُلَنَّهَ���ا الْيَ���وْمَ عَلَيْكُمْ مِ�سْكِيٌن )24( وَغَدَوْا عَلَ���ى حَرْدٍ قَادِرِينَ )25( 
 َال  �أَقُلْ لَكُمْ لَوْ ْ وْ�سَطُهُمْ �أَمل رُومُ���ونَ )27( قَالَ �أَ ْ الُّونَ )26( بَلْ نَحْنَُحم  فَلَمَّ���ا رَ�أَوْهَا قَالُوا �إِنَّا لَ�ضَ
وَمُونَ  هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ يَتََال ِيَن )29( فَ�أَقْبَ���لَ بَعْ�ضُ تُ�سَبِّحُ���ونَ )28( قَالُ���وا �سُبْحَانَ رَبِّنَا �إِنَّا كُنَّا ظَاِمل
 َىلرَبِّنَا رَاغِبُونَ  ا مِنْهَا �إِنَّا �إِ ً )30( قَالُوا يَا وَيْلَنَا �إِنَّا كُنَّا طَاغِيَن )31( عَ�سَى رَبُّنَا �أَنْ يُبْدِلَنَا خَْري

ُ لَوْ كَانُوا يَعْلَمُونَ )33( "))) )32( كَذَلِكَ الْعَذَابُ وَلَعَذَابُ الْآخِرَةِ �أَكَْرب
روان دون �صنعاء بفر�سخين، يط�ؤه �أهل  يق���ول البغوي :" كان ب�ستان باليم���ن يقال له ال�ضّ
الطريق، كان غر�سه قوم من �أهل ال�صلاة، وكان لرجل فمات فورثه ثلاثة بنين له، وكان يكون 
للم�ساك�ي�� نإذا �صرم���وا نخلهم ، كل �شيء تع���داه المنجل فلم يجزّه و�إذا ط���رح من فوق النخل 
�إلى الب�س���اط ، فكل �شيء ي�سقط على الب�ساط فهو �أي�ضا للم�ساكين، و�إذا ح�صدوا زرعهم فكل 
�ش���يء تعداه المنجل فهو للم�ساكين و�إذا دا�س���وه كان لهم كل �شيء ينتثر �أي�ضا ، فلما مات الأب 

الأنعام 141 	(((
�سورة  ن  الآيات 17 – 33 	(((



588

د.عبد ال�شافى �أحمد على �أحمد ال�شيخالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وورث���ه ه�ؤلاء الإخوة عن �أبيهم  فقالوا: والله �إن المال لقليل، و�إن العيال لكثير ، و�إنما كان هذا 
الأمر يفعل �إذ كان المال كثيًرا والعيال قليلا ، ف�أما �إذا قلَّ المال وكثر العيال ف�إنا لا ن�ستطيع �أن 
نفعل هذا فتحالفوا بينهم يومًا ليغدون غدوة قبل خروج النا�س فلي�صرِمُنَّ نخلهم ولم ي�ستثنوا 
يقول: لم يقولوا �إن �شاء الله فغدا القوم ب�سدفة من الليل �إلى جنتهم لي�صرموها قبل �أن يخرج 
الم�ساك�ي�ن، فر�أوه���ا م�سودة وقد طاف عليها من الليل طائف من الع���ذاب ف�أحرقها ف�أ�صبحت 

كال�صريم ")))

فه����ؤلاء النف���ر �أرادوا �أن يحرموا الفقراء مما اعتادوا علي���ه فحرمهم الله ، وهى ر�سالة 
موجهة لكل من ي�ضن بحق الله تعالى فيما رزقه الله �إنه جر�س �إنذار بزوال النعم ، وقد جلب 
لهم �ضنهم  ومنعهم الزكاة من العواقب الوخيمة في الدنيا �أ�صبحت �أر�ضهم بورا بعد ما كانت 

جنة غناء .

فالم�ستفاد من الق�صة �أن منع الزكاة وحرمان الفقراء مما تنتج الأر� ضالزراعية يجعلها 
عر�ضة للت�صحر ، ويوقفها على عتبة الهلاك ، ولي�س م�شروطا �أن كل من منع الزكاة ت�صحرت 
�أر�ضه ولكن �شكر النعم يقت�ضي زيادتها في قانون الله تعالى ، و�شكر النعم �إهلاكها فيما �شرع 

الله .

كم���ا �أوردت ال�سن���ة نموذجا �آخر يو�ضح �أن فى ال�صدقة حفاظ���ا على الأر� ضوحماية لها 
م���ن الهلاك ، حيث يهي���ئ الله ل�صاحب ال�صدقة الأ�سباب كنزول المط���ر ، وقد يكون في وقت 
ج���دب �أو نحوه ، ولكنه عط���اء لدني لا يقف عند الأ�سباب المح�سو�س���ة ، فالله تعالى له طلاقة 

القدرة يم�ضيها وفق �سنته في خلقه .

روي الإمام الطبراني في معجمه من حديث ابن م�سعود ر�ضي الله عنه ، عن النبيصلى الله عليه وسلمقال: 
)بينم���ا رج���ل ي�سير في �أر� ضفلاة �إذ �سم���ع �صوتاً في �سحابة يقول: ا�س���ق �أر� ضفلان. فتنحى 
ذل���ك ال�سح���اب في �شرجة من �شراج الحرة ، فا�ستوعبت الماء كل���ه ، فذهب ف�إذا رجل ي�ساعد 
هذا الماء بم�سحاة له حتى ي�أخذ طريقه �إلى ب�ستانه، فقال له: ما ا�سمك يا عبد الله؟ قال: ولم 
ت�س�ألن���ي عن ا�سم���ي؟ قال: �إني �سمعت �صوتاً في �سحابة يقول: ا�س���ق �أر� ضفلان با�سمك. قال 

  معالم التنزيل الم�سمى بتف�سير البغوى ط دار طيبة 1407ه ـتحقيق عثمان �ضميرية و�آخرون 8/ 195 . 	(((
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ل���ه: �أم���ا قد قلت ذلك ف�إني �أنظر ما يخرج منها ف�أق�سمه ثلاثة �أثلاث ، ف�آكل �أنا وعيالي ثلثه ، 
و�أت�صدق بثلثه ، و�أردّ فيها ثلثه ")))

وفي الق�ص���ة ما لا يخف���ى من الدرو�س والعبر في ��شأن الحفاظ عل���ى النعم ومنها الأر� ض
ونتاجه���ا بتق���وى الله ومراعاة ح���ق الفقراء فيما تنتج���ه الأر� ض.كما فيها �إ�ش���ارة �إلى ح�سن 
التخطي���ط والاقت�صاد في كل �شيء ، فهذا الرجل الذي قي� ضالله له ال�سحابة يرعى في �أر�ضه 
حق الله وزيادة ، حيث يخرج الثلث والواجب في النتاج الزراعي لا يتجاوز ن�صف الع�شر ، وحق 
 ّرتعليهم فثلث الإنتاج لي�س بالقليل ، كما �أنه لم يهمل حق الأر� ضفيوفر  نف�س���ه و�أولاده فل���م يق
لها البذور الكافية ولا �شك �أنه يختار البذرة الجيدة ال�صحيحة حتى لا تكون عبئا على التربة 

وي�سهل رعايتها ويعظم عطا�ؤها .

�إنه���ا درو����س كامنة في فعل هذا الرجل الب�سيط لكنه لح�س���ن توكله على الله هيئ الله له 
الأ�سب���اب ، ه���ذا والمقام فيه العديد من الن�صو� صالم�ؤي���دة �إلى ما ذهبنا �إليه ولكن ما �أوردناه 

فيه الدلالة .

 والله من وارء الق�صد .

وفى النهاية �أ�ضع بين �أيديكم جهد المقل ، ف�إن وفقت فمن الله ، و�إن كانت الأخرى فمني 
ومن ال�شيطان وح�سبي �أني اجتهدت قدر الطاقة .

و�صل اللهم على �سيدنا محمد     والحمد لله رب العالمين 

)))	 رواه الطبرانى فى المعجم الكبير من حديث ابن م�سعود برقم 9464 ، وعبد الرزاق فى م�صنفه برقم 4905  ط 
الكتب الإ�سلامى / بيروت 1403ه  ـتحقيق حبيب الرحمن الأعظمى .
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الخاتمة

وبعد هذه الجولة ال�سريعة في بيان منهج الإ�سلام في مجابهته وعلاجه لظاهرة الت�صحر 
، يجدر �أن ن�ضع بين يدي القارئ الكريم جملة مما تو�صلت �إليه الدرا�سة من نتائج وتو�صيات .

�أولا النتائج :
الق���ر�آن الك���ريم لم يغفل الحديث عن الأر� ضوالتربة ومنتجاتهم���ا ب�أ�سلوب علمي معجز 

وفريد ، حتى بات ما قرره الإ�سلام نظريات علمية تدر�س في الجامعات العالمية .

تف���وق الفكر الإ�سلامي على غيره وذلكل أنه يبني �أحكامه على الم�صلحة العامة وترغيب 
الأف���راد في ا�ست�ص�ل�اح الأر� ضو زراعتها بدلا من تركه���ا معطلة حتى ولو كان الم�ست�صلح غير 

م�سلم .

الجه���اد في الإ�سلام له فل�سفته الخا�صة ، فلي�س هو زريعة للف�ساد في الأر�� ضأو التخريب 
�أو الانتقام والت�شفي ، ولذلك �أنكر الإ�سلام �سيا�سة الأر� ضالمحروقة .

الإ�س�ل�ام ير�س���م نموذجا تطبيقيا لما ينبغي �أن تكون علي���ه الزراعة من خلال ن�صو�صه ، 
كما �أنه يدعو �إلى التخ�ضير والت�شجير وهي دعوة �سبق بها النظريات الحديثة .

�سب���ق الإ�س�ل�ام من خلال ن�صو�صه ال�شرعية العديد م���ن النظريات الحديثة في مواجهة 
م�شكلة الت�صحر وو�ضع لها حلولا وقائية و�أخرى علاجية .

قررت الدرا�سة �أن مفهوم الت�صحر �أعمق من مجرد ات�ساع ال�صحراء على ح�ساب الرقعة 
الزراعي���ة ولكن���ه يعني �أي�ضا تده���ور التربة الزراعي���ةل أ�سباب بع�ضها يرج���ع لعوامل طبيعية 

و�أخرى تعود لا�ستخدام الإن�سان .

ق���ررت الدرا�س���ة �أن الت�صحر ل���ه ت�أث�ي�رات مفجعة عل���ى الاقت�صاد حي���ث تتكبد البلاد 
المليارات جراء عمليات الت�صحر �سواء في مواجهته �أو ما يترتب عليه .
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الت�صحر لي�س كله بدرجة واحدة ولكن له �أربع م�ستويات " خفيف – معتدل – �شديد – 
�شديد جدا "

�أكدت الدرا�سة وجود علاقة وطيدة بين ح�سن التخطيط وبين مجابهة م�شكلة الت�صحر .

�أكدت الدرا�سة �أن �إيتاء الزكاة �سبب في حفظ النعم وا�ستمرارها .

ثانيا التو�صيات :
11 تو�ص���ي الدرا�س���ة ب�ضرورة قراءة الق���ر�آن الكريم ون�صو� صال�شريع���ة قراءة جديدة .

حت���ى يمكننا ا�ستنباط ما يغنينا ع���ن ا�ستيراد النظريات الغربي���ة والتي �سبق �إليها 
القر�آن الكريم .

22 تو�ص���ي الدرا�س���ة ب�ضرورة �إ�صدار قوانين �صريحة بعقوب���ات �صارمة لكل من يمد يد .
العبث للبيئة التي هي ملك للجميع .

33 ا�ست�ص���دار قوان�ي� نتمن���ع حب����س الأر���� ضدون ا�ستعمارها بم���ا يتفق مع م���ا جاء في .
الن�صو� صال�شرعية الناهية عن التحجيرل أكثر من ثلاث �سنوات .

44 �إحياء �سنة " من �أحيا �أر�ضا مواتا فهي له " مما ي�ساعد على تو�سعة الرقعة الزراعية .
وحث النا�س على العمل وخلق فر� صعمل جديدة لل�شباب .

55 �ض���رورة تثقيف المزارعين بعم���ل دورات تدريبية على ح�س���ن التخطيط كما جاء في .
القر�آن الكريم و�سبقت الإ�شارة �إليه .

66 ر�صد المحفزات والجوائز لمن ي�ساهم في خدمة البيئة الزراعية وزيادة ن�سبة الخ�ضرة .
في الع���الم كانتخاب القرية النموذجي���ة مثلا �أو ال�شارع النموذجي في الخ�ضرة �أو ما 

�شابه .
77 تكلي���ف كل بيت بزراعة �شج���رة واحدة �أمامه مما ي�ساهم في خل���ق جو �صحي وبيئة .

نظيفة .
88 �إتاح���ة الفر�صة �أمام خريجي ال�شباب م���ن الكليات المتخ�ص�صة لتخ�ضير ال�صحراء .

وجعلها م�شارع تخرج مفيدة ومنتجة .
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المراجع والمصادر

11 الإدارة البيئية في الوطن العربي ، مح�سن عبد الحميد توفيق   تون�س  1993 م ..
22 الأدب المف���رد للبخ���اري ط دار الب�شائر الإ�سلامية – بيروت ط ثالثة 1409ه ـتحقيق : .

عبدالباقي. 
33 البداية والنهاية لابن كثير ط مكتبة المعارف / بيروت ..
44 البيئات والت�صحر التلوثي  د محمد ابراهيم ح�سن  جامعة الأ�سكندرية 2004 م ..
55 البيئة والإن�سان ، زين الدين عبد المق�صود ، من��شأة المعارف ، الإ�سكندرية ..
66 تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق للزيلعي ط دار الكتب الإ�سلامي 1313ه ـالقاهرة ..
77 التحري���ر والتنوير لابن عا�شور التون�سي ط م�ؤ�س�س���ة التاريخ العربي 1420ه ـبيروت / .

لبنان.
88 الت�صحر في الوطن العربي ، �إبراهيم نحال ، معهد الإنماء العربي ، بيروت ، 1987م ..
99 تف�سير ابن كثير  تحقيق :�سامي بن محمد �سلامة ط  دار طيبة للن�شر والتوزيع ط ثانية .

1420ه  ـ.
1010 تف�سير ال�شيخ ال�شعرواي / 267 ط �أخبار اليوم .
1111 تف�سير المنار لمحمد ر�شيد ر�ضا ط الهيئة الم�صرية العامة للكتاب ط 1990 م .
1212 الجام���ع ال�صحيح الم�سمى �س�ن� نالترمذي ط دار �إحياء التراث العربي بيروت تحقيق : 

�أحمد �شاكر .
1313 �سنن ابن ماجة ط دار الفكر بيروت .
1414 �سنن �أبي داوود  ط دار الفكر ، تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد.
1515 �صحي���ح م�سلم ط دار �إحياء ال�ت�راث العربي بيروت 2002م تعلي���ق ال�شيخ محمد ف�ؤاد 

عبد الباقي .
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1616 فت���ح الباري �شرح �صحيح البخاري لابن حجر تحقيق اب���ن باز ومحب الدين الخطيب 
ط دار الفكر .

1717 الفقه الإ�سلامي و�أدلته وهبة الزحيلي ط دار الفكر دم�شق ط رابعة .
1818 مجلة الهيئة العالمية للإعجاز العلمي في الكتاب وال�سنة - العدد ال�ساد�س والع�شرون  .
1919 الم�ستدرك للني�سابوري ط دار الكتب العلمية بيروت ط �أولى 1411 ه ـتحقيق :م�صطفى 

عطا .
2020 م�سن���د الإم���ام  �أحمد ط  م�ؤ�س�سة الر�سالة تحقيق �شعي���ب الأرن�ؤوط و�آخرون ، ط ثانية 

1420ه ـ.
2121 م�شكلة الت�صحر في الوطن العربي ، �أ�سبابها ، �أبعادها وو�سائل مكافحتها ، ها�شم نعمة 

، الملتقى الجغرافي الثاني ، جامعة قار يون�س ، بنغازي ، ليبيا ، 1994م .
2222 م�صن���ف  ابن �أب���ى �شيبة  ط مكتبة الر�شد الريا� ضالطبع���ة الأولى 1409تحقيق كمال 

يو�سف الحوت.
2323 م�صن���ف عب���د الرزاق ط الكت���ب الإ�سلامي / بيروت 1403ه  ـتحقي���ق حبيب الرحمن 

الأعظمي .
2424 مع���الم التنزيل الم�سمى بتف�س�ي� رالبغوي ط دار طيبة 1407ه��� ـتحقيق عثمان �ضميرية 

و�آخرون.
2525 المعج���م الكب�ي� رللطبراني ط مكتبة العلوم والحكم،ط ثاني���ة 1404 ه ـتحقيق : حمدي 

ال�سلفي.
2626 مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج محمد الخطيب ال�شربيني ط دار الفكر 

/ بيروت  .
2727 المغني لابن قدامة المقد�سي ط دار الفكر / بيروت 1405 ه  ـ.
2828 موط�أ الإمام مالك ط م�ؤ�س�سة زايد بن �سلطان �آل نهيان ط �أولى 1425ه ـ- 2004م  .
2929 ن�صب الراية للزيلعي ط دار الحديث 1357 ه ـتحقيق محمد يو�سف البنوري .
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 �أن�س �سليمان �أحمد الم�صري
• تاريخ الــــــــولادة:  1977/2/28م.	
• مكـــــــــان الولادة: الكـــــــــــــويت.	
• الجن�سيــــــــــــــــة: �أردنيــــــــــــــة.	
• نقال: )00962777473303(	 رقم الهـــــــــاتف :	
• 	anasmsr@yahoo.com  :البريد الالكتروني

 ال�شهادات العلمية والم�سلكية:
• دكتوراه، الجامعة الأردنية، الحديث النبوي ال�شريف وعلومه، 2009م، جيد جداً.	
• ماج�ستير، الجامعة الأردنية، الحديث النبوي ال�شريف وعلومه، 2005م، امتياز.	
• بكالوري�س، جامعة البلقاء التطبيقية، الدعوة و�أ�صول الدين، 1999م، جيد جداً.	

خبرات العمل:
• محا�ضر/ الجامعة الأردنية، عمان، 2011م- تاريخه.	
• محا�ضر غير متفرغ/ جامعة العلوم الإ�سلامية، عمان، 2013م.	
• الم�ست�شار اللجنة ال�شرعية لمعهد )وانا(، 2015م.	
• محا�ضر/ دورات علمية، وتنمية ب�شرية، عدة جهات.	
• الم�شاركة في عدة حلقات تلفزيونية و�إذاعية.	

الدورات الت�أهيلية:
• دورة �إعداد الم�ؤتمرات والمحافل العلمية، م�ؤ�س�سة الرواد العالمية، 2015م.	
• دورة الذكاءات المتعددة )عمان – جمعية الحديث ال�شريف – عام 2011م(.	
• دورة مهارات الحياة الأ�سا�سية، م�ؤ�س�سة �إتقان، 2008م.	
• دورة )ICDL(، عمان، 2005م.	
• دورة الطباعة بالحا�سوب، عمان، 2003م.	

الم�ؤلفات العلمية:
• قرائن الترجيح بين الأحكام المتعار�ضة في الجرح والتعديل.	
• تحقيق �سنن الترمذي- رواية الكروخي.	
• �صحيح �صفة الجنة من الكتاب وال�سنة.	
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المنهج القر�آني في علاج م�شكلة الف�ساد

د. أنس سليمان المصري النابلسي
محا�ضر غير متفرع/ الجامعة الأردنية
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ملخ�ص
لقد جاء الق���ر�آن الكريم وال�شريعة الإ�سلامية –في المقام الأول- هداية للب�شر، وتنظيماً 
ل�ش����ؤون حياتهم، �سواء كان ذلك من خلال �إتمام �صال���ح �أخلاقهم، �أو علاج م�شكلاتهم على 
�صعده���ا المختلفة؛ العقدي���ة والأخلاقية وال�سيا�سي���ة والاقت�صادية وغيره���ا، فكانا �صنوين لا 

يتفرقان.

و�أخط���ر تلك الم�شكلات التي جابهها القر�آن الكريم –منذ بكورة تنزيله- م�شكلة الف�ساد 
التي ما زالت منظومتها �سبباً لم�شكلات المجتمع كافة، ومر�ضاً يظهر �أثره على محاوره المختلفة؛ 
كال�سيا�س���ة والاقت�صاد والفكر وغيره���ا؛ ولهذا حاربه القر�آن الكريم، وعمل على هدم �أ�س�سه، 
وتقوي���� ضمقومات���ه، و�إ�ضعاف انت�شاره، من خ�ل�ال و�ضع مناهج عدة ت�ضم���ن �صلاح المجتمع 

وقيامه على الحق، حفاظته على العدالة والا�ستقرار.

ف����أولى المنهج الق���ر�آني اهتمام���اً لمحاربة جوانب الف�س���اد وتداعياته من خ�ل�ال تو�ضيح 
مفاهيم���ه وتحدي���د م�صطلحات���ه؛ ف�صحح في عقول النا����س حدوده؛ ليزيل تلبي����س المف�سدين 
فيه، ويظهر �صفاتهم ويك�ش���ف �أفكارهم، وادعاءاتهم وقناعتهم، و�أهدافهم وغاياتهم، ويبين 
م�صيره���م و�س���وء عواقبهم، وي�سهل عل���ى الم�صلحين تمييزهم ومحاربته���م والتحذير منهم، 

وت�صحيح م�سارهم.

وتُعنى ه���ذه الدرا�سة با�ستقراء هذه المفاهيم القر�آني���ة، وتحليلها، وتقعيدها �ضمن �أدلة 
�شرعي���ة، ومنهجي���ة وا�ضح���ة، وعر�ضها ب�ش���كل متكامل ومت���وازن، وتوظيفها لبي���ان ما �أنف، 
باعتب���اره من �أهم �أهداف تنزيل ال�شريعة، و�أ�سمى غايات الأنبياء والر�سالات ال�سماوية، التي 

لا تقوم في المجتمعات �إلا بالتخل� صمن الف�ساد و�أعوانه؛ فهما نقي�ضان لا يجتمعان.



600

د.  �أن�س �سليمان �أحمد الم�صريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

مقدمة البحث و�أهميته
الحم���د لله الذي بر�أ الأكوان بعدله وحكمته، وهي�أ الحياة فيها بعلمه وقدرته، وجعل فيها 
ملائكة طوافين بحكمه و�إمرته، وال�صلاة وال�سلام على نبيه المبعوث برحمته، الهادي ل�صلاح 
الب�شرية بدينه و�شِرعته، الداعي �إلى ر�ضوان الله بهديه و�سنته، والتابعين له ب�إح�سان طامعين 

ب�شُفعته، والم�صلحين بوحي ربهم �آملين بجنته، وبعد:

ف����إن غاي���ة �إر�سال المر�سلين، ودع���وة الم�صلحين الم�ؤمنين، متج�س���دة في �إتباع النا�س لرب 
العالمين، وامتثالهم لمنهجه القويم، ال�صالح في مكان وحين، والم�صلح ل��شؤون العالمين، وتحذير 
النا����س من مغبة الخ���روج عن منهج هذا الدين، وما �سيلحقه م���ن ف�ساد في الأر� ضوال�سماء، 
ويعاني���ه النا����س من ال�ضنك وال�شق���اء، وف�سادٍ في الأموال والأنف�س والثم���رات على حد �سواء، 
 َاليَ�شْقَى * وَمَنْ  لُّ وَ  َاليَ�ضِ كما قال - عز وجل - : ﴿فَ�إِمَّا يَ�أْتِيَنَّكُمْ مِنِّي هُدًى فَمَنْ اتَّبَعَ هُدَايَ فَ

نكًا وَنَحْ�شُرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �أَعْمَى﴾]طه: 124[. �أَعْرَ�ضَ عَنْ ذِكْرِي فَ�إِنَّ لَهُ مَعِي�شَةً �ضَ
ف���كان لا بد م���ن الوقوف على حقيقة الف�ساد ومقوماته، وط���رق درئه ومقاوماته، و�صوره 
و�آث���اره وخطورات���ه، والحلول القر�آنية لدح�ضه ومعالجاته، ف�إن معرف���ة ال�شر تعمل على حدّه، 
والمحافظة على الإ�صلاح متوقفة على محددات �ضدّه؛ ولهذا كان النا�س ي�س�ألون النبيصلى الله عليه وسلمعن 

الخير، وكان حذيفة - ر�ضي الله عنه -  ي�س�أله عن ال�شر مخالفة �أن يدركه))).

ولم���ا تقدم، فقد �أوليت هذا المو�ضوع اهتماماً لما يحمله من خطوات نحو الإ�صلاح، ويمهد 
له���ا من خ�ل�ال معرفة �أ�س�س الف�س���اد وج���ذوره وا�ستئ�صالها، ويكون ذلك ع���ن طريق تحديد 

مفهوم الف�ساد وملامحه من خلال المنهج القر�آني الكريم.

كما ترفد �أهميته الحاجة الملحة لمعرفة المنهج القر�آني في و�صف الف�ساد و�أنواعه، وطرق 
علاج كل منها، وك�شف �أي �ضبابية �أو لب�س عن تلك الأنواع �أو المفاهيم.

ولهذا كانت �أهمية هذا البحث عمدة في المنهج القر�آني لعلاج م�شكلات الف�ساد المتنوعة.

البخاري، �صحيح البخاري، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، 3/ 1319، حديث )3411(. 	(((
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الدرا�سات ال�سابقة:
لقد عنت عدة درا�س���ات و�أبحاث متقدمة بمو�ضوع الف�ساد، ومنهجية القر�آن في تو�صيفه 
وعلاجه، �إلا �أنها اقت�صرت على جزء غير متكامل من ذلك المو�ضوع، و�س�أتكلم عن كل درا�سة 

على حدة:

اللوح، عب���د ال�سلام حمدان، وال�سو�سي، �ضيائي نعمان، الف�س���اد و�أ�سبابه درا�سة قر�آنية 
مو�ضوعية، مجلة الجامعة الإ�سلامية، المجلد الخام�س ع�شر، العدد الثاني، يونيو 2007.

وق���د عنى فيها الباحثان ب�أ�سباب الف�س���اد في القر�آن الكريم، دون العناية بنتاجاتها على 
المجتمعات والأفراد، ودون النظر في منهجية القر�آن في معالجتها ومقاومتها، وهي بوابة عبور 

لمفهوم الإ�صلاح وت�سل�سل عملياته الفعالة.

الزحيلي، وهبة م�صطفى، التعريف بالف�ساد و�صوره من الوجهة ال�شرعية، الم�ؤتمر العربي 
الدولي لمكافحة الف�ساد، �أكايمية نايف العربية للعلوم الأمنية، 2003.

وق���د بح���ث في �صور الف�ساد وحكمه من وجه���ة نظر ال�شريعة، �إلا �أن���ه اقت�صر على ف�ساد 
المجتمعات دون غيرها، وتو�صيفها دون التطرق �إلى منهج القر�آن في علاجها ومقاومتها.

كيح���ل، عز الدين، الف�ساد: مفهوم���ه ومكافحته في الت�ص���ور الإ�سلامي، مجلة الاجتهاد 
الق�ضائي، العدد الخام�س.

وق���د عر�� ضإلى مفهوم الف�ساد، وطرق مقاومته وعلاجه بطريقة رائقة، لكنه جاء ب�شكل 
مقت�صر على طرق الع�ل�اج دون المو�ضوعات الأخرى المتعلقة بالف�ساد والإف�ساد، وخارجاً على 

الت�صوير القر�آنيل أفكار المف�سدين وقناعاتهم، و�آثارهم المختلفة على الفرد والمجتمع.

ق�صا����ص، عب���د الرحمن جميل، مفهوم الف�س���اد والإف�ساد من منظ���ور �إ�سلامي، الم�ؤتمر 
العربي الدولي لمكافحة الف�ساد، �أكايمية نايف العربية للعلوم الأمنية، 2003.

وكان مف�ص���ل اهتمام الباحث هو الاقت�صار على ا�ستخراج الأ�صول والفوائد القر�آنية في 
الف�ساد والإف�ساد، وخل�� صإلى عدة قواعد قر�آنية في الف�ساد، ي�ستدرك عليه بع�ضٌ �آخر منها.
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�سرح���ان، �ضي���اء، منهج القر�آن في معالجة الف�س���اد الإداري، مجلة ديالى، العدد الثامن 
والثلاثون، 2009م.

وق���د خل���� صالباحث �إلى منهجية القر�آن في معالجة الف�س���اد الإداري، وطرق منعه، وهو 
بح���ث جيد في مو�ضوع���ه المتخ�ص�ص، و�أعوزه النظرة ال�شاملة لطرق ع�ل�اج الف�ساد والإف�ساد 
بجمي���ع فروع���ه و�أنواعه، مما يجع���ل الحاجة ملحة في تكرار هذه الدرا�س���ة على فروع الحياة 

المختلفة.

منهجية البحث:
ت�ستند ه���ذه الدرا�سة على عدة منهجيات مت�سل�سلة تقوم من خلالها ا�ستقرائية متكاملة 

للآيات القر�آنية التي عر�ضت لمعاني الف�ساد والإف�ساد، ودرا�ستها وتف�سيرها.

وم���ن ثم تحليل معانيها وما تفيده من مفاهيم مو�ضحة لمعنى الف�ساد وتفريعاته و�أ�سبابه 
و�آثاره وخطورته على مناحي الحياة المختلفة.

وم���ا يتطلب لعلاجه والتخل� صمنه في خطوة ا�ستباقي���ة لبناء المجتمعات والمحافظة على 
�صلاحه���ا وتقدمه���ا، وه���ذا منهج ا�ستنباط���ي لا بد من توظيف���هل إتمام معالم ه���ذه الدرا�سة 

وتكاملها.

حدود البحث:
تقت�صر هذا الدرا�سة على البحث في الآيات القر�آنية، المتعلقة بمو�ضوع الف�ساد والإف�ساد، 
وبن���اء �صورة متكاملة ع���ن المنظور القر�آن لمحددات���ه، وتف�صيلاته المختلف���ة، مع التطرق �إلى 

ال�سنة النبوية الغراء ب�شكل قا�صر عن الا�ستقراء بما يخدم ومو�ضوع البحث.

�أ�س����أل الله �أي يجعل���ه في ميزان ح�سن���ات كاتبه وطالبه وقارئه ورائي���ه، والله الموفق وهو 
الم�ستعان.
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تمهيد: في تعريف الف�ساد لغة وا�صطلاحاً:
 الف�ساد لغة:

الفاء وال�سين والدال، �أ�صل ثلاثي لمادة )ف�سد(؛ وف�سد ال�شيء يف�سد ف�ساداً وف�سوداً، وهو 
فا�سد وف�سيد))).

ويقال: قوم ف�سدى، ك�صرعى، وقوم فا�سد، ك�ساقط، والمف�سدة خلاف الم�صلحة)))، وقيل: 
ف�س���د: بطل وا�ضمحل �أو تغي)))، وي�أتي بمعنى الجدب في البر والقحط في البحر كقوله - عز 

ِّ وَالبَحْرِ...﴾]الروم: 41[. وجل -: ﴿ظَهَرَ الفَ�سَادُ ِيف الَرب
وقي���ل الف�س���اد: خروج ال�شيء عن الاعت���دال قليلًا كان �أو كثيراً)))، وه���و �أجمع التعاريف 

و�أ�صوبها.

الف�ساد ا�صطلاحاً:
والمق�صود بمعنى الف�س���اد الا�صطلاحي؛ �أي معناه ال�شرعي، فقيل: الف�ساد ال�شرعي "هو 
الكفر والعم���ل بالمع�صية")))، وقيل �أي�ضاً: "هو التغير عن حال���ة الاعتدال والا�ستقامة")))، �أو 

الخروج عنه)))، وقالوا: "هو ارتكاب �أيٍّ من الآثام، �أو العمل بغير �أمر الله"))).
ومما �سب���ق يمكن ا�ستخلا� صمفهوم الف�ساد ال�شرعي ب�أن���ه: "الخروج عن فطرة الله �أو 

�شرعه - عز وجل - قليلًا كان �أو كثيراً".
وم���ن هن���ا يُعلم �أن القر�آن الك���ريم يطلق على �أي �شيء خرج عن �ش���رع الله - عز وجل - 

وفطرته التي فطره عليها ف�ساداً؛ �سواءً كان فرداً �أو مجتمعاً �أو ف�ساداً كونياً �أو غير ذلك.
ومن خلال هذا المفهوم يمكننا تحديد ملامح الف�ساد في �ضوء ال�سياق القر�آني.

ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، �ص748. 	(((
ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )ف �س د(. 	(((

)))	 الزبيدي، تاج العرو�س، 2/ 452.
الراغب الأ�صفهاني، مفردات �ألفاظ القر�آن، �ص636. 	(((
الطبري، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، 1/ 97. 	(((

�أبو حيان، البحر المحيط، 1/ 191. 	(((
البي�ضاوي، �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل1/ 28. 	(((
المن�صوري، المقتطف من عيون التفا�سير، �ص39. 	(((
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المبحث الأول

المنهج القر�آني في ت�صحيح مفهوم الف�ساد وو�ضع محدداته:

لق���د عر�ضت الآيات القر�آنية لمفه���وم الف�ساد وم�شتقاته في مواط���ن متعددة، ومنا�سبات 
مختلفة، و�أزمنة متباعدة؛ منذ بداية نزول القر�آن المكي، وحتى زمن انقطاع الوحي في المدينة 
المن���ورة؛ فج���اء منها ثلاثة وثلاث���ون مو�ضعاً في الآي���ات المكية، و�ستة ع�ش���ر مو�ضعاً في الآيات 
المدني���ة، ب�ش���كل يو�ضح تركيز القر�آن الك���ريم على محاربة الف�ساد ب�أنواع���ه في المرحلة المكية 
الذي كان ي�سوده الكفر والف�ساد والإف�ساد، خلافاً للمجتمع المدني الذي كان غالبه الا�ستقرار 

وتر�سخ القيم الإ�سلامية والمجتمع ال�صالح الم�صلح.

ولهذا فقد �أولى القر�آن الكريم مو�ضوع الف�ساد ومجابهته المهمة الأولى قبل ن�شر الإ�سلام، 
وبناء قواعد الدولة؛ لما كان للكفار من �سلطة نافذة و��شأن م�ؤثر.

وقد جاءت م�شتقات الفع���ل )ف�سد( في القر�آن ب�صيغ الفعل الما�ضي )ف�سدت، �أف�سدوا(، 
والم�ض���ارع )تف�سدوا، يف�سدون، يف�س���د، تف�سدنّ، نف�سد(، وا�سم الفاع���ل )مف�سدون، مف�سد( 
والم�صدر )الف�ساد(، ولم ت�أتِ ب�صيغ �أخرى؛ كالأمر؛ل أن ال�شريعة الإ�سلامية لا ت�أمر بالف�ساد، 
كم���ا �إنه���ا لم ت�أتِ ب�صيغة المبالغ���ة؛ �إ�شارة �إلى �أن الف�ساد يح���ارب في بداياته قبل �أن ي�ستفحل 
وي�صب���ح ق���وة متحكمة، كم���ا ي�شير �إلى خطورة الفا�س���د و�ضرره مهما ق���لّ، و�أن قليله ككثيره، 

فيجب �ألا يترك حتى ي�ست�شري فيُجتث في �أوله ولا يُتهاوَن فيه.

ومن خلال ال�سياق القر�آني للف�ساد ومفاهيمه المختلفة يمكن �أن نخل�� صإلى ما يلي:

المطلب الأول: مفهوم المفسدين عن الفساد:

 ّنيالقر�آن الكريم مفهوم الكفار المغلوط لمعنى الف�ساد، و�أن نظرة الفا�سد للم�صلح  لق���د ب
تق���وم عل���ى اتهامه بالف�س���اد؛ �إما لانخداعه �أو لقناعت���ه ب�أنه على الطري���ق ال�صحيح، و�أن كل 
م���ن خالف���ه فهو مف�سد؛ لما انتك�س عنده م���ن الفطرة، وانعك�س لديه م���ن المفاهيم والحقائق، 
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وه���ذه قاعدة قر�آنية تك���ررت في �أكثر من مو�ضع، بيّنت ب����أن الم�صلحين في نظر المف�سدين هم 
َلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ �أَتَذَرُ مُو�سَى وَقَوْمَهُ لِيُفْ�سِدُوا ِيف  مف�سدون، كما قال - عز وجل -: ﴿وَقَالَ اْمل
لِهَتَكَ﴾]الأعراف: 127[، وقال �أي�ضاً: ﴿وَ�إِذَا قِيلَ لَهُمْ َال تُفْ�سِدُوا ِيف الْأَرْ�ضِ  الْأَرْ�ضِ وَيَذَرَكَ وَ�آَ
قْتُلْ مُو�سَى وَلْيَدْعُ  � ِينأَ لِحُونَ﴾]البقرة: 11[، وقال: ﴿وَقَالَ فِرْعَ���وْنُ ذَرُو ا نَحْنُ مُ�صْ قَالُ���وا �إَِّمنَ
رَبَّهُ �إِ� ِّينأَخَافُ �أَنْ يُبَدِّلَ دِينَكُمْ �أَوْ �أَنْ يُظْهِرَ ِيف الْأَرْ�ضِ الْفَ�سَادَ﴾]غافر: 15[، ولم يتوقف الأمر 
عن���د هذا الحد بل حاربوا الم�صلحين وحاولوا �إفناءهم ظناً منهم �أن هذا حماية لمجتماعاتهم 
خُْرَجِيَن﴾]ال�شعراء:  ْ تَنْتَهِ يَا لُوطُ لَتَكُونَ���نَّ مِنَ اْمل م���ن تبديل العقائد والقيم ف��� ـ﴿قَالُوا لَئِنَْمل 
َرْجُومِيَن﴾]ال�شع���راء: 116[، واختلقوا  ْ تَنْتَهِ يَا نُ���وحُ لَتَكُونَنَّ مِ���نَ اْمل 167[، و﴿قَالُ���وا لَئِ���نَْمل 
لأنف�سه���م المبررات لذلك، وهذا يوجب �أن تكون الأهواء والقيم والقناعات متوافقة وال�شريعة 
ال�سمح���ة؛ فمت���ى اختلت وابتعدت عن القي���م الربانية، �صار الحق باط�ل�اً، والإف�ساد �إ�صلاحاً 
يَاةِ  َ لَّ �سَعْيُهُمْ ِيف اْحل  ًال* الَّذِي���نَ �ضَ كم���ا قال - عز وج���ل -: ﴿قُلْ هَلْ نُنَبِّئُكُمْ بِالْأَخْ�سَرِينَ �أَعْمَا
نْعًا﴾]الكهف: 103-104[؛ لذلك كان من ال�ضرورة  الدُّنْيَ���ا وَهُمْ يَحْ�سَبُونَ �أَنَّهُمْ يُحْ�سِنُ���ونَ �صُ
�أن ينطل���ق الإ�ص�ل�اح على �أ�س�س �شرعية ربانية، ولي�س على قوان�ي� نو�ضعية متغيرة القناعات، 
ومتعار�ض���ة الآراء ومختلفة الاتجاهات،ل إن الإ�صلاح في ه���ذه الحالة �سيكون متعدد المفاهيم 
والمناه���ج، وي�صبح �ضبابي الر�ؤية مما قد يوقع الخلاف ب�ي� نالم�صلحين، ويجعل الإ�صلاح في 

نظر بع�ضهم �إف�ساداً كما وقع مع تلك الأقوام ال�سابقة.

المطلب الثاني: الله يعلم المفسد من المصلح:

لق���د ح���دّدت ال�شريعة الإ�سلامي���ة معالم الف�س���اد ومقومات���ه ومفاهيمه، بعي���داً عن �أية 
اعتقادات �ضالة �أو م�ضللّة لمفهومه، و�أن الحق لا يتعدد ولا يتناق�ض، فالم�صلح لا يمكن �أن يكون 
مف�س���داً، والعك����س �صحيح، و�أن الله - عز وج���ل - عليم بالمف�سدين، ومطّل���ع على الم�صلحين، 
وخب�ي� ربنوايا كلّ منه���م؛ على الرغم من التهم الت���ي يلقيها المف�سدون جزاف���اً ليحر�ضوا من 
خلاله���ا عل���ى حركات الإ�صلاح التي تقوّ���� ض�سلطانهم وملكهم؛ لكن ه���ذه الاتهامات لا تقوم 
 ّنليّالله - عز وجل - �صفاتهم  فُْ�سِدِينَ﴾]يون�س: 40[، وقد ب� عْلَ���مُ بِاْمل به���ا قائمةل أن َ﴿رَبُّكَ �أَ
لِحُون﴾]ال�شعراء:   َاليُ�صْ ُ�سْرِفِيَن * الَّذِي���نَ يُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَرْ����ضِ وَ  َالتُطِيعُوا �أَمْ���رَ اْمل فق���ال: ﴿وَ
لِحِ وَلَوْ �شَاءَ  ُ�صْ فُْ�سِدَ مِنَ اْمل 151-152[، وك�شف عن �أمرهم فقال - عز وجل -: ﴿وَاَّهللُ يَعْلَمُ اْمل
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لَ أَعْنَتَكُمْ �إِنَّ اَّهللَ عَزِيزٌ حَكِيمٌ ﴾]البقرة: 220[، وقال - عز وجل -: ﴿فَ�إِنْ تَوَلَّوْا فَ�إِنَّ اَّهللَ  اَّهللُ
فُْ�سِدِينَ﴾]�آل عمران: 63[، و�إن خفي على المف�سدين حالهم ولبّ�س عليهم ال�شيطان  عَلِي���مٌ بِاْمل
فُْ�سِدُونَ  � َالإِنَّهُمْ هُ���مُ اْمل لك���ن ذل���ك لا يخرجهم م���ن دائرة الف�ساد، كما قال - ع���ز وجل -: ﴿�أ
وَلَكِنْ َال يَ�شْعُرُونَ﴾]البقرة: 12[، بل �إن علم الله - عز وجل - مطلق؛ فهو عالم بالف�ساد قبل 
 َىلبَنِي �إ�سْرائِيلَ ِيف الْكِتَابِ لَتُفْ�سِدُنَّ ِيف الْأَرْ�ضِ   يْنَا �إِ وقوعه كما �أخبر عن بني �إ�سرائيل ﴿وَقَ�ضَ
ا كَبِيًرا﴾]الإ�سراء: 4[؛ وهذا الوهم القائم عند المف�سدين زائل عنهم عند  ِ وَلَتَعْلُنَّ عُلُوًّ مَرَّتَْني
انك�ش���اف الحقائق، ووقوع العذاب، وانته���اء الأمر، فلا يكت�شون حقيقة ف�سادهم �إلا بعد فوات 
الأوان؛ لم���ا عل���ى قلوبهم من الران؛ وهذا ما حدث لفرعون و�أمثاله بعد اتهامه لمو�سى بالف�ساد 
� ِينأَقْتُلْ مُو�سَى وَلْيَدْعُ رَبَّهُ �إِ� ِّينأَخَافُ �أَنْ يُبَدِّلَ دِينَكُمْ  كما قال - عز وجل -: ﴿وَقَالَ فِرْعَوْنُ ذَرُو
�أَوْ �أَنْ يُظْهِ���رَ ِيف الْأَرْ����ضِ الْفَ�سَادَ﴾]غاف���ر: 26[؛ فما اعترف بحقيقة الأم���ر �إلا بعد �أن �أدركه 
يْتَ قَبْلُ  اله�ل�اك، وارتدع عن المغالطة فيما يدّعي فجاءت الآيات موبخ���ة له: ﴿�آَلْآَنَ وَقَدْ عَ�صَ
فُْ�سِدِينَ﴾]يون�س: 91[، بل لو ردّ الله عذاب���ه عنه لعاد �إلى ادّعاءاته مرة �أخرى  وَكُنْ���تَ مِ���نَ اْمل
َا نُهُوا عَنْهُ وَ�إِنَّهُمْ  كما قال - عز وجل -: ﴿بَلْ بَدَا لَهُمْ مَا كَانُوا يُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ وَلَوْ رُدُّوا لَعَادُواِمل 

لَكَاذِبُونَ﴾]الأنعام: 28[.

المطلب الثالث: النهي عن الفساد واتباع المفسدين:

 َال لق���د نه���ت الآيات المكية عن الإف�ساد في الأر� ضفي موا�ضع عدة فقال - عز وجل -: ﴿وَ
حِهَا﴾]الأعراف: 56[، لك���ن معظمها كان ي�ضرب الأمثال من  َال تُفْ�سِ���دُوا ِيف الْأَرْ����ضِ بَعْدَ �إِ�صْ
الأمم ال�سابقة، وتحذير ر�سلهم لهم من اتباع الف�ساد والعمل به؛ لتكون عبرة لكفار قري�ش؛ فقال 
 َالتَعْثَوْا ِيف الْأَرْ�ضِ مُفْ�سِدِينَ﴾]الأعراف: 74[، و�صالحصلى الله عليه وسلمحين  على ل�سان نوحصلى الله عليه وسلملقومه: ﴿وَ
لِحُونَ﴾]ال�شعراء:   َاليُ�صْ ُ�سْرِفِيَن * الَّذِينَ يُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ وَ  َالتُطِيعُوا �أَمْرَ اْمل قال لقومه: ﴿وَ
ٌ لَكُمْ �إِنْ كُنْتُمْ  حِهَا ذَلِكُمْ خَْري َال  َالتُفْ�سِدُوا ِيف الْأَرْ�ضِ بَعْدَ �إِ�صْ 150-151[، و�شعيبصلى الله عليه وسلمقال: ﴿وَ
لِحْ  �صْ مُ�ؤْمِنِيَن﴾]الأع���راف: 85[، وكذا مو�سىصلى الله عليه وسلمحذّر هارون قائ�ل�اً: ﴿اخْلُفْنِي ِيف قَوْمِي وَ�أَ
فُْ�سِدِينَ﴾]الأعراف: 142[، وك���ذا على ل�سان الم�صلحين حين حذروا قارون   َالتَتَّبِ���عْ �سَبِيلَ اْمل وَ
فُْ�سِدِينَ﴾]الق�ص�ص: 77[، وقد تكرر   َال يُحِبُّ اْمل  �إِنَّ اَّهللَ  َالتَبْغِ الْفَ�سَادَ ِيف الْأَرْ����ضِ فقال���وا: ﴿وَ
النه���ي عن الف�س���اد في الآيات المكية �أ�ضعاف م���ا نهت عنه المدنية منها؛ فق���د جاء النهي عن 
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الف�س���اد في مو�ض���ع واح���د حين عرّ���� ضالله - عز وجل - بق���وم مو�سىصلى الله عليه وسلمحيث ق���ال: ﴿وَ�إِذِ 
جَ���رَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتَا عَ�شْ���رَةَ عَيْنًا قَدْ  َ اكَ اْحل رِبْ بِعَ�صَ ا�سْتَ�سْقَ���ى مُو�سَ���ى لِقَوْمِهِ فَقُلْنَ���ا ا�ضْ
 َالتَعْثَ���وْا ِيف الْأَرْ�ضِ مُفْ�سِدِينَ﴾]البقرة:  عَلِ���مَ كُلُّ �أُنَا�سٍ مَ�شْرَبَهُ���مْ كُلُوا وَا�شْرَبُوا مِنْ رِزْقِ اَّهللِ وَ
60[، وه���ذا يبين �أن المجتمع المدني الذي كان يمثل قيام الدولة الم�ؤمنة العادلة الم�صلحة، كان 
يتر�أ�س���ه نب���ي الله صلى الله عليه وسلم، فكان دابر الف�ساد فيه مجثوث، خلاف���اً لما عاثه كفار قري� شفي العهد 
المك���ي من الف�ساد، �إ�ضافةً �إلى �أن مجتمع المدين���ة كان في مرحلة البناء، وهي مرحلة متقدمة 
انته���ت فيه���ا محاربة الف�س���اد والمف�سدين، لا �سيم���ا �أن الآية الواردة في النه���ي عن الف�ساد في 
المدين���ة جاءت تعري�ضاً باليهود ولم تكن موجه���ة للم�ؤمنين �أو غيرهم، في حين �أن النهي المكي 
 َال كان موجهاً كفار قري� شوغيرهم من النا�س حتى الم�سلمين منهم، كما قال - عز وجل -: ﴿وَ

حِهَا﴾]الأعراف: 56، 85[. َال تُفْ�سِدُوا ِيف الْأَرْ�ضِ بَعْدَ �إِ�صْ

المطلب الرابع: الفساد لا يصدر عن غير فسقة الإنس والجان:

لق���د �أقام الله �سماوات���ه و�أر�ضه على الع���دل ال�صلاح، وقامت �سنن���ه الكونية على الحق 
والإ�ص�ل�اح، وان�ص���اع كل من في ملكوتهل أم���ره؛ ملائك���ةً، و�شمو�ساً و�أقماراً ونجوم���اً، وجبالًا 
ْ تَ���رَ �أَنَّ اَّهللَ يَ�سْجُدُ  و�شج���راً ودواب���اً، وكث�ي�راً من الإن�س والج���ان كما قال - عز وج���ل -: ﴿�أََمل
بَ���الُ وَال�شَّجَرُ وَالدَّوَابُّ  ِ لَ���هُ مَنْ ِيف ال�سَّمَاوَاتِ وَمَ���نْ ِيف الْأَرْ�ضِ وَال�شَّمْ����سُ وَالْقَمَرُ وَالنُّجُومُ وَاْجل
وَكَثِيٌر مِنَ النَّا����سِ وَكَثِيٌر حَقَّ عَلَيْهِ الْعَذَابُ﴾]الحج: 18[، وقال: ﴿تُ�سَبِّحُ لَهُ ال�سَّمَاوَاتُ ال�سَّبْعُ 
وَالْأَرْ����ضُ وَمَنْ فِيهِنَّ وَ�إِنْ مِنْ �شَيْءٍ �إِ َّاليُ�سَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَلَكِ���نْ َال تَفْقَهُونَ تَ�سْبِيحَهُمْ �إِنَّهُ كَانَ حَلِيمًا 
غَفُورًا﴾]الإ�س���راء: 44[، وبه���ذا �ص���ار الكون محفوظ���اً من الهلاك برفع الف�س���اد عن �سننه 
قُّ �أَهْوَاءَهُمْ لَفَ�سَدَتِ ال�سَّمَاوَاتُ وَالْأَرْ�ضُ  َ وقوانينه، م�صداقاً لقوله - عز وجل -: ﴿وَلَوِ اتَّبَعَ اْحل
هُمْ بِبَعْ�ضٍ   َالدَفْعُ اَّهللِ النَّا����سَ بَعْ�ضَ وَمَ���نْ فِيهِنَّ﴾]الم�ؤمن���ون: 71[، وقال - عز وجل -: ﴿وَلَ���وْ
ِيَن﴾]البقرة: 251[؛ لذلك �شذّ الفا�سدون من  لٍ عَلَى الْعَاَمل لَفَ�سَ���دَتِ الْأَرْ�ضُ وَلَكِ���نَّ اَّهللَ ذُو فَ�ضْ
الإن�س والجان عن ال�سنة الكونية، ف�أحدثوا في البر والبحر ف�ساداً غير م�سبوق فيها كما قال - 
ا كَ�سَبَتْ �أَيْدِي النَّا�سِ﴾]الروم: 41[، وخرجوا  َ ِّ وَالْبَحْرِِمب  ع���ز وجل -: ﴿ظَهَرَ الْفَ�سَادُ ِيف الَْرب
عن ن�سق الكون فخالفوا نهجه وخالفوا معه فطرة النفو�س الزكية، والعقول ال�سليمة، ونق�ضوا 
ونَ عَهْدَ اَّهللِ مِنْ بَعْدِ مِيثَاقِهِ  في���ه عهد الله بعد ميثاقه، كم���ا قال - عز وجل -: ﴿الَّذِينَ يَنْقُ�ضُ
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ا�سِرُونَ﴾]البقرة: 27[. َ لَ وَيُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أُولَئِكَ هُمُ اْخل وَيَقْطَعُونَ مَا �أَمَرَ اَّهللُ بِهِ �أَنْ يُو�صَ
عَلُ فِيهَ���ا مَنْ يُفْ�سِ���دُ فِيهَ���ا وَيَ�سْفِكُ الدِّمَ���اءَ وَنَحْ���نُ نُ�سَبِّحُ  ْ وله���ذا قال���ت الملائك���ة: ﴿�أََجت
بِحَمْ���دِكَ وَنُقَدِّ�سُ لَكَ قَالَ �إِ� ِّينأَعْلَمُ مَ���ا َال تَعْلَمُونَ﴾]البقرة: 30[، فالمف�سدون �سفكوا الدماء 
وابتع���دوا ع���ن عبادة الله - ع���ز وجل - وما �أخلفهم في���ه بحق، و�أهلكوا الح���رث والن�سل كما 
 َال  رْثَ وَالنَّ�سْلَ وَاَّهللُ َ رْ�ضِ لِيُفْ�سِدَ فِيهَا وَيُهْلِ���كَ اْحل ق���ال - عز وجل -: ﴿وَ�إِذَا تَ���وَ َّىل�سَعَى ِيف الْأَ
بوا �أنف�سهم �أعداء لله  يُحِ���بُّ الْفَ�سَادَ﴾]البقرة: 205[، فخرجوا من رحمة الله ومحبته، ون�صّ
 َاليُحِ���بُّ الْفَ�سَادَ﴾]البقرة: 205[،  فُْ�سِدِينَ﴾]المائدة: 64[ و﴿  َال يُحِ���بُّ اْمل و�شرع���ه، فـ﴿اَّهللُ
 ِ ونبذتهم كل المخلوقات كما �ضرب الله - عز وجل - من مثل الأقوام لما قالوا: ﴿يَا ذَا الْقَرْنَْني
عَ���لَ بَيْنَنَا وَبَيْنَهُمْ  ْ عَلُ لَ���كَ خَرْجًا عَلَى �أَنَْجت  ْ رْ�ضِ فَهَلَْجن  �إِنَّ يَ�أْجُ���وجَ وَمَ�أْجُ���وجَ مُفْ�سِ���دُونَ ِيف الْأَ
ا﴾]الكه���ف: 94[، فطلب���وا �أن يبعده���م عنهم؛ ولهذا كان من المح���ال �أن يجتمع الإف�ساد  �سَدًّ
والإ�ص�ل�اح في رج���ل واحد، �أو منهج واح���د؛ل أنهما نقي�ضان لا يجتمعان، ف�أن���ى للمف�سدين �أن 
ُ�سْرِفِيَن * الَّذِينَ   َالتُطِيعُوا �أَمْرَ اْمل ي�صلحوا، وقد ف�ضح الله - عز وجل - �أفعالهم حين قال: ﴿وَ
َدِينَةِ تِ�سْعَةُ  لِحُونَ﴾]ال�شعراء: 151-152[، وق���ال: ﴿وَكَانَ ِيف اْمل  َاليُ�صْ يُفْ�سِ���دُونَ ِيف الْأَرْ����ضِ وَ
لِحُونَ﴾]النمل: 48[، فمن اتبع ر�ضوان الله لي�س كمن باء   َاليُ�صْ رَهْ���طٍ يُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَرْ����ضِ وَ
بغ�ض���ب م���ن الله، والإ�صلاح من �صفات الم�ؤمنين المتقين الناج�ي� نمن عذاب الله وغ�ضبه، ولا 

ي�ستوي ه�ؤلاء مع الكافرين والمنافقين والفا�سقين من الإن�س والجان.

 المطلب الخامس: تحذير القرآن من عاقبة المفسدين:

لقد حذّر الله - عز وجل - من عاقبة المف�سدين في موا�ضع كثيرة من الآي المكي، ونهى عن 
فُْ�سِدِينَ﴾]الأعراف:  اتباع نهجهم وخطاهم فقال - عز وجل -: ﴿وَانْظُرُوا كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل
فُْ�سِدِينَ﴾]الأعراف: 103 والنمل: 14[،  86[، وقال - عز وجل -: ﴿فَانْظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل
فُْ�سِدِينَ﴾]يون����س: 81[، وتوعدهم بالعذاب  لِحُ عَمَلَ اْمل  َال يُ�صْ وق���ال - عز وج���ل -: ﴿�إِنَّ اَّهللَ
ا كَانُوا يُفْ�سِدُونَ﴾]النحل: 88[، ولم  َ حين قال - عز وجل -: ﴿زِدْنَاهُمْ عَذَابًا فَوْقَ الْعَذَابِِمب 
بَّ عَلَيْهِمْ رَبُّكَ  وا فِيهَا الْفَ�سَادَ * فَ�صَ ُ يكن لهم منجاة من العذاب لما �أحدثوا في الأر� ض﴿فَ�أَكَْرث
�سَ���وْطَ عَذَابٍ﴾]الفجر: 12-13[، وا�ستمر هذا التحذي���ر في العهد المدني لكن ب�إ�شارات �أقل 
تركيزاً؛ لتبقى عواقبه حا�ضرةً في �أذهان الم�ؤمنين، لا لاجتناب طرقه فح�سب، بل لحثهم على 
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تقوي�ض���ه في �أي وق���ت ظهرت قرون���ه في مجتمعهم الفا�ضل، كما ج���اء في �سورة البقرة –وهي 
ونَ عَهْدَ اَّهللِ مِنْ بَعْ���دِ مِيثَاقِهِ وَيَقْطَعُونَ  مدني���ة- حي���ث قال الله - عز وجل -: ﴿الَّذِي���نَ يَنْقُ�ضُ
ا�سِرُونَ﴾]البقرة: 27[، وقال  َ لَ وَيُفْ�سِ���دُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أُولَئِكَ هُ���مُ اْخل مَ���ا �أَمَرَ اَّهللُ بِهِ �أَنْ يُو�صَ
لَ  ونَ عَهْدَ اَّهللِ مِنْ بَعْ���دِ مِيثَاقِهِ وَيَقْطَعُونَ مَا �أَمَ���رَ اَّهللُ بِهِ �أَنْ يُو�صَ في الرع���د: ﴿وَالَّذِي���نَ يَنْقُ�ضُ
وَيُفْ�سِ���دُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أُولَئِكَ لَهُمُ اللَّعْنَةُ وَلَهُمْ �سُوءُ الدَّارِ﴾]الرعد: 25[؛ ليبقى تطبيق المنهج 

الإ�سلامي خالياً من الف�ساد في جميع مراحله.

وكم���ا توعد الله - ع���ز وجل - الف�ساد والمف�سدين بالحرب في الدنيا والهلاك في الآخرة، 
� ّنيأن محاربة الف�ساد ومقاومته م�أمن من هلاك الدنيا و�ضنك معي�شتها كما قال - عز  فقد ب
 ًال  َّالقَلِي رْ�ضِ �إِ  َالكَانَ مِنَ الْقُ���رُونِ مِنْ قَبْلِكُمْ �أُولُو بَقِيَّةٍ يَنْهَوْنَ عَنِ الْفَ�سَ���ادِ ِيف الْأَ وج���ل -: ﴿فَلَوْ
رِمِيَن﴾]هود: 16[؛ فالف�ساد  ْ يْنَا مِنْهُمْ وَاتَّبَعَ الَّذِينَ ظَلَمُوا مَا �أُتْرِفُوا فِيهِ وَكَانُواُجم  َ َّ���نْ �أَْجن ِمم
 ِينعَلَى الْقَوْمِ  رْ عاقبته الهزيمة والذل، �أما �أولياء الله - عز وجل -  فل�سان حالهم: ﴿رَبِّ انْ�صُ
عَلُهَا  ْ فُْ�سِدِينَ﴾]العنكب���وت: 30[، وعاقبتهم كما قال - عز وجل -: ﴿تِلْكَ الدَّارُ الْآَخِرَةَُجن  اْمل
 َالفَ�سَادًا وَالْعَاقِبَ���ةُ لِلْمُتَّقِيَن﴾]الق�ص�ص: 83[، ف�إن امتنع  ا ِيف الْأَرْ�ضِ وَ لِلَّذِي���نَ َال يُرِي���دُونَ عُلُوًّ

ال�صالحون عن محاربة الف�ساد، �أُخذوا بجريرة الفا�سدين، �إذا كثر الخبث))).

كم���ا جاء في ال�صحيحين م���ن �س�ؤال زينب بنت جح�� شأنها قالت للنبي صلى الله عليه وسلم: �أنهلك وفينا ال�صالحون، قال: "نعم  	(((
�إذا ك�ث� رالخب���ث". انظر البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الفتن، باب ق�ص���ة ي�أجوج وم�أجوج، حديث )3097(، 
وم�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الفتن و�أ�شراط ال�ساعة، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم ويل للعرب من �شر قد اقترب، حديث 

.)6535(



610

د.  �أن�س �سليمان �أحمد الم�صريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المبحث الثاني

المنهج القر�آني في التحذير من �أ�سباب الف�ساد ودوافعه

لق���د حارب الق���ر�آن الكريم الف�ساد بمحارب���ة �أ�سبابه، و�أمره للنا����س باجتنابها وتوقيها، 
و�ض���رب الأمثال على ال�سابقين م���ن المف�سدين ممن �أهلكهم الله - عز وجل - وجعلهم �آية لمن 
 ّنيمن خلال �آياته �أ�سباب الف�ساد وروافد الإف�ساد ليتجنبها كل عاقل وم�ؤمن، �إذ لا  بعدهم، فب
يمكن الق�ضاء على عواقب �أمر �إلا بعد التغلب على �أ�سبابه وتغييرها؛ ف�إن الم�سببات تزول بزوال 
وا مَا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ﴾]الرعد:   َال يُغَِّريُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّريُ �أ�سبابها كما قال - عز وجل -: ﴿�إِنَّ اَّهللَ

11[، وقد جاءت �أ�سباب الف�ساد والإف�ساد في القر�آن الكريم على النحو الآتي:
ال�سبب الأول: العلو والطغيان:

م���ن �س�ن� نالله - عز وجل - في الكون �أن يجعل النا�س بع�ضه���م لبع� ض�سُخرياً، و�أن يولي 
بع�ضه���م بع�ض���اً في �أمور دنياهم، فيكون فيه���م الحاكم والمحكوم، وال���والي والمولى عليه، ف�إن 
خل���ت قوة الولاية من الأمانة والبر والتوا�ضع؛ حكمها العل���و في الأر� ضوالطغيان، وكانت تلك 
الق���وة �سبباً من �أ�سباب الف�ساد والإف�ساد في الأر�ض، والظلم والعدوان للنا�س، وكانت عاقبتها 
اله�ل�اك في الدنيا والعذاب في الآخرة؛ لذل���ك حذّرت الآيات الكريمة من مغبّة الوقوع في هذا 
ال�سب���ب، و�ضربت من الأمم ال�سابقة الأمثال كما ق���ال - عز وجل -: ﴿وَفِرْعَوْنَ ذِي الْأَوْتَادِ * 
بَّ عَلَيْهِمْ رَبُّكَ �سَ���وْطَ عَذَابٍ * �إِنَّ رَبَّكَ  وا فِيهَ���ا الْفَ�سَادَ * فَ�صَ ُ دِ * فَ�أَكَْرث الَّذِي���نَ طَغَ���وْا ِيف الْبَِال
ادِ﴾]الفج���ر: 11-14[، فبيّن���ت الآيات �سبب الف�ساد وهو العل���و والطغيان، و�أردفت  ِرْ�صَ لَبِاْمل
ب�س���وء العاقب���ة الت���ي لحقت بهم، كما و�صفه���م الله - عز وجل - في �آية �أخ���رى حيث قال: ﴿
فُْ�سِدِينَ﴾]النمل:  ا فَانْظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَ���ةُ اْمل نْفُ�سُهُمْ ظُلْمًا وَعُلُ���وًّ وَجَحَ���دُوا بِهَ���ا وَا�سْتَيْقَنَتْهَا �أَ
عِفُ   ِيف َالالْأَرْ�ضِ وَجَعَلَ �أَهْلَهَا �شِيَعًا يَ�سْتَ�ضْ  14[، وق���ال - ع���ز وجل - –�أي�ضاً-: ﴿�إِنَّ فِرْعَوْنَ عَ
فُْ�سِدِينَ﴾]الق�ص�ص: 4[، وقد  بْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ �إِنَّهُ كَانَ مِنَ اْمل طَائِفَ���ةً مِنْهُمْ يُذَبِّحُ �أَ
ج���اء �أي�ضاً تحذير بن���ي �إ�سرائيل من اتخاذ العلو الذي �أتاهم الله - ع���ز وجل - �إياه �أن يكون 
 َىلبَنِي �إ�سْرائِيلَ ِيف الْكِتَابِ لَتُفْ�سِدُنَّ  يْنَا �إِ �سبباً للف�ساد في الأر� ضفي قوله - عز وجل -: ﴿وَقَ�ضَ



611

د.  �أن�س �سليمان �أحمد الم�صريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ا كَبِيًرا﴾]الإ�سراء: 4[؛ ف�إن اق�ت�رن العلو والقوة بالتقوى كانت  ِ وَلَتَعْلُنَّ عُلُوًّ  ِيفالْأَرْ����ضِ مَرَّتَ�ْنِيْ
عَلُهَا  ْ عاقبت���ه �إلى خ�ي�ر، و�أُورثوا دار الآخ���رة كما قال - عز وج���ل -: ﴿تِلْكَ الدَّارُ الْآَخِ���رَةَُجن 
 َالفَ�سَادًا وَالْعَاقِبَةُ لِلْمُتَّقِيَن﴾]الق�ص�ص: 83[، و�إن تحكمت  ا ِيف الْأَرْ�ضِ وَ لِلَّذِي���نَ َال يُرِيدُونَ عُلُوًّ
لُُوكَ �إِذَا دَخَلُوا قَرْيَةً �أَفْ�سَدُوهَا  به���ا �أهواء الب�شر �أف�سدت في الأر� ضكما قال���ت بلقي�س: ﴿�إِنَّ اْمل

وَجَعَلُوا �أَعِزَّةَ �أَهْلِهَا �أَذِلَّةً وَكَذَلِكَ يَفْعَلُونَ﴾]النمل: 34[.
ال�سبب الثاني: اتباع الهوى:

لقد حذّر الله - عز وجل - من اتباع الأهواء، و�أمر بمخالفتها، وعدم اتخاذها �آلهة تُعبد؛ 
لإنه���ا مف�سدة للدني���ا والدين؛ لذلك قامت ال�سماوات والأر� ضعل���ى العدل والق�سط والميزان، 
و�أم���ا الأهواء فه���ي بعيدة عن هذا كله؛ لذلك لو اتبع الكون �أهواء الفا�سدين، لكان ذلك �سبب 
في خراب���ه وظل���م �أهله، وه���و �أمر محال في �ش���رع الله - عز وج���ل - و�سنن���ه الكونية، فالحق 
	وال�ص�ل�اح في مخالف���ة الأه���واء؛ وقد نبهت الآي���ات القر�آنية على هذا في قول���ه - عز وجل -: 
قُّ �أَهْوَاءَهُمْ لَفَ�سَدَتِ ال�سَّمَاوَاتُ وَالْأَرْ�ضُ وَمَنْ فِيهِ���نَّ بَلْ �أَتَيْنَاهُمْ بِذِكْرِهِمْ فَهُمْ  َ ﴿وَلَ���وِ اتَّبَ���عَ اْحل

ونَ﴾]الم�ؤمنون: 71[، ف�أ�صل الاتباع يكون للذكر، لا للهوى. عَنْ ذِكْرِهِمْ مُعْرِ�ضُ
ال�سبب الثالث: الذنوب والمعا�صي:

�إن م���ا يقع م���ن الف�ساد في ملكوت الله - عز وجل - ناتج عما جنته �أيدي الب�شر؛ل إن هذا 
دِث الف�ساد فيه،  الك���ون مفطور على �شريع���ة وقانون رباني، ومخالفة هذه ال�شريعة الكونيةُحت 
ا كَ�سَبَتْ �أَيْدِي النَّا�سِ لِيُذِيقَهُمْ بَعْ�ضَ  َ ِّ وَالْبَحْرِِمب  كما قال - عز وجل -: ﴿ظَهَرَ الْفَ�سَادُ ِيف الَْرب

الَّذِي عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ يَرْجِعُونَ﴾]الروم: 41[.
ال�سبب الرابع: ال�شرك بالله:

�إن ال�ش���رك بالله ه���و �أعظم الذنوب والمعا�صي، و�إن كانت تل���ك الذنوب �سبباً من �أ�سباب 
ظهور الف�ساد في البر والبحر، ف�إن ال�شرك بالله - عز وجل - هو من �أعظم �أ�سباب ظهورها، 
ف���الله ﴿رَبُّ ال�سَّمَ���اوَاتِ وَالْأَرْ����ضِ وَمَا بَيْنَهُمَا﴾]م���ريم: 65[، فعبادته واجب���ه، و�أما ما فعله 
الم�شرك���ون من جعلهم �شركاء له في الحكم، فه���ذا م�آله �إلى خراب وف�ساد كما قال - عز وجل 
رْ�ضِ هُمْ يُنْ�شِرُونَ * لَوْ كَانَ فِيهِمَا �آَلِهَ���ةٌ �إ َّالاَّهللُ لَفَ�سَدَتَا فَ�سُبْحَانَ  -: ﴿�أَمِ اتَّخَ���ذُوا �آَلِهَ���ةً مِنَ الْأَ
فُونَ﴾]الأنبياء: 21-22[؛ل أن الآلهة التي اتخذوها من دون الله لا  اَّهللِ رَبِّ الْعَرْ����شِ عَمَّ���ا يَ�صِ
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تمل���ك �ض���راً ولا نفعاً ولا موتاً ولا حياة ولا ن�شوراً، فلن يكون ح�ساب ولا عذاب، و�سيكون العنان 
مطلق���اً للمف�سدي���ن ليظلموا وينتهكوا حقوق النا�س دون خوف م���ن عقاب �أو عذاب �أو هلاك، 

ودون �أن تقوى تلك الآلهة على ردعهم �أو مقاومتهم.

ال�سبب الخام�س: ترك الجهاد في �سبيل الله:
وله���ذا جع���ل الله �سنة الجهاد حامية م���ن كل ف�ساد، و"لولا �أن الله - ع���ز وجل - يقيّ� ض
الم�ؤمنين لقتال الكفار ومجاهدتهم وين�صرهم عليهم، ويكف بهم �أهل الف�ساد؛ لغلب الكافرون 
الم�ؤمنين، ولف�سدت الأر�ض، وبطلت منافعها، ولعمّ الكفر")))؛ لهذا كان الجهاد مانعاً من وقوع 
هُ���مْ بِبَعْ�ضٍ لَفَ�سَدَتِ   َالدَفْعُ اَّهللِ النَّا�سَ بَعْ�ضَ الف�س���اد في الأر����ض، كما قال - عز وجل -: ﴿وَلَ���وْ

ِيَن﴾]البقرة: 251[. لٍ عَلَى الْعَاَمل الْأَرْ�ضُ وَلَكِنَّ اَّهللَ ذُو فَ�ضْ
ال�سبب ال�ساد�س: الترف والبطر:

لقد �سخّر الله نعمه في الأر� ضلخدمة النا�س، و�أمرهم بالت�صرف فيها من خلال �شرعه 
ودين���ه؛ ف�سلطة الم���ال ك�سلطة الملك، وكلاهما محت���اج لمنهج رباني لت�سي�ي�ره، وكما كان الملك 
الع���اري عن �شرع الله علواً وطغياناً و�سبباً للف�ساد في الأر�ض، ف�إن الغنى العاري عن �شرع الله 
يُعدُّ ترفاً وبطراً، يو�صل �إلى الف�ساد في الدنيا والعذاب في الآخرة؛ لذلك لما �أنعم الله - عز وجل 
- عل���ى بني �إ�سرائيل بكثرة الم���ال والطعام نهاهم �أن اتخاذها مف�سدة في الأر� ضبطراً وترفاً، 
رْ����ضِ مُفْ�سِدِينَ﴾]البقرة:   َالتَعْثَوْا ِيف الْأَ فق���ال - عز وج���ل -: ﴿كُلُوا وَا�شْرَبُوا مِ���نْ رِزْقِ اَّهللِ وَ
60[؛ل أن البطر يوجب عدم الالتفات �إلى غير المادة واللذة وما يتبعهما من الف�ساد والإف�ساد، 
ُ�سْرِفِيَن *   َالتُطِيعُوا �أَمْ���رَ اْمل فح���ذّر الق���ر�آن الكريم من اتباع �أه���ل ال�سرف والبطر فق���ال: ﴿وَ
لِحُونَ﴾]ال�شعراء: 151-152[، ونهى الم�صلحون عن ذلك   َاليُ�صْ الَّذِي���نَ يُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ وَ
يبَكَ مِنَ الدُّنْيَا وَ�أَحْ�سِنْ   َالتَنْ�سَ نَ�صِ تَاكَ اَّهللُ الدَّارَ الْآَخِرَةَ وَ حي���ث قالوا لقارون: ﴿وَابْتَغِ فِيمَا �آَ
فُْ�سِدِينَ﴾]الق�ص�ص: 77[؛   َال يُحِبُّ اْمل  َالتَبْغِ الْفَ�سَادَ ِيف الْأَرْ�ضِ �إِنَّ اَّهللَ لَيْكَ وَ  �إِ كَمَ���ا �أَحْ�سَنَ اَّهللُ
وله���ذا كان الف�س���اد نتيجة ال�ت�رف، وكان عاقبتهما الهلاك والعذاب، كم���ا قال - عز وجل -: 
َّنْ  ِمم ًال  �إ َّالقَلِي رْ����ضِ  َالكَانَ مِ���نَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِكُ���مْ �أُولُو بَقِيَّةٍ يَنْهَوْنَ عَ���نِ الْفَ�سَادِ ِيف الْأَ ﴿فَلَ���وْ
رِمِيَن﴾]هود: 116[، وقال: ﴿وَكَمْ  ْ يْنَ���ا مِنْهُمْ وَاتَّبَعَ الَّذِينَ ظَلَمُوا مَا �أُتْرِفُوا فِيهِ وَكَانُواُجم  َ �أْجن

الطبري، جامع البيان، 2/ 404. 	(((
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 ًالوَكُنَّا نَحْنُ  ْ تُ�سْكَنْ مِنْ بَعْدِهِ���مْ �إ َّالقَلِي �أَهْلَكْنَ���ا مِنْ قَرْيَ���ةٍ بَطِرَتْ مَعِي�شَتَهَا فَتِلْ���كَ مَ�سَاكِنُهُمَْمل 
الْوَارِثِيَن﴾]الق�ص�ص: 58[.

ال�سبب ال�سابع: ترك اللاوء والبراء
وهذا الأ�سا�س العقدي تقوم عليه كثير من �أ�صول الدين؛ فالولاء لله - �سبحانه وتعالى -  
اتباع ل�شريعته، والولاء لر�سولهصلى الله عليه وسلماتباع ل�سنته، وهما جُنة من المعا�صي والف�ساد، والبراء من 
الكف���ار ترْكٌ ل���كل ما �أف�سدوا به من المعا�صي، وهما –�أي الولاء والبراء- حجاب عن مخالطة 
�أع���داء الله - عز وجل - من �شياطين الإن�س والج���ان وم�شاركتهم ف�سادهم؛ لذلك �أمر الله - 
�سبحان���ه وتعالى -  اتخاذ ال�شيطان ع���دواً؛ل أن عداءه �سببٌ لهجر و�ساو�سه وبراءة من موالاة 
ا يَدْعُ���و حِزْبَهُ لِيَكُونُوا  ا �إَِّمنَ حزب���ه ق���ال - عز وج���ل -: ﴿�إِنَّ ال�شَّيْطَانَ لَكُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِ���ذُوهُ عَدُوًّ
حَ���ابِ ال�سَّعِيِر﴾]فاطر: 6[، وترك هذا الأ�سا�س ال�شرع���ي باب لكل مع�صية، وذريعة  مِ���نْ �أَ�صْ
ل���كل مف�س���دة؛ كما نهى الله - ع���ز وجل - عن اتخاذ الكف���ار �أولياءل أن ولايته���م �سبب لوقوع 
هُمْ �أَوْلِيَاءُ بَعْ�ضٍ �إ َّالتَفْعَلُوهُ تَكُنْ  الف�ساد في الأر�ض، كما قال - عز وجل -: ﴿وَالَّذِينَ كَفَرُوا بَعْ�ضُ
فِتْنَ���ةٌ ِيف الْأَرْ����ضِ وَفَ�سَادٌ كَبِيٌر﴾]الأنفال: 73[، ف�إنْ والى �أح���د من الم�سلمين كافراً �أو عدواً له 
ف�إنه �سيتبعه ويطي���ع �أمره ويداهنه، وهذا كله �سبب للف�ساد، ف�إن ال�شيطان و�أتباعه ﴿يَ�أْمُرُونَ 

َعْرُوفِ﴾]الأنفال: 73[. نُْكَرِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل بِاْمل
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المبحث الثالث

المنهج القر�آني في بيان �أنواع الف�ساد ومخاطره:

لت �آيات القر�آن الكريم �أنواع الف�ساد و�أق�سامه من خلال ال�صور القر�آنية و�أنباء  لقد ف�صّ
الأمم ال�سابق���ة الت���ي ق�صها علينا ال�سياق الق���ر�آني، وعاقبة كلّ منها، وق���د �أتى التحذير من 
ه���ذه ال�صور جميع���اً في القر�آن الكريم، فنه���ى –�أحياناً- عن مطلق الف�س���اد، و�أحياناً �أخرى 
ح من خلاله  ج���اء النهي عن ن���وع حدّدته الآيات، �أو من خ�ل�ال الق�ص� صالقر�آني ال���ذي و�ضّ
ذلك النوع من الف�ساد الواقع عند الأقوام ال�سابقة، وعلى ذلك فقد ان�ضوت �آيات القر�آن على 

نوعين من الف�ساد نف�صلهما فيما ي�أتي:

النوع الأول: الف�ساد في الاعتقاد:
دُّوا عَنْ �سَبِيلِ  �س���واء كان ذل���ك كفراً �أو نفاقاً كما قال - عز وجل -: ﴿الَّذِي���نَ كَفَرُوا وَ�صَ
���ا كَانُوا يُفْ�سِدُونَ﴾]النحل: 88[، �أو جزءاً منهما كال�سحر  َ اَّهللِ زِدْنَاهُ���مْ عَذَابًا فَوْقَ الْعَذَابِِمب 
والخداع كما في قوله - عز وجل -: ﴿فَلَمَّا �أَلْقَوْا قَالَ مُو�سَى مَا جِئْتُمْ بِهِ ال�سِّحْرُ �إِنَّ اَّهللَ �سَيُبْطِلُهُ 
فُْ�سِدِينَ﴾]يون����س: 81[، �أو من ارت���كاب للمعا�صي ومخالفةل أوامر  لِ���حُ عَمَ���لَ اْمل  َال يُ�صْ �إِنَّ اَّهللَ
 ِّ الله، والان�صياع �إلى الأهواء وملذات الدنيا كما في قوله - عز وجل -: ﴿ظَهَرَ الْفَ�سَادُ ِيف الَْرب
ا كَ�سَبَتْ �أَيْ���دِي النَّا�سِ لِيُذِيقَهُمْ بَعْ�ضَ الَّذِي عَمِلُ���وا لَعَلَّهُمْ يَرْجِعُونَ﴾]الروم: 41[،  َ وَالْبَحْ���رِِمب 
�أي: بما ك�سبت من ال�شرور والمعا�صي، �أو ولاية لغير الله ور�سوله والم�ؤمنين كقوله - عز وجل -: 
 َّالتَفْعَلُوهُ تَكُنْ فِتْنَةٌ ِيف الْأَرْ�ضِ وَفَ�سَادٌ كَبِيٌر﴾]الأنفال:  هُمْ �أَوْلِيَاءُ بَعْ�ضٍ �إِ ﴿وَالَّذِينَ كَفَ���رُوا بَعْ�ضُ
73[؛ له���ذا لما ذكر الله - عز وجل - المنافقين في �سي���اق �سورة البقرة و�أمرهم بالإيمان بالله 
والإخلا� صل���ه، وترْك الكفر والخيانة ومولاة الكفار، قال فيهم: ﴿وَمِنَ النَّا�سِ مَنْ يَقُولُ �آَمَنَّا 
�ؤْمِنِ�ي�نَ * يُخَادِعُونَ اَّهللَ وَالَّذِينَ �آَمَنُوا وَمَا يَخْدَعُونَ �إِ� َّالأَنْفُ�سَهُمْ  ُ بِ���اَّهللِ وَبِالْيَوْمِ الْآَخِرِ وَمَا هُمِْمب 
���ا كَانُوا يَكْذِبُونَ *  َ ا وَلَهُمْ عَذَابٌ �أَلِيمٌِمب  وَمَ���ا يَ�شْعُ���رُونَ * ِيف قُلُوبِهِمْ مَرَ�ضٌ فَزَادَهُ���مُ اَّهللُ مَرَ�ضً
فُْ�سِدُونَ وَلَكِنْ  نَّهُمْ هُمُ اْمل � َالإِ  لِحُ���ونَ * �أَ ا نَحْنُ مُ�صْ َّمنَ وَ�إِذَا قِي���لَ لَهُ���مْ َال تُفْ�سِدُوا ِيف الْأَرْ�ضِ قَالُوا �إِ
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 َاليَ�شْعُرُونَ﴾]البق���رة: 8-12[، وه���ذا كله ف�ساد في الأديان وال�شرائع والمعتقدات، وهو �أخطر 
الأنواع، بل �إنه �سبب في ظهور النوع الآخر من الف�ساد كما �سي�أتي تالياً.

النوع الثاني: الف�ساد في الت�شريع:
وهو الف�ساد الواقع بين الب�شر، من انتهاك لحرمات النفو�س والأعرا� ضوالأموال والحقوق 
ومخالف���ة ال�شريعة التي �أنزلها الله - عز وج���ل -  لتنظيم حياة الب�شر؛ لذلك جعل الله - عز 
وج���ل - الظلم والبغي ف�ساداً، والقتل و�أكل الأموال وانته���اك الأعرا�ض، وه�ضم حقوق النا�س 
�إف�س���اداً وانحراف���اً عن حكم���ة الت�شريع والتنزيل، كما و�صف الله - ع���ز وجل - ذلك في قوله: 
���ا جَزَاءُ الَّذِينَ يُحَارِبُونَ اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الْأَرْ�ضِ فَ�سَاداً �أَنْ يُقَتَّلُوا ...﴾]المائدة:  ﴿�إَِّمنَ
���رْثَ وَالنَّ�سْلَ﴾]البقرة:  َ رْ�ضِ لِيُفْ�سِ���دَ فِيهَا وَيُهْلِكَ اْحل 33[، وقول���ه: ﴿وَ�إِذَا تَوَ َّىل�سَعَ���ى ِيف الْأَ
	205[؛ ف�إه�ل�اك الح���رث والن�س���ل من ف�ساد ال�شرائ���ع والقوانين، كما في قول���ه - عز وجل -: 
بْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي  عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ يُذَبِّحُ �أَ  ِيف َالالْأَرْ�ضِ وَجَعَلَ �أَهْلَهَا �شِيَعًا يَ�سْتَ�ضْ  ﴿�إِنَّ فِرْعَوْنَ عَ
فُْ�سِدِينَ﴾]الق�ص����ص: 4[، الأمر الذي نه���ى الله - عز وجل - عنه  نِ�سَاءَهُ���مْ �إِنَّ���هُ كَانَ مِ���نَ اْمل
بن���ي �إ�سرائيل في وحي���ه �إليهم حيث قال: ﴿مِ���نْ �أَجْلِ ذَلِكَ كَتَبْنَ���ا عَلَى بَنِي �إِ�سْرَائِي���لَ �أَنَّهُ مَنْ 
���ا قَتَلَ النَّا�سَ جَمِيعًا﴾]المائدة: 32[، وخ�شيت  َّمنَ رْ�ضِ فَكَ�أَ ِ نَفْ�سٍ �أَوْ فَ�سَادٍ ِيف الْأَ قَتَ���لَ نَفْ�سًا بِغَْري
عَلُ فِيهَا مَنْ يُفْ�سِدُ فِيهَا وَيَ�سْفِكُ  ْ الملائكة من وقوعه في الأر� ضقبل خلق النا�س لما قالت: ﴿�أََجت
الدِّمَاءَ﴾]البق���رة: 30[، فالف�س���اد واقع بالقتل، وواقع بالظل���م والبغي ونق� ضعهد الله - عز 
ُ�سْرِفِ�ي�نَ * الَّذِينَ يُفْ�سِدُونَ ِيف  مْرَ اْمل  َالتُطِيعُوا �أَ وج���ل - ب�ت�رك �شريعة وما �أمر به، كما ق���ال ﴿وَ
ونَ عَهْدَ  لِحُونَ﴾]ال�شعراء: 151-152[ وقول���ه - عز وجل -: ﴿وَالَّذِينَ يَنْقُ�ضُ  َاليُ�صْ الْأَرْ����ضِ وَ
لَ وَيُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أُولَئِكَ لَهُمُ اللَّعْنَةُ  مَرَ اَّهللُ بِهِ �أَنْ يُو�صَ اَّهللِ مِ���نْ بَعْ���دِ مِيثَاقِهِ وَيَقْطَعُونَ مَا �أَ
وَلَهُ���مْ �سُ���وءُ الدَّارِ﴾]الرع���د 25[، وقطع الأرح���ام وغمط النا�س كما في قول���ه - عز وجل -: 
رْحَامَكُمْ﴾]محمد: 22[، والتكبر  رْ����ضِ وَتُقَطِّعُوا �أَ نْ تُفْ�سِدُوا ِيف الْأَ نْ تَوَلَّيْتُمْ �أَ ﴿فَهَ���لْ عَ�سَيْتُمْ �إِ
عليهم وت�صعير الخد كما فعل قارون لما ﴿كَانَ مِنْ قَوْمِ مُو�سَى فَبَغَى عَلَيْهِمْ وَ�آَتَيْنَاهُ مِنَ الْكُنُوزِ 
 َال يُحِبُّ الْفَرِحِيَن *  نَّ اَّهللَ  ِيلالْقُوَّةِ �إِذْ قَالَ لَ���هُ قَوْمُهُ َال تَفْرَحْ �إِ و بَةِ �أُ ���هُ لَتَنُوءُ بِالْعُ�صْ َ مَ���ا �إِنَّ مَفَاِحت
 �إِلَيْكَ  حْ�سَنَ اَّهللُ يبَ���كَ مِنَ الدُّنْيَا وَ�أَحْ�سِنْ كَمَا �أَ  َالتَنْ�سَ نَ�صِ تَاكَ اَّهللُ الدَّارَ الْآَخِرَةَ وَ وَابْتَ���غِ فِيمَا �آَ
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فُْ�سِدِينَ﴾]الق�ص����ص: 76-77[، و�أكل �أموالهم   َال يُحِبُّ اْمل  �إِنَّ اَّهللَ  َالتَبْ���غِ الْفَ�سَادَ ِيف الْأَرْ����ضِ وَ
و�أملاكه���م بغ�ي� رحق؛ لذلك نف���ى �إخوة يو�سف عن �أنف�سه���م الف�ساد ب�سرقة �أم���وال النا�س لما 
قال���وا: ﴿تَاَّهللِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ مَ���ا جِئْنَا لِنُفْ�سِدَ ِيف الْأَرْ�ضِ وَمَا كُنَّ���ا �سَارِقِيَن﴾]يو�سف: 73[، وكل 

ذلك من الف�ساد في حقوق النا�س وحرماتهم، وهو من الف�ساد في الت�شريع.
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المبحث الرابع

 المنهج القر�آني في الترهيب من �آثار الف�ساد وعاقبة المف�سدين:

�إن للف�س���اد �آثاراً كثيرة تظهر عل���ى الأفراد، وتنعك�س تنائجه���ا ال�سلبية على المجتمعات، 
وي�ضط���ر كثير من النا����س �إلى التعاي� شمع ذلك الف�ساد حتى ي�صبح ظاهرة طبيعية، وم�شهداً 
معت���اداً، فتنح���رف الفِط���ر، ويف�سد ال�سل���وك، وت�ضيع الحق���وق، وتُنتهك الحرم���ات، وتذهب 

البركة، ويحل الغ�ضب، وي�سوء المنقلب يوم القيامة.

وله���ذا الأثر ال�شنيع على الفرد والمجتمع، توعّد الله - عز وجل - المف�سدين ب�سوء العاقبة 
في الدني���ا والآخرة؛ل أنهم �أ�صبحوا �آلة تحرف النا�س عن الحق والدين، فقال: ﴿فَانْظُرْ كَيْفَ 
 َال  فُْ�سِدِينَ﴾]الأع���راف: 103[، وجعل نهايتهم �إلى ب���وار، حيث قال: ﴿�إِنَّ اَّهللَ كَانَ عَاقِبَ���ةُ اْمل

فُْ�سِدِينَ﴾]يون�س: 81[. لِحُ عَمَلَ اْمل يُ�صْ
وفي ه���ذا المبحث �سنعر�� ضآثار الف�ساد في الدنيا، و�آثاره يوم القيامة من �سوء العاقبة في 

�ضوء �آيات القر�آن الكريم:

المطلب الأول: أثر الفساد من منظور القرآن الكريم:

وتنق�س���م �آث���ار الف�ساد من منظور القر�آن الكريم �إلى فرع�ي�ن؛ �أثر على الفرد، و�آخر على 
المجتمع:

الفرع الأول: �أثر الف�ساد على الأفراد:
من �أهم �آثار الف�ساد الواقعة على الأفراد؛ ما ي�أتي:

الأثر الأول: الانحراف النف�سي:
�س���واءً كان انحراف���اً في الفطرة، �أو ال�شع���ور الإن�ساني، �أو الوازع الذات���ي، وغياب النف�س 
اللوام���ة، وا�ستحلال الحرام، وا�ستمراء الف�ساد حتى ي�ستق���ر في نف�س المف�سد �أن هذا �صلاح، 
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و�أن كل ما يقابله ف�ساد كما قال - عز وجل - للمف�سدين: ﴿وَ�إِذَا قِيلَ لَهُمْ َال تُفْ�سِدُوا ِيف الْأَرْ�ضِ 
فُْ�سِدُونَ وَلَكِ���نْ َال يَ�شْعُرُونَ﴾]البقرة: 12-11[،  � َالإِنَّهُمْ هُ���مْ اْمل  لِحُونَ* �أَ ا نَحْ���نُ مُ�صْ قَالُ���وا �إَِّمنَ
فانحرافاته���م النف�سية الناتجة عن ف�ساده���م لا تُ�شعرهم ب�أنهم على خط�أ، وهذا معنى الران 

الذي ذكره القر�آن الكريم، لا يعرف معروفاً ولا يُنكر منكراً.

الأثر الثاني: الانحراف الفكري :
وه���ذا الانحراف ن���اتج عن الأثر الأول؛ فا�ستمراء الباط���ل والف�ساد يو�صل �إلى القناعات 
الذاتي���ة ب�أن هذا الف�ساد هو �صلاح، و�أن كل ما يعار�ضه ف�إنه ف�ساد، والحق عند الله لا يتعدد، 
فُْ�سِدِينَ﴾]يون�س: 81[، وما ا�ستقر في �أذهان المف�سدين لا  لِحُ عَمَلَ اْمل  َال يُ�صْ  ّر�يّفـ﴿اَّهللَ ولا يتغ�

يجعل الباطل حقاً. 

الأثر الثالث: الانحراف العقدي:
�إن  تل���ك الأفكار والقناعات، ت�صبح بعد ذلك معتقدات، لا يمكن التنازل عنها، بل ويبد�أ 
�أ�صحابه���ا في الجه���ادل أجلها والت�ضحي���ة، الأمر الذي يثير ا�ستهج���ان ال�صالحين، كما حدث 
م���ع بن���ي �إ�سرائيل �أن �أو�صله���م ف�سادهم �إلى معتقدات باطلة وبّخه���م الله - عز وجل - عليها 
ا قَالُوا بَلْ  َ في الق���ر�آن الكريم حيث قال: ﴿وَقَالَتْ الْيَهُ���ودُ يَدُ اَّهللِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ �أَيْدِيهِمْ وَلُعِنُواِمب 
لَيْكَ مِنْ رَبِّكَ طُغْيَانًا وَكُفْرًا  ن���زِلَ �إِ يَ���دَاهُ مَبْ�سُوطَتَ���انِ يُنفِقُ كَيْفَ يَ�شَاءُ وَلَيَزِيدَنَّ كَثِيًرا مِنْهُمْ مَا �أُ
هَا اَّهللُ وَيَ�سْعَوْنَ  طْفَ�أَ  َىليَوْمِ الْقِيَامَةِ كُلَّمَا �أَوْقَدُوا نَارًا لِلْحَرْبِ �أَ  اءَ �إِ وَ�أَلْقَيْنَا بَيْنَهُمْ الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْ�ضَ
فُْ�سِدِينَ﴾]المائ���دة: 64[، فهذا المعتقد الفا�سد غير اللائق   َال يُحِبُّ اْمل  ِيفالْأَرْ����ضِ فَ�سَادًا وَاَّهللُ
بالله - عز وجل - �أثر من �آثار ف�ساد تفكيرهم لذلك ختم الله - عز وجل - الآية بقوله: ﴿...
فُْ�سِدِينَ﴾]المائ���دة: 64[، فف�ساد العقائد، هو في   َال يُحِبُّ اْمل وَيَ�سْعَ���وْنَ ِيف الْأَرْ�ضِ فَ�سَ���ادًا وَاَّهللُ

الحقيقة ف�ساد تعامل الخلق مع الله - عز وجل -.

الأثر الرابع: الانحراف الأخلاقي:
وه���و �أثر لازم، ونتيجة حتمية لت�سل�سل الانحرافات الآنفة؛ فالانحراف عن �شريعة الله - 
عز وجل -، والإف�ساد في ملكوته، والاعتداء على حرماته؛ خو �سوء للخلق، وخروج عن الفطرة؛ 
�أ�شارت �إلى مثله �آيات القر�آن الكريم في و�صفها لجريمة قوم لوط الخلقية في قوله - عز وجل 
ئِنَّكُمْ  ِيَن* �أَ حَدٍ مِنْ الْعَاَمل نَّكُمْ لَتَ�أْتُونَ الْفَاحِ�شَةَ مَ���ا �سَبَقَكُمْ بِهَا مِنْ �أَ -: ﴿وَلُوطً���ا �إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ �إِ
نُكَرَ فَمَا كَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ �إِ� َّالأَنْ قَالُوا ائْتِنَا  لَتَ�أْتُونَ الرِّجَالَ وَتَقْطَعُونَ ال�سَّبِيلَ وَتَ�أْتُونَ ِيف نَادِيكُمْ اْمل
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فُْ�سِدِينَ﴾]العنكبوت: 28-  ِينعَلَى الْقَوْمِ اْمل رْ  �إِنْ كُنتَ مِنْ ال�صَّادِقِيَن*قَالَ رَبِّ ان�صُ بِعَذَابِ اَّهللِ
30[، فطلب لوطٌ –عليه ال�سلام- الن�صر على ه�ؤلاء القوم المف�سدين لما �ساء من خلقهم، وما 
ارتكب���وه من الرذائل من قطع للطريق والتعر� ضللنا����س في �أ�سفارهمل أجل الفاح�شة، وكانوا 

يجاهرون في فعل المنكرات، حتى غدت من �أخلاقهم التي لا تتغير.
الفرع الثاني: �أثر الف�ساد على المجتمعات:

�إن ف�س���اد المجتم���ع –لا �ش���ك- ناتج ع���ن ف�ساد فئ���ة م�ؤثرة �أو ع���دد غالب م���ن الأفراد؛ 
فالمجتمعات المدنية من م�ؤ�س�سات �أو جماعات، �أو حكومات �أو �أنظمة، كلها مبنية على معتقدات 
الأفراد، وتوجهاتهم الثقافية والفكري���ة والخلقية، والتي �ستفرز مجتمعات فا�سدة بقوانينها، 

وقيمها و�أخلاقها وعاداتها؛ حتى تظهر فيها الآثار الآتية:

الأثر الأول: انحراف ال�سلوك المجتمعي: 
والذي يظهر نتيجة ف�ساد القيم العامة والغالبة في المجتمع، وكثيٍر من العادات والتقاليد 
الخارج���ة ع���ن �شريعة الله - عز وج���ل -، وانعدام فر� ضالأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر؛ 
فير�سل الله - عز وجل - الر�سل محذّرين ومنذرين؛ ف�إما �أن يعودوا عن غيّهم �أو ينزل عليهم 
ع���ذاب الله - ع���ز وجل - في الدنيا، وغ�ضب���ه في الآخرة؛ الأمر الذي �سجّل���ه ال�سياق القر�آني 
 َالتُطِيعُوا �أَمْرَ  في غ�ي� رمو�ض���ع،  كما في ف�صة ثمود لما نهاه���م �صالحصلى الله عليه وسلمو�أنذرهم قائ�ل�اً: ﴿وَ
لِحُونَ﴾]ال�شعراء: 152[ من ف�سادٍ للعلاقات  رْ����ضِ وَلا يُ�صْ ُ�سْرِفِ�ي�نَ * الَّذِينَ يُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَ اْمل

الاجتماعية، وال�سلوك العام.

وق���د ح���ذّر الله - عز وجل - قري�شاً م���ن انحرافات ال�سلوك المجتمع���ي، ونهى عن ف�ساد 
العلاق���ات بين مختلف م�ستويات المجتمع؛ فقد قال - عز وجل -: ﴿فَهَلْ عَ�سَيْتُمْ �إِنْ تَوَلَّيْتُمْ �أَنْ 
تُفْ�سِ���دُوا ِيف الْأَرْ�ضِ وَتُقَطِّعُوا �أَرْحَامَكُمْ﴾]محمد: 22[، �أي: �أن تعودوا �إلى �سالف عهدكم من 
الكفر و الف�ساد في الأر� ضوقطيعة الرحم)))، فلا �شك �أن �إحداهما مف�ضٍ �إلى الآخر، ويظهر 
ونَ عَهْدَ اَّهللِ مِنْ بَعْ���دِ مِيثَاقِهِ وَيَقْطَعُونَ مَا  ذل���ك في �سي���اق قوله - عز وجل -: ﴿الَّذِي���نَ يَنقُ�ضُ
ا�سِرُونَ﴾]البقرة: 27[، وقوله: ﴿ َ لَ وَيُفْ�سِ���دُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أُوْلَئِكَ هُمْ اْخل �أَمَ���رَ اَّهللُ بِهِ �أَنْ يُو�صَ
لَ وَيُفْ�سِدُونَ ِيف  نْ يُو�صَ مَرَ اَّهللُ بِ���هِ �أَ ونَ عَهْ���دَ اَّهللِ مِنْ بَعْدِ مِيثَاقِ���هِ وَيَقْطَعُونَ مَا �أَ وَالَّذِي���نَ يَنقُ�ضُ

انظر: الواحدي، الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، 2/ 1003. 	(((
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 �أُوْلَئِ���كَ لَهُمُ اللَّعْنَةُ وَلَهُمْ �سُوءُ الدَّار﴾]الرع���د: 25[، ففي كلا المو�ضعين يبين ال�سياق  الْأَرْ����ضِ
القر�آني �أن من جملة ما �أمر الله - عز وجل - به �أن تو�صل الأرحام))) ولهذا جاء في الحديث 
�أن النبيصلى الله عليه وسلمق���ال: "خل���ق الله الخلق فلم���ا فرغ منه قامت الرحم ف�أخ���ذت بحقو))) الرحمن، 
فق���ال له: مه، قالت: هذا مقام العائذ بك م���ن القطيعة، قال: �ألا تر�ضين �أن �أ�صل من و�صلك 
و�أقط���ع م���ن قطعك؟ قالت: بلى يا رب، قال: فذاك". قال �أبو هري���رة اقر�ؤوا �إن �شئتم ﴿فَهَلْ 

عَ�سَيْتُمْ �إِنْ تَوَلَّيْتُمْ �أَنْ تُفْ�سِدُوا ِيف الْأَرْ�ضِ وَتُقَطِّعُوا �أَرْحَامَكُمْ﴾]محمد 22[ ))).
ولهذا كان هذا الأثر من �أظهر الآثار الناجمة عن ف�شو الف�ساد في المجتمعات.

الأثر الثاني: انحراف نظام الحكم:
لا �ش���ك �أن ولاة الأمر والح���كام، والقائمين على �سيا�سة النا����س، و�أ�صحاب القرار، ومن 
يتبعه���م وينوبهم، وي�شاركهم في ت���ولي �أمور النا�س �إنما هم من عامة ال�شعب ابتداء، ونتاجات 
المجتم���ع، فهم جزء غ�ي� رمنف�صل عن النا�س؛ وله���ذا يت�أثر النا�س بف�ساده���م، وهم مت�أثرون 
عل���ى حد �سواء؛ فلا يُ�ستغ���رب �أن يحكم النا�س ولاة فا�سدون، في�ضعوا القوانين والأنظمة التي 
تخ���دم �أهواءه���م ال�شخ�صية، وم�صالحهم الذاتية �إلا بعد ا�ست�ش���راء الف�ساد في عامة النا�س؛ 
ا كَانُوا  َ اِمب  �ي�نَ بَعْ�ضً ِ لذل���ك ق���ال ابن عبا�س في قوله - عز وج���ل -: ﴿وَكَذَلِكَ نُوَ ِّيلبَعْ�ضَ الظَّاِمل
يَكْ�سِبُونَ﴾]الأنعام: 129[؛ قال: "تف�سيرها �أن الله - عز وجل - �إذا �أراد بقوم �شراً ولى عليهم 
�شراره���م، �أو خيراً ولى عليهم خياره���م، وفي بع� ضالكتب المنزلة: �أفني �أعدائي ب�أعدائي، ثم 

�أفنيهم ب�أوليائي"))).
وق���د �ض���رب الله - عز وج���ل - فرعون مثلًا عل���ى انحراف نظام الحكم فق���ال U:﴿�إِنَّ 
بْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي  عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ يُذَبِّ���حُ �أَ  ِيف االْأَرْ�ضِ وَجَعَلَ �أَهْلَهَا �شِيَع���اً يَ�سْتَ�ضْ فِرْعَ���وْنَ عَ�ل�

فُْ�سِدِينَ﴾]الق�ص�ص: 4[. نِ�سَاءَهُمْ �إِنَّهُ كَانَ مِنَ اْمل

انظر: �أبو زهرة، زهرة التفا�سير، 1/ 183. 	(((
الحقو: هو الخ�صر ومو�ضع �شد الإزار وهو المو�ضع الذي جرت عادة العرب بالا�ستجارة بهل أنه من �أحق ما يدافع  	(((
عن���ه، كم���ا قالوا: نمنعه مما نمنع منه �أزرنا فا�ستعير ذلك مجازا للرحم في ا�ستعاذتها بالله من القطيعة. انظر: 

ابن حجر، فتح الباري، 8/ 580.
البخاري، �صحيح البخاري، كتاب التف�سير، باب تف�سير �سورة محمد، ح )3735(. 	(((

�أبو حيان، البحر المحيط، 5/ 266. 	(((
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الأثر الثالث: انحراف النظام الأمني:
وه���ذا �أث���ر ل�صيق لف�ساد الحك���م وف�ساد القي���م المجتمعية؛ في�سقط عل���ى �إثرهما الأمان 
وتُخ�ت�رق القوان�ي� نكما ق���ال الله - عز وجل - عل���ى ل�سان �شعيبصلى الله عليه وسلموه���و يخاطب قومه: ﴿
دُّونَ عَنْ �سَبِيلِ اَّهللِ مَ���نْ �آمَنَ بِهِ وَتَبْغُونَهَا عِوَجاً وَاذْكُرُوا  رَاطٍ تُوعِدُونَ وَتَ�صُ وَلا تَقْعُ���دُوا بِكُلِّ �صِ
فُْ�سِدِينَ﴾]الأعراف: 86[، فقد نهاهم  كُمْ وَانْظُ���رُوا كَيْفَ كَانَ عَاقِبَ���ةُ اْمل �إِذْ كُنْتُ���مْ قَلِيلًا فَكََّرثَ
الق���ر�آن عن �إرهاب النا�س وترويعه���م، وتوعّد الم�ؤمنين بالقتل، وال�ص���دّ الح�سي والمعنوي عن 
دع���وة �شعي���ب r، وهذا –لا �ش���ك- تهديد �أمني ناتج عن خوف المف�سدي���ن من تقوي� ضالدعوة 

الحقة لملكهم، وف�سادهم))).

عَلُ فِيهَا مَ���نْ يُفْ�سِدُ فِيهَا وَيَ�سْفِ���كُ الدِّمَاءَ...﴾]البقرة:  ْ وله���ذا قالت الملائك���ة: ﴿...�أََجت
30[، ف�سف���ك الدماء، وانع���دام الأمن �أث���ران متلازمان لف�ساد المجتمع���ات، وقرن الله - عز 
رْثَ وَالنَّ�سْلَ... َ وج���ل - الف�ساد بهلاك الحرث والن�سل في قوله: ﴿...لِيُفْ�سِدَ فِيهَ���ا وَيُهْلِكَ اْحل
� ّنيأن ف�ساد بني �إ�سرائيل �أو�صلهم �إلى تقوي� ضحالة الأمن في المجتمع،  ﴾]البق���رة: 205[، وب
والبح���ث عن �إ�شع���ال الحروب والفتن حيث ق���ال: ﴿كُلَّمَ���ا �أَوْقَدُوا نَ���اراً لِلْحَ���رْبِ �أَطْفَ�أَهَا اَّهللُ 
فُْ�سِدِينَ﴾]المائدة: 64[، ولهذا كان اختلال الأمن  وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الْأَرْ����ضِ فَ�سَاداً وَاَّهللُ لا يُحِبُّ اْمل

في المجتمعات نتيجة حتمية لانت�شار الف�ساد فيها.

الأثر الرابع: انحراف النظام المالي
لا �ش���ك �أن انت�شار الف�ساد في المجتمع���ات كانت�شار المر� ضفي الأج�ساد؛ لا يترك ناحية �إلا 
وي�صيبه���ا، فت�صبح كل الم�ؤ�س�سات والأنظمة خا�ضعةل أه���واء المف�سدين، وتقودهم م�صالحهم 
ال�شخ�صي���ةل أكل �أم���وال النا�س بالباطل، �س���واء بال�سرقة �أو النهب �أو غيره���ا من ال�سبل غير 
الم�شروع���ة؛ ولهذا تبر�أ �إخوة يو�سفصلى الله عليه وسلممن الف�ساد والمف�سدين لم���ا علقت فيهم �شبهة ال�سرقة 
والخيانة المالية لعلمه���م المطلق ب�أن الفا�سدين هم �أ�صحاب هذه ال�صفات، وهم منزّهون عن 
الف�س���اد))) فـ﴿قَالُوا تَاَّهللِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ مَا جِئْنَا لِنُفْ�سِ���دَ ِيف الْأَرْ�ضِ وَمَا كُنَّا �سَارِقِيَن ﴾]يو�سف: 

انظ���ر: القرطبي، الجامعل أحكام الق���ر�آن، 7/ 222، والآلو�سي، روح المعاني، 8/ 178، و ال�شوكاني، فتح القدير،  	(((
224 /2

انظر: ال�شوكاني، فتح القدير، 3/ 43. 	(((
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73[، كم���ا ح���ذّر �شعيبصلى الله عليه وسلمقوم���ه من مخلّف���ات ف�سادهم في الأر���� ضمن �أكل �أم���وال النا�س 
 �أَ�شْيَاءَهُمْ وَلا  ِي���زَانَ بِالْقِ�سْطِ وَلا تَبْخَ�سُوا النَّا����سَ ِكْيَالَ وَاْمل بالباط���ل حين قال لهم: ﴿�أَوْفُ���وا اْمل
تَعْثَ���وْا ِيف الْأَرْ����ضِ مُفْ�سِدِينَ﴾]هود: 85[؛ل أن بخ�س النا�س المي���زان وتطفيفها هو من الف�ساد 

المالي، وباب �آخرل أكل �أموال النا�س بغير حقّ م�شروع.

المطلب الثاني: عاقبة المفسدين: 

لم تقت�ص���ر عقوبة المف�سدين في الأر� ضعلى خزيه���م الدنيوي فح�سب، ولم يُرجئ الله - 
ع���ز وج���ل - عذاب كثير منهم �إلى يوم القيامة؛ بل ج���اءت الآيات القر�آنية تحذّرهم من وقوع 
خزيي الدنيا والآخرة؛ ولهذا كان عقابهم م�ضاعف، وفاقاًل أعمالهم التي �أف�سدت على النا�س 

دنياهم، و�أف�سدت على المف�سدين �آخرتهم.

عاقبة المف�سدين في الدنيا:
لم ت�ت�رك �آيات القر�آن الكريم �أية عاقبة �سيئة للف�س���اد والمف�سدين �إلا بيّنتها وحذّرت من 
ت الق�ص�ص، ليعل���م النا�س مغبة العمل به���ا، فكانت هذه  عواقبه���ا، و�ضرب���ت الأمث���ال، وق�صّ

العواقب الدنيوية ما يلي:

الأولى: القحط والجفاف:
فالإف�ساد –لا �شك- مذهبة لبركة الله - عز وجل -، وخيرات ال�سماء، وثمرات الأر�ض، 
فينت�ش���ر القح���ط والجفاف، وي�سوء حال الب�شر وغيرهم من المخلوقات؛ لذلك قال - عز وجل 
ا كَ�سَبَتْ �أَيْ���دِي النَّا�سِ لِيُذِيقَهُمْ بَعْ�ضَ الَّذِي عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ  َ ِّ وَالْبَحْرِِمب  -: ﴿ظَهَ���رَ الْفَ�سَادُ ِيف الَْرب
يَرْجِعُونَ ﴾]الروم: 41[، فكل ما في الطبيعة مت�ضرر من ف�ساد الب�شر؛ لذلك جاء في الحديث 
�أن النم���ل في جحره والحوت في بحره ي�صلون على معلم النا�س الخير)))؛ل إنه �سبب منجاتهم 
م���ن الهلاك؛ وله���ذا كان���ت مع�صية النا����س لربهم مترت���ب عليه���ا انحبا�س المط���ر وانقطاع 

الرحمة)))  وما يلحقها من هلاك للزرع وجفاف لل�ضرع، وفقدانل أهم عنا�صر الحياة.

�صحيح. رواه الترمذي، انظر الألباني، �صحيح �سنن الترمذي، حديث رقم )2685(. 	(((
انظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، 6/ 336، والقرطبي، الجامعل أحكام القر�آن، 14/ 38. 	(((
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الثانية: تف�ضيل الم�ؤمنين عليهم في الدنيا والآخرة:
ف�ل� اي�ستوي الطيب والخبيث، والذي ي�صلح في ملك الله - عز وجل - ولا المف�سد الفاجر 
فُْ�سِدِي���نَ ِيف الْأَرْ�ضِ  اتِ كَاْمل َ عَ���لُ الَّذِينَ �آمَنُوا وَعَمِلُ���وا ال�صَّاِحل ْ كم���ا قال - ع���ز وجل -:﴿�أَمَْجن 
تَُّقِ�ي�نَ كَالْفُجَّارِ﴾]�ص: 28[ ومن العدل تف�ضي���ل الله - عز وجل - المح�سنين على  عَ���لُ اْمل ْ �أَمَْجن 
َّهِلل ِ يُورِثُهَا مَنْ يَ�شَاءُ  المف�سدي���ن؛ له���ذا ب�شّر الم�صلحين بح�سن العاقب���ة في قوله: ﴿�إِنَّ الْأَرْ����ضَ
مِ���نْ عِبَادِهِ وَالْعَاقِبَ���ةُ لِلْمُتَّقِيَن﴾]الأعراف: 128[، وتوعّد المف�سدي���ن بالخزي في الدنيا و�سوء 

الخاتمة، فكانت ب�شرى للمتقين، وت�سلية عما يقع عليهم من الظلم والف�ساد.

الثالثة: الخزي والعقاب في الدنيا:
�س���واء كان ذلك العقاب نازل ب�أم���ر من الله - عز وجل -، �أو ب�أيدي الم�صلحين و�أ�صحاب 
الفط���ر ال�سليم���ة؛ ولهذا �أمر الله - عز وجل - ولاة الأم���ر، بالق�صا� صمن المف�سدين، فقال - 
رْ�ضِ فَ�سَ���اداً �أَنْ يُقَتَّلُوا  ���ا جَزَاءُ الَّذِينَ يُحَارِبُ���ونَ اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الْأَ ع���ز وجل -: ﴿�إَِّمنَ
لَّبُ���وا �أَوْ تُقَطَّ���عَ �أَيْدِيهِ���مْ وَ�أَرْجُلُهُ���مْ مِ���نْ خِلافٍ �أَوْ يُنْفَوْا مِ���نَ الْأَرْ�ضِ ذَلِ���كَ لَهُمْ خِزْيٌ ِيف  �أَوْ يُ�صَ

الدُّنْيَا﴾]المائدة: 33[.
رْ�ضَ... كما �إن �سبب عقاب قارون في الدنيا في قوله - عز وجل -: ﴿فَخَ�سَفْنَا بِهِ وَبِدَارِهِ الْأَ
﴾]الق�ص�ص: 81[، لم يكن �إلا بعد �أن عاث في الأر� ضف�ساداً، وبعدما نهاه الذين �أوتوا العلم 
يبَكَ مِنْ الدُّنْيَا وَ�أَحْ�سِنْ   َالتَن�سَ نَ�صِ على ذلك فقالوا له: ﴿وَابْتَغِ فِيمَا �آتَاكَ اَّهللُ الدَّارَ الْآخِرَةَ وَ
فُْ�سِدِينَ﴾]الق�ص�ص/ 77[،   َال يُحِبُّ اْمل  َالتَبْغِ الْفَ�سَادَ ِيف الْأَرْ�ضِ �إِنَّ اَّهللَ  �إِلَيْكَ وَ كَمَا �أَحْ�سَنَ اَّهللُ

فلما �أبى �إلا الف�ساد �أُخِذَ بجريرة عمله.

الرابعة: بغ�ض الله - عز وجل - وغ�ضبه :
 َال يُحِبُّ  وق���د �ص���رّح الله - ع���ز وج���ل - ببغ�ض���ه للمف�سدي���ن في ملكوت���ه فق���ال: ﴿وَاَّهللُ
فُْ�سِدِينَ﴾]المائ���دة: 64[، وذل���ك يدل على �أن ال�ساعي في الأر� ضبالف�ساد ممقوت عند الله  اْمل
 َال  - ع���ز وج���ل - )))، فلا يوفقه لما يريد، ولا ي�صلح له عمله كما ق���ال - عز وجل -: ﴿�إِنَّ اَّهللَ

فُْ�سِدِينَ﴾]الأعراف: 81[. لِحُ عَمَلَ اْمل يُ�صْ

انظر: الفخر الرازي، مفاتح الغيب، 12/ 45. 	(((
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الخام�سة: الإهلاك والفناء:
�إن عمر الأمة الفا�سدة و�إن طال، ف�إن عاقبته �إلى هلاك وفناء، ولا يغتّر البع� ضبعلو ��شأن 
الفا�سدي���ن، وقوة دولتهم ف�إنها �إلى تبار، فكم ذكر القر�آن الكريم من قوة للفا�سدين؛ كقارون 
وفرعون وبني �إ�سرائيل وغيرهم، �إلا �أن خاتمة كلّ منهم كانت هلاك، ثم عقّب الله على ذلك 
ونَ﴾]الأنبياء:  ُ بقوله: ﴿وَلَقَدْ كَتَبْنَا ِيف الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّكْرِ �أَنَّ الْأَرْ�ضَ يَرِثُهَا عِبَادِيَ ال�صَّاِحل

105[، وهذه الوراثة تكون بالن�صر والتمكين))).
ال�ساد�سة: عدم قبول التوبة عند الموت:

ف�سوء الخاتمة هي نهاية عادلة لكل مف�سد، ي�شفي بها الله U قلوب الم�ست�ضعفين، ويجعلها 
ع�ب�رة ل���كل متّعظ، كما �ضرب الله - ع���ز وجل - من مثل فرعون عند موت���ه فقال: ﴿...حَتَّى 
ُ�سْلِمِيَن * ءَالْآنَ  نَا مِنْ اْمل لَهَ �إِ َّالالَّذِي �آمَنَتْ بِهِ بَنُو �إِ�سْرَائِيلَ وَ�أَ � َال إِ �إِذَا �أَدْرَكَهُ الْغَرَقُ قَالَ �آمَنْتُ �أَنَّهُ
فُْ�سِدِينَ﴾]يون�س: 90-91[؛ فكل مف�سد وظالم يرى �سوء عمله  يْتَ قَبْلُ وَكُنْتَ مِنْ اْمل وَقَ���دْ عَ�صَ
عن���د ح�ضور موت���ه، ويتمنى �أن تنفعه التوبة، في وقت لا يفيد الندم، كما قال - عز وجل -: ﴿
 َال َوْتُ قَ���الَ �إِ ِّينتُبْتُ الْآنَ وَ ���رَ �أَحَدَهُمْ اْمل وَلَيْ�سَ���تْ التَّوْبَ���ةُ لِلَّذِينَ يَعْمَلُ���ونَ ال�سَّيِّئَاتِ حَتَّى �إِذَا حَ�ضَ

وتُونَ وَهُمْ كُفَّارٌ �أُوْلَئِكَ �أَعْتَدْنَا لَهُمْ عَذَابًا �أَلِيمًا﴾]الن�ساء: 18[. ُ الَّذِينََمي 
عاقبة المف�سدين يوم القيامة:

�إن م���ا �سب���ق من �سوء العواق���ب في الدنيا، لم يك���ن ليخفف على المف�سدي���ن �سوء المنقلب 
في الآخ���رة، و�إنم���ا م�صيرهم عذاب �آخر من �شكل���ه �أزواج، و�إن من �سوء ما يجد المف�سدون في 

الآخرة ما يلي:

الأولى: �شدة الندم وتمني العودة �إلى الدنيا:
َوْتُ قَالَ  حَدَهُمْ اْمل كم���ا قال - عز وجل - عن حال المف�سدين بع���د الموت: ﴿حَتَّى �إِذَا جَاءَ �أَ
 َىل  نَّهَا كَلِمَةٌ هُوَ قَائِلُهَا وَمِنْ وَرَائِهِمْ بَرْزَخٌ �إِ ���ا فِيمَا تَرَكْتُ كَ� َّالإِ ً اِحل رَبِّ ارْجِعُ���ونِ * لَعلى �أَعْمَلُ �صَ
يَ���وْمِ يُبْعَثُونَ﴾]الم�ؤمن���ون: 99-100[، فه���ذه حال المفرطين في �أم���ر الله - عز وجل -؛ الندم 
وتمن���ي العودة للحي���اة؛ لي�صلحوا ما كانوا �أف�سدوه في مدة حياته���م)))، وذلك لهول ما يك�شف 

انظر: الطبري، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، 17/ 82، وابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، 5/ 394. 	(((
ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، 5/ 493. 	(((
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الله - عز وجل - عنهم عند نزع الروح من �صور �أعمالهم القبيحة ))). 

الثانية: الح�سرة وخ�سران �أعمالهم ال�صالحة:
ونَ  فق���د توعد الله - عز وجل - المف�سدين بالخ�سران يوم القيامة، فقال: ﴿الَّذِينَ يَنْقُ�ضُ
لَ وَيُفْ�سِ���دُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أُولَئِكَ هُمُ  مَرَ اَّهللُ بِهِ �أَنْ يُو�صَ عَهْ���دَ اَّهللِ مِنْ بَعْدِ مِيثَاقِ���هِ وَيَقْطَعُونَ مَا �أَ
ا�سِرُونَ﴾]البق���رة: 27[، �أي: مغبون���ون بف���وت المثوبة والم�ص�ي�� رإلى العقوبة)))؛ فحتى ما  َ اْخل
تبقى لديهم من ح�سنات يوم القيامة، جعله الله - عز وجل - هباءً منثوراً، فخ�سروا ما تمنوا 

النجاة ب�سببه، كما يخ�سر التاجر ربحه ور�أ�س ماله معاً فلا يتبقى له �شيء))).

الثالثة: اللعنة و�سوء الم�صير:
�إن م�صيره���م ي���وم القيامة طرد من رحمة الله - عز وجل -، وخلود في نار جهنم، و�سوء 
ونَ عَهْدَ اَّهللِ مِنْ بَعْدِ مِيثَاقِهِ وَيَقْطَعُونَ مَا �أَمَرَ  منقل���ب، كما قال - عز وجل -: ﴿وَالَّذِينَ يَنْقُ�ضُ
لَ وَيُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أُولَئِكَ لَهُمُ اللَّعْنَةُ وَلَهُمْ �سُوءُ الدَّار﴾]الرعد: 25[  �أي:  اَّهللُ بِ���هِ �أَنْ يُو�صَ

الطرد والإبعاد من الرحمة ولهم �سوء المنقلب -وهو جهنم-))).

الرابعة: تعظيم العذاب وم�ضاعفته في الآخرة:
ا جَزَاءُ الَّذِي���نَ يُحَارِبُ���ونَ اَّهللَ وَرَ�سُولَ���هُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف  كم���ا ق���ال - عز وجل - فيه���م: ﴿�إَِّمنَ
الْأَرْ����ضِ فَ�سَ���اداً ... وَلَهُ���مْ ِيف الْآخِ���رَةِ عَ���ذَابٌ عَظِيمٌ﴾]المائدة: 33[، ولم يتوق���ف الأمر على 
عظ���م الع���ذاب، بل زادهم الوعيد ذلاَّ �أن �ضاعف الله - عز وجل - لهم ذلك العذاب العظيم، 
ا  َ دُّوا عَ���نْ �سَبِيلِ اَّهللِ زِدْنَاهُمْ عَذَابًا فَ���وْقَ العَذَابِِمب  فق���ال - عز وج���ل -: ﴿الَّذِينَ كَفَرُوا وَ�صَ
كَانُ���وا يُفْ�سِدُونَ﴾]النحل: 88[، �أي: �ضاعف لهم العذاب مرتين؛ الأولى: لف�سادهم، والثانية: 

لإف�ساد غيرهم من النا�س ومحاولة �صدهم عن الخير))).

انظر: الطبري، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، 18/ 41. 	(((
الواحدي، الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، �ص97 	(((

الطبري، جامع البيان، 1/ 417. 	(((
انظر: القرطبي، الجامعل أحكام القر�آن، 9/ 267. 	(((
انظر: القرطبي، الجامعل أحكام القر�آن، 10/ 146. 	(((
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المبحث الخامس

المنهج القر�آني في معالجة الف�ساد ومقاومته:

� ّنيأ�سبابه،  لقد كان من منهج القر�آن –وهو م�صدر الإ�صلاح- �أن عر� ضلهذا المر�ض، وب
و�أعرا�ضه، و�آثاره.

وعل���ى الرغم من تف�صيل ذلك كله، لم تترك الآي���ات القر�آنية علاج هذا المر� ضخا�ضعاً 
للتجرب���ة والخط�أ كم���ا في �أمرا� ضالدنيا، ب���ل �أ�سهب في تو�صيف الع�ل�اج الناجع لهذا المر� ض
الفاح����ش، كما و�ضع و�سائل وقاية تحمي الفرد والمجتمع الإ�سلامي من �إ�صابته وعدواه، وتبنى 
داخل���ه المناع���ة الكافية للتعرف �إلى ب���وادره، وتوقيها، فظهرت عدة مناه���ج مت�ضافرة، تقوم 
بمجمله���ا ب�سدّ كل الطرق على مريدي الف�س���اد في الأر�ض، وتتلخ� صهذه المناهج على محاور 

عدة:

المنهج الأول: الاتباع المطلق لل�شريعة:
وه���و منهج وقائي علاجي، �شامل ع���ام، تن�ضوي تحته كل المناه���ج بتف�صيلاتها؛ ولذلك 
�ش���دّد القر�آن على اتباع هذا المنهج باتخاذ النبيصلى الله عليه وسلم�أ�سوة، وحذّر �أ�شد التحذير عن مخالفته 
َنْ   �أُ�سْوَةٌ حَ�سَنَةٌِمل  والخ���روج عن هديه، فق���ال الله - عز وجل -: ﴿لَقَدْ كَانَ لَكُمْ ِيف رَ�سُ���ولِ اَّهللِ
بُّونَ  ِ كَانَ يَرْجُ���و اَّهللَ وَالْيَوْمَ الْآَخِرَ وَذَكَرَ اَّهللَ كَثِيًرا﴾]الأحزاب: 21[، وقال: ﴿قُلْ �إِنْ كُنْتُمُْحت 
 ِينيُحْبِبْكُمُ اَّهللُ وَيَغْفِرْ لَكُمْ ذُنُوبَكُمْ وَاَّهللُ غَفُورٌ رَحِيمٌ﴾]�آل عمران: 31[، وغيرها  اَّهللَ فَاتَّبِعُ���و

من الآيات والأحاديث الجمة.

المنهج الثاني: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر:
فه���و الرافد الرئي����س لمجابهة الف�ساد ومحاربت���ه بكل الو�سائل، وهو �أه���م طرق مبا�شرة 
الإ�ص�ل�اح، وتحذير النا�س م���ن اتباع �سبيل المف�سدين، ويكون النهي ع���ن الف�ساد �إما بالن�صح 
والتعلي���م والإر�شاد كما وعظ مو�سى �أخاه هارون –عليهما ال�سلام- لما �أراد الرحيل عن قومه 
ى القر�آن بذلك،  فُْ�سِدِينَ﴾]الأعراف: 142[، �أو كم���ا و�صّ  َالتَتَّبِعْ �سَبِي���لَ اْمل لِحْ وَ فق���ال: ﴿وَ�أَ�صْ
 َالكَانَ مِنَ الْقُرُونِ مِ���نْ قَبْلِكُمْ �أُولُو بَقِيَّةٍ يَنْهَوْنَ  وجعل���ه منجاة للنا�س من الهلاك، فقال: ﴿فَلَوْ
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يْنَا مِنْهُمْ وَاتَّبَعَ الَّذِينَ ظَلَمُ���وا مَا �أُتْرِفُوا فِيهِ وَكَانُوا  َ َّنْ �أَْجن ِمم ًال  �إِ َّالقَلِي عَ���نِ الْفَ�سَادِ ِيف الْأَرْ����ضِ
رِمِيَن﴾]هود: 116[، فهم �أ�صحاب الفهم والعقل، الذين نهوا �أهل المعا�صي عن معا�صيهم،  ْ ُجم

و�أهل الكفر عن كفرهم، فنجاهم الله من عذابه لما �أوقعه على �أهل الف�ساد منهم)))�ؤ.

ويلح���ق ذل���ك الدع���اء بالن�صر على المف�سدي���ن، و�إ�ضعافه���م، وك�سر �شوكته���م، كما دعا 
فُْ�سِدِينَ﴾]العنكبوت: 30[.  ِينعَلَى الْقَوْمِ اْمل رْ لوطصلى الله عليه وسلمعلى قومه فـ﴿قَالَ رَبِّ انْ�صُ

�أو يكون ب�أية و�سيلة ممكنة �أخرى كمجابهة المف�سدين وقتالهم ومدافعتهم؛ لتبقى الأر� ض
 َالدَفْ���عُ اَّهللِ النَّا�سَ  الله عام���رة بال�ص�ل�اح، ومحافظة عليه���ا من الهلاك؛ كما ق���ال U: ﴿وَلَوْ
هُمْ   َالدَفْ���عُ اَّهللِ النَّا�سَ بَعْ�ضَ هُ���مْ بِبَعْ�ضٍ لَفَ�سَ���دَتِ الْأَرْ�ضُ﴾]البقرة: 251[، وق���ال: ﴿وَلَوْ بَعْ�ضَ
لَوَاتٌ وَمَ�سَاجِ���دُ يُذْكَرُ فِيهَا ا�سْ���مُ اَّهللِ كَثِيًرا﴾]الحج: 40[،  وَامِ���عُ وَبِيَعٌ وَ�صَ بِبَعْ����ضٍ لَهُدِّمَتْ �صَ
ق���ال المف�سرون: لولا دفع الله - عز وجل - ب�أه���ل الطاعة له والإيمان ب�أهل المع�صية وال�شرك؛ 
لف�س���دت بذلك الأر�ض، ولهلك �أهلها بعقوبة الله - ع���ز وجل - �إياهم، ولكن من رحمة الله - 
ع���ز وجل - �أن لا يهل���ك �أهل الأر� ضبدفع بره���م بفاجرهم، ومطيعه���م بعا�صيهم، وم�ؤمنهم 
بكافره���م)))، وله���ذا كانت مجابه���ة الكفار بالقت���ال والمجاهدة حماية للأر���� ضوما فيها من 

الف�ساد.

المنهج الثالث: الرقابة والذاتية وغير الذاتية:
ف���الأولى مت�ضمَّنة بمراقبة الله - عز وجل - وتقواه، واجتناب الف�ساد في الخفاء والعلن، 
وا   َال يُغَ�ِّرُ يُِّ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّريُ و�إرادة تغي�ي�ره �إذا ح���لّ بالنا�س كما قال - عز وجل -: ﴿�إِنَّ اَّهللَ
ثَةٍ  وَى ثََال ْ مَ���ا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ﴾]الرعد: 11[، والتيقن ب�أن الله - عز وجل - يعلم ﴿مَا يَكُونُ مِنَْجن 
يْنَ مَا   �إِ َّالهُ���وَ مَعَهُمْ �أَ َ كَْرث � َالأَ � َالأَدْنَى مِنْ ذَلِ���كَ وَ  َالخَمْ�سَ���ةٍ �إِ َّالهُوَ �سَادِ�سُهُ���مْ وَ �إِ َّالهُ���وَ رَابِعُهُ���مْ وَ
ِ وَمَا تُخْفِ���ي ال�صُّدُورُ﴾]غافر: 19[، على  كَانُوا﴾]المجادل���ة: 7[، و�أنه ﴿يَعْلَ���مُ خَائِنَةَ الْأَعُْني
 َالذِمَّةً﴾]التوبة: 10[، وهذا بمجمله   ًّالوَ  َاليَرْقُبُونَ ِيف مُ�ؤْمِ���نٍ �إِ خ�ل�اف �أهل الف�ساد الذي���ن ﴿

واجب على كل م�سلم.

 ّنيوالبح���ث، والتنقيب ع���ن كل فا�سد،  و�أم���ا الرقاب���ة الخارجي���ة فهي القائمة عل���ى التب

انظر: الطبري، جامع البيان، 15/ 527. 	(((
الطبري، جامع البيان، 5/ 372. 	(((
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والتيقّ���ن م���ن ف�ساده كما قال - عز وج���ل -: ﴿فَتَبَيَّنُوا﴾]الحج���رات: 6[، ولا يمكن مجابهة 
الف�ساد ومحاربته والتوقي منه �إلا في حال معرفته، ومعلوم �أن كثيراً من الفا�سدين �أو المف�سدين 
﴾]الن�س���اء: 108[ الأمر الذي يوجب المراقبة   َاليَ�سْتَخْفُونَ مِنَ اَّهللِ ﴿يَ�سْتَخْفُ���ونَ مِنَ النَّا�سِ وَ

الدائمةل أحوال النا�س، حتى يكون �أ�سا�ساً لاتباع منهج المعاقبة لكل مف�سد في الأر�ض.

المنهج الرابع: محا�سبة الفا�سدين ومجازاتهم:
وذل���ك متلخ� صفي الإر�شاد الق���ر�آني �إلى الت�ضييق عليهم، و�إقام���ة حدود الله U فيهم، 
ا جَ���زَاءُ الَّذِينَ  ليرتدع���وا و�أمثاله���م ع���ن الف�س���اد في الأر�ض، كما ق���ال - عز وج���ل -: ﴿�إَِّمنَ
لَّبُوا �أَوْ تُقَطَّعَ �أَيْدِيهِمْ وَ�أَرْجُلُهُمْ  يُحَارِبُونَ اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الْأَرْ�ضِ فَ�سَاداً �أَنْ يُقَتَّلُوا �أَوْ يُ�صَ
مِنْ خِلافٍ �أَوْ يُنْفَوْا مِنَ الْأَرْ�ضِ ذَلِكَ لَهُمْ خِزْيٌ ِيف الدُّنْيَا﴾]المائدة: 33[، ففي هذا الق�صا� ص
حي���اة للب�ش���ر، وا�ستقام���ة لم�صالحه���م، ومن �أم���ن العقوبة، ا�ست�ش���رى ف�س���اده، و�أهلك الزرع 

وال�ضرع، و�أهلك الب�شر.

المنهج الخام�س: انطباق �شروط الإ�صلاح على من يتولى �أمور النا�س:
وهم���ا �شرط���ان هامّ���ان، لا ي�صل���ح اختي���ار �أي م�ؤتم���ن �أو عام���ل �إلا بهما، وهم���ا: القوة 
المعرفي���ة والعملي���ة، والثاني: الأمانة وح�سن ال�س�ي�رة؛ فالأولى مهمة للتطبي���ق، والثانية مهمة 
للمنه���ج والتنظ�ي�ر، كما جاء على ل�سان بن���ت الرجل ال�صالح لما قالت مادح���ة مو�سى r: ﴿يَا 
َ مَنِ ا�سْتَ�أْجَرْتَ الْقَوِيُّ الْأَمِيُن﴾]الق�ص�ص: 26[، فالقوة المتمثلة بالقوة  نَّ خَْري �أَبَ���تِ ا�سْتَ�أْجِرْهُ �إِ
العقلي���ة والبدنية والمعرفية، والخ�ب�رة م�شترطة في كل م�س�ؤول �أو م�صل���ح، لكنها لي�ست كافية 
دون �شرطه���ا الثاني: وهو الأمانة؛ فقد تُ�ستخدم تلك القوة والمعرفة ل�سوء الفعل، وت�ستغل تلك 
المهارة للتفنن ب�أنواع الف�ساد؛ لذلك كانت الأمانة �شرط ركيز لا ينفك عن القوة التي �إن فُقدت 
كان �صاحب القرار مهزوزاً ومتردداً على الرغم من �أمانته، مما يوقع الف�ساد رغماً عنه دون 

اتخاذ �إجراءات تحول دون ذلك.
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الخاتمة والنتائج

بعد تلك الدار�سة الا�ستقرائية لم�شتقات الف�ساد ومفاهيمها في �سياق الآيات القر�آنية، ما 
يتبعها من تحليل وفهم، يمكن تلخي� صنتائج هذا البحث فيما يلي:

11 �إن الله - ع���ز وج���ل - �أقام كونه على قواعد الحق وال�صلاح، و�أما ظهور الف�ساد ف�إنه �أمر .
دخيل �شاذ عن �سنن الله - عز وجل - في الكون.

22 لق���د و�ض���ع الله - عز وجل - قوانين هذا الكون فيم���ا ي�صلحه، و�أي خروج عن تلك ال�سنن .
الربانية التي �أنزلها في القر�آن وال�سنة هو وجه من وجوه الف�ساد.

33 �إن مف�سدي الإن�س والجان هم المخلوقات الوحيدة التي تع�صي الله - عز وجل - في ملكه .
عل���ى خ�ل�اف كل المخلوقات مما يجعلهم �ش���واذ، و�إن ما يظهر من الف�س���اد في الكون بما 

اكت�سبت �أيديهم.
44 �إن �أول مراحل محاربة الف�ساد، تحديد مفاهيمه في �سياق القر�آن ومعرفة ماهيته وحدوده .

ليتم تمييزه عن ال�صلاح، ولتكون محاربته منبثقة من ر�ؤى وا�ضحة ومحددة.
55 �إن �أول مع���الم الف�س���اد؛ هو ف�ساد الأف���راد، والذي ينتج عنه ف�س���اد المجتمعات والأنظمة، .

وتنتك�س فيه الفطر والقيم.
66 �إن الفا�سدين رغم فا�سدهم لا يعترفون بف�سادهم؛ �إما لعدم �شعورهم وانتكا�س فطرهم، .

�أو معان���دة للح���ق، مما يدفعهم لاته���ام الم�صلحين به، الأمر ال���ذي يدفعهم للندم وطلب 
العودةل إ�صلاح ما �أف�سدوا في وقت لا تقبل فيه التوبة.

77 ح���ذّرت الآي���ات المكية من الف�س���اد ب�شكل �أكبر؛ لارتف���اع ر�ؤو�س الكفر، وم���ا كان منت�شراً .
عندهم من �أنواع الف�ساد؛ الأمر الذي لم يتكرر في المدينة لطبيعة مجتمعها.

88 � ّنيأنواعه و�آثاره؛ ليتم تجنبها . لقد ف�صل ال�سياق القر�آني �أ�سباب تولد الف�ساد وانت�شاره، وب
ومحاربتها على جميع الم�ستويات، الفردية منها والجماعية.
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99 لقد دع���ت الآيات القر�آنية الفا�سدين للتوبة، في حين ه���دّدت المف�سدين بالعذاب والهلكة .
ل�ضررهم الأكبر على المجتمع.

لق���د و�ض���ع القر�آن الكريم عدة مناه���ج �شاملة لمعالجة للف�ساد وواقي���ة عن وقوعه، يمكن 1010
ت�شكيل ملامحها من خلال و�ضع �صورة مكتملة الحوا�شي و�شاملة لكل �آيات القر�آن.

على الرغم من �أن ال�صلاح �أمر فطري، و�أن الف�ساد دخيل طارئ على النفو�س الب�شرية، 1111
�إلا �أن الطبيع���ة الب�شري���ة تبق���ى مهيئ���ةل أن تنح���رف �إلى الف�س���اد �إن لم تتخ���ذ ال�شريعة 

الإ�سلامية ملجئاً لها.

تو�صيات الباحث:
وعلى ذلك يمكننا �أن نختم هذه الدرا�سة بالتو�صيات التالية:

11 �ضرورة تحديد مفاهيم الف�ساد و�أ�شكاله و�صوره �سواء على الم�ستوى الفردي �أو المجتمعي، .
وتوعية النا����س بحدوده، وتب�صيرهم ب�أ�سبابه وعواقبه، وحثهم على محاربته بكل الطرق 

المتاحة لذلك.
22 �إي�صال الن�صيح���ة للولاة والأمراء والحكام و�أ�صحاب القرار، وتنبيههم على �آثار الف�ساد .

وعواقبه الوخيمة، ومعاونتهم في اجتثاث جذوره والتخل� صمنه، كخطوة ركيزة للإ�صلاح، 
ودفعه���م �إلى اتخ���اذ قرارات و�أنظمة م���ن ��شأنها محاربة الف�ساد و�أهل���ه، من باب قاعدة 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
33 ا�ستنط���اق �أهل العلمل أهمية تحديد مفاهيم الف�ساد، وخطورته من خلال طرق الات�صال .

ال�شفهي���ة كالخطب والدرو����س والمواعظ والم�ؤتم���رات والندوات وور� شالعم���ل، �أو الطرق 
المكتوب���ة كالكت���ب والمجلات وال�صحف وغيرها، وتفعيلها في مناط���ق الت�أثير على المجتمع 
ك�أجهزة الإع�ل�ام، والمدار�س والم�ساجد والجامعات، و�أ�صح���اب القرار، والا�ستعانة ب�أهل 

العلوم الأخرى لتحديد مظاهر الف�ساد في تلك المجالات.
و�أخ�ي�راً، لا يكون ل�سان حالي �إلى كما قال نبي الله �شعيب –عليه ال�صلاة وال�سلام-: ﴿
�إن �إريد �إلا الإ�صلاح ما ا�ستطعت وما توفيقي �إلا بالله عليه توكلت و�إليه �أنيب﴾]هود: 88[.
�أ�س����أل الله �أن يكتبنا م���ع ال�صالحين الم�صلحين، و�أن يبعد عن���ا الف�ساد والإف�ساد، و�صلى 

الله على �سيد المر�سلين، و�إمام الم�صلحين، محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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 د. محمد �شافعي مفتاح بو�شية

جامعة الأزهر بالقاهرة
�أ�ستاذ م�ساعد ورئي�س ق�سم الفقه بكلية ال�شريعة والقانون

جامعة الإن�سانية-  قدح دار الأمان – ماليزيا





635

د. محمد �شافعي مفتاح بو�شيةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

منهجيةُ القر�آنِ في علاجِ م�شكلاتِ المر�أة 
حقوقُ الزوجةِ نموذجــاً 

 بحث مقدم �إلى
الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول لتوظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الدرا�سات المعا�صرة

والذي تعقده كلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين – جامعة الملك خالد – �أبها – المملكة العربية ال�سعودية

�إعداد 

د. محمد شافعي مفتاح بوشية
دكتوراه في الفقه من كلية ال�شريعة والقانون
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 �إن الحم���د لله نحم���ده ون�ستعين���ه ون�ستغفره، ونت���وب �إليه، ونعوذ بالله تع���الى من �شرور 
�أنف�سنا، ومن �سيئات �أعمالنا، من يهده الله فهو المهتد، ومن ي�ضلل فلن تجد له وليًا مر�شدًا.

و�أ�شه���د �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا �شريك ل���ه، و�أ�شهد �أن محمدًا عب���ده ور�سوله  )يَا �أَيُّهَا 
وتُنَّ �إِ َّالوَ�أَنْتُمْ مُ�سْلِمُ���ونَ( ] �آل عمران:102[، )يَا�أَيُّهَا  ُ َمت َال الَّذِي���نَ �آمَنُوا اتَّقُ���وا اَّهللَ حَقَّ تُقَاتِهِ وَ
نْثَى وَجَعَلْنَاكُ���مْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُ���وا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اَّهللِ   �إِنَّا خَلَقْنَاكُمْ مِ���نْ ذَكَرٍ وَ�أُ النَّا����سُ

�أَتْقَاكُمْ �إِنَّ اَّهللَ عَلِيمٌ خَبِيٌر( ]الحجرات:13[.
وبعد.... 

 ف�إن كتاب الله تعالى جليلُ النفع عظيمُ القدر، ف�ضله عظيم، وخيره عميم،ونهجُه قويم، 
لُحَ من تعبد به وابتغى ثوابه. �أفلحَ من اهتدى به واتبعه، ورَ�شَدَ من تعلمه وعلمه، و�صَ

ولق���د �أدرك �سلفن���ا ال�صالح  -ر�ضوان الله عليهم - ف�ضل كتاب الله عز وجل ومكانته في 
الدنيا والآخرة، فعكفوا عليه تلاوة وحفظًا ومدار�سةً وتعلمًا، وتف�سيًرا وتبيينًا، وبذلوا في ذلك 
�أق�ص���ى جهده���م، وا�ستفادوا من ن�صو�ص���ه في علاج م�شكلاتهم المختلف���ة، ف�سعدوا في الدنيا 
والآخ���رة، ونجت الأمة الإ�سلامية م���ن الكثير من الم�آزق والمزالق الت���ي �ألمت بها على الم�ستوي 

الفردي والأ�سري.

والناظ���ر �إلى الم�شكلات التي تع���ج بها المجتمعات الإ�سلامي���ة - لا �سيما في نطاق الحياة 
الزوجية- يجد �أنها قد اتخذت �أبعادًا خطيرة، ونحت مناحٍ مختلفة �أودت بالأ�سرة �إلى التفكك 
وفق���دان مفهومها ال�صحي���ح، و�أورثت الزوجين تناحرًا ونفورًا، وما ذل���ك �إلا نتيجة البعد عن 
كت���اب الله تعالى ونهج���ه القويم، وانعك�س ذلك ب�ص���ورة وا�ضحة على الم���ر�أة التي خلقها الله 

�سبحانه وتعالى وفطرها على كيفية معينة، ت�ستحق ال�صيانة والرعاية والرحمة.

وم���ن هن���ا كان لزامًا على الأمة الرجوع �إلى كتاب الله تع���الى ودرا�سة �آياته وتوظيفها في 
حل الم�شكلات، والقيام بتعاليمه من �أجل �إ�صلاح المجتمع وذلك ب�إ�صلاح اللبنة الأولى له وهي 

الأ�سرة.
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وانطلاقًا من هذا كله كان اهتمام كلية ال�شريعة و�أ�صول الدين بجامعة الملك خالد ب�أبها 
بعق���د هذا الم�ؤتمر ال���دولي القر�آني الأول تحت عنوان "توظي���ف الدرا�سات القر�آنية في علاج 
الم�ش���كلات المعا�ص���رة" وال���ذي ا�شتم���ل على عدة محاور هام���ة، و�إ�سهامًا ي�س�ي�رًا مني في �أحد 

محاوره فقد ا�ستخرت الله تعالى في كتابة بحث بعنوان: 

الزوجة نموذجًا" المر�أة- حقوق  م�شكلات  القر�آن في علاج  " منهجية 
الم�ش���كلات  ع�ل�اج  في  القر�آني���ة  الدرا�س���ات  الثالث:"توظي���ف  المح���ور  �ضم���ن  وذل���ك 
الاجتماعية"بند)5( م�شكلات المر�أة، متناولا هذه الحقوق من منظور القر�آن، وبيان �أهميتها 

و�ضوابطها،والآثار المترتبة على حفظها.  

�أهمية المو�وضع:
تبرز �أهمية المو�وضع في نقاط �أهمها:

11 تع���دد الم�شكلات الزوجية وات�ساع نطاقها على م�ستوي���ات كثيرة في �أكثر المجتمعات؛ .
مما ي�ستدعي البحث عن طرق لعلاجها وحلها في �ضوء ال�شرع.

22 ك�ث�رة الن�صو� صالقر�آنية في كت���اب الله تعالى التي تعالج م�ش���كلات الأ�سرة- وعلى .
وج���ه الخ�صو� صالمر�أة-  وت�ض���ع لها الحلول الناجحة، وقاي���ة وعلاجًا؛ مما يتطلب 

البحث في هذه الن�صو� صبالدرا�سة والتحليل.

33 �ض���رورة ربط الحي���اة الزوجية بكت���اب الله تعالى ق���راءة ودرا�سة واتباعً���ا واقتداء .
للتو�صل من خلاله �إلى �سبل الحياة الكريمة، والعي� شالقويم.

44 �ضرورة فهم الزوج للأ�س�س التي تقوم عليها علاقته بزوجته، وكيف �أنها �أمانة لديه .
ينبغي عليه �صيانتُها ورعياتُها وتوفيتُها حقوقَها وفقا لمنهج الله  تعالى.

55 دف���ع ال�شبهات الت���ي تثار ب��شأن الم���ر�أة الم�سلمة، وبي���ان دور ال�شريع���ة الإ�سلامية في .
�إن�صافها ورفع مكانتها. 

خطة البحث:
تتكون خطة البحث من مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة
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المقدمة: فيها �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره وخطة البحث.
التمهيد:تعريف الحق والت�أ�صيل القر�آني لحقوق الزوجة.

�أولا: تعريف الحق لغة وا�صطلاحًا.
ثانيًا:ت�شريع حقوق الزوجة في القر�آن الكريم مبد�أٌ �شرعيٌ. 

المبحث الأول: الحقوق المعنوية للزوجة في القر�آن الكريم – درا�سة تحليلية.    وفيه 
خم�سة مطالب:

• المطلب الأول:المعا�شرة بالمعروف.	
•  المطلب الثاني:العدل عند تعدد الزوجات.	
• المطلب الثالث: الوطء وتوابعه.	
• المطلب الرابع:ترك الوطء حالة العذر ال�شرعي.	
• المطلب الخام�س:رعاية دينها وخلقها.	

المبح��ث الثاني:الحقوق المادية للزوجة في الق��ر�آن الكريم – درا�سة تحليلية.  وفيه 
ثلاثة مطالب:

• المطلب الأول: ال�صداق.	
• المطلب الثاني: النفقة.	
• المطلب الثالث: الميراث.	
• الخاتمة: وت�شتمل على نتائج البحث وتو�صياته.	

 منهج البحث:
ينطل���ق هذا البحث من خلال الآيات القر�آنية التي تناولت حقوق المر�أة، وما يدور حولها 
م���ن تف�سير وتحليل وا�ستدلال من خلال �آيات �أخرى �أو ن�صو� صمن ال�سنة النبوية، معتمدًا في 
ذل���ك على ا�ستيفاء المعلومة من م�صادرها الأ�صيل���ة، وملتزمًا فيه بمنهج البحوث العلمية من 
حيث الأمانة العلمية، وعزو الن�صو�� صإلى قائليها، وتخريج الأحاديث النبوية من م�صاردها، 
و�سلام���ة البحث م���ن الناحيتين اللغوية والإملائي���ة، وقد اكتفيت في الحوا�ش���ي بذكر الكتاب 

وم�ؤلفه والجزء وال�صفحة منعا للتكرار، وذكر بياناته التف�صيلية في قائمة المراجع.

ا لوجهه الكريم، و�أن ينفع به من قر�أه ووقف عليه،  والله �أ�س�أل �أن يجعل هذا العمل خال�صً
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و�أن يغف���ر لي زلاتي، ويقيل عثراتي، و�أن يب�صرني بموا�ضع نق�صي وتق�صيري، كما �أ�س�أله جل 
��شأن���ه �أن يج���زي القائمين على هذا الم�ؤتم���ر خير الجزاء، ويوفقهم لخدم���ة كتاب الله تعالى 

و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، والحمد لله رب العالمين. 

  الباحث 
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تمهيــــــــــد 
تعريف الحق والت�أ�صيل القر�آني لحقوق الزوجة

�أولا: تعريف الحق لغة وا�صطلاحًا. 
الحك���م على ال�ش���يء فرع عن ت�صوره، وحت���ى يت�سنى لنا الكلام ع���ن حقوق الزوجين في 
�ضوء القر�آن الكريم، يجدر بنا �أن نبين تعريف الحق لغة وا�صطلاحًا، وت�أ�صيل القر�آن الكريم 

لحقوق الزوجة، وذلك على النحو الآتي:

1 - تعريف الحق لغة:
الحق���وق جمع ح���ق، وهو في اللغة نقي�ضُ الباطل، ويجمع كذل���ك على حِقَاقٌ، وهو م�صدر 
ارَ حَقّاً وثَبت؛ وحَقَّ  مرُ يَحِقُّ ويَحُقُّ حَقّاً وحُقوق���اً �أي �صَ قولهم:ح���قَّ ال�ش���يءُ، �أي وجب، وحَقَّ الأَ
 ِيفالتَّنْزِي���لِ: )قالَ الَّذِينَ حَقَّ عَلَيْهِمُ الْقَوْلُ(  ] الق�ص�ص:63[؛ �أَيْ  عَلَيْ���هِ القولُ و�أحْقَقْتُه �أَنَا، وَ
: )وَلكِنْ حَقَّتْ كَلِمَةُ الْعَذابِ  ثَبَ���تَ، قَالَ الزَّجَّاجُ)ت311ه(: هُمُ الجنُّ وَال�شَّيَاطِيُن، وَقَوْلُهُ تَعَاَىل
هِمْ(  ِ عَلَ���ى الْكافِرِي���نَ( ] الزمر:71[ ؛ �أَيْ وَجَبَ���تْ وَثَبَتَتْ، وَكَذَلِكَ: )لَقَدْ حَقَّ الْقَ���وْلُ عَلى �أَكَْرث
]ي����س:7[ وجملة  م���ا يطلق عليه الحق في اللغ���ة الأمر الواجب، والموج���ود الثابت، والإحكام، 

وال�صحة))).

2- تعريف الحق ا�صطلاحًا:
للحق تعريفات عدة في ا�صطلاح  العلماء تبعا لمقت�ضياته وما ي�ؤول �إليه من �أمور معنوية �أو 
ح�سية، وقد تتبعت كتب التعريفات فوجدت �أن �أقرب ما ينا�سب مفهوم الحق المتعلق بالإن�سان 
م���ن تعريفات القدامى هو ما ذك���ره الكفوي بقوله"حق الإن�سان كون���ه نافعا له ورافعا لل�ضرر 

عنه"))).
لك���ن وج���دت من كتب المعا�صرين  تعريفات للحق تتنا�سب م���ع مو�ضوع البحث �أورد منها 

ما يلي:

ل�سان العرب، لابن منظور)49/10( مادة ح ق ق. 	(((
الكليات معجم في الم�صطلحات والفروق اللغوية، للكفوي)� ص391(. 	(((
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• الحق م�صلحة ثابتة لل�شخ� صعلى �سبيل الاخت�صا� صوالا�ستئثار يقررها ال�شارع))).	
• الحق هو المطلب الذي يجبل أحد على غيره))).	
• الح���ق هو مجموع���ة القواعد والن�صو���� صالت�شريعية التي تنظم عل���ى �سبيل الإلزام 	

علائق النا�س من حيث الأ�شخا� صوالأموال))).

وذكر بع� ضالباحثين �أن �أبرز ما يمكن ا�ستنباطه من التعريفات ال�سابقة �أن الحق ي�شمل: 
القواع���د والمبادئ الت���ي ت�ضمنتها هذه الن�صو����ص، وتنظيم علاقات النا����س، والوجوب 

والإلزام في تطبيقها))).
ويمكن للباحث ا�ستخلا� صتعريفا للحق على جهة العموم ب�أنه:�أمر واجب على المرء نحو 

غيره �ألزمه به ال�شرع �أو �ألزم به نف�سه.
وبن���اء عليه يمكن تعريف حقوق الزوج���ة ب�أنها:الأمور التي تثب���ت للزوجة في ذمة الزوج 

بموجب عقد الزوجية، بناء على �إلزام ال�شرع بها �أو التزام الزوج بها.

 3- كلمة الحق في القر�آن الكريم:
وردت كلمة "الحق" بجميع م�شتقاتها في القر�آن الكريم حوالي )288( مرة)))، وقد تتبع 

المدخل للفقه الإ�سلامي،لل�شيخ �أحمد عي�سوي) �ص338 (،الإ�سلام وحقوق الإن�سان،د.القطب محمد)�ص38(. 	(((
المدخل الفقهي العام، لل�شيخ م�صطفى الزرقا )10/3(. 	(((

المرجع نف�سه)10-9/3(. 	(((
المنهج الأخلاقي وحقوق الإن�سان في القر�آن الكريم، د. يحيى زمزمي)�ص20( بت�صرف ي�سير. 	(((

ينظر:البقرة)282/213/147/146/144/109/91/61/42/26،�آلعمران:154/71/62/60،الن�ساء171،الم 	(((
الأعراف:169/146/118/105/33/8،الأنفال3/8/7/6 ائدة84/83/77/48،الأنعام93/73/66/62/57، 
2،التوبة48/33/29،يون�س108/94/82/76/36/35/32/30/23،هود120/45/17،يو�سف51،الرع���د14/1

/19/17،�إبراهيم22،الإ�سراء81،الكهف56/44/29،مريم34،طه114،الأنبياء97/24،الحج62/54/6.
الم�ؤمنون116/71،النور49/25،الفرقان26،النمل79،الق�ص�ص75/53/48،لقمان30،ال�سجدة4/3،الأح���زاب 	
53،�سب�أ49/23/6،فاطر31،غافر75/5،ف�صلت53/15،ال�شورى42/24/18،الزخرف30/29،الأحق���اف20
/30،محمد3/2،الفتح28،النجم28،الحدي���د16، الممتحن���ة1، ال�صف9،النب����أ39(. ووردت نكرةفي:البقرة121 
�آل عم���ران21،86،102،112،181، الن�ساء155،الأنعام91،الأع���راف30، يون�س55،هود79،الكهف31، الحج18 
،40 ،74،78،الق�ص����ص:13 ،63،ال���روم60، لقمان33،ال�سجدة13،فاطر5، ي�س7،الزم���ر19، 67، غافر55 ،77، 

الجاثية32، الأحقاف17، 18 ،الذاريات19، الواقعة95، الحديد27، المعارج24 (
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علم���اء الوجوه والنظائر في القر�آن الكريم الكلم���ة بم�شتقاتها فا�سنبطوا �أنها تطلق على معانٍ 
و�صلت في مجملها 23 وجهًا، ولا يت�سع المقام لذكر تلك المعاني فهي مب�سوطة في موا�ضعها من 

كتب الوجوه والنظائر القر�آنية))).

ثانيًا:ت�شريع حقوق الزوجة في القر�آن مبد�أ �شرعي :
كرَّم القر�آن الكريم الن�ساء �أيما تكريم، وح�سبهن �أنْ �سميت با�سمهن �سورة في كتاب الله 
تع���الى ا�شتملت على طائفة كبيرة م���ن الأحكام والت�شريعات الخا�ص���ة بالن�ساء على اختلاف 

درجاتهن.

وال���ذي يعنينا هنا هو حق���وق المر�أة كزوجة، والتي تناولها الق���ر�آن الكريم في العديد من 
الآي���ات، �س���واء كان���ت حقوقا خا�صة به���ا �أو م�شتركة بينه���ا وبين الزوج، ويكف���ي �أن الله جعل 
�سبحان���ه وتعالى بين الرجل والم���ر�أة حقوقًا متبادلة، �أجملها في �آي���ة وف�صلها في �آيات �أخرى، 
َعْرُوفِ وَلِلرِّجَالِ عَلَيْهِنَّ دَرَجَةٌ وَاَّهللُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ(  فقال جل ��شأنه: )وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِاْمل

]البقرة:228[.
روي ع���ن ال�ضح���اك في قوله: )ولهن مث���ل الذي عليهن بالمعروف(، ق���ال: �إذا �أطعن الله 

و�أطعن �أزواجهن، فعليه �أن يُح�سن �صحبتها، ويكف عنها �أذاه، ويُنفق عليها من �سَعَته))).

وق���ال الج�صا����ص)ت370ه(:" �أخبر الله تعالى في هذه الآي���ة �أن لكل واحد من الزوجين 
ع���ل �صاحبه حقًا و�إن ال���زوج مخت� صبحق له عليها لي�س لها عليه مثَّله بقوله تعالى )وَلِلرِّجَالِ 
عَلَيْهِ���نَّ دَرَجَةٌ(، ولم يبين في هذه الآية ما لكل واحد منهما على �صاحبه من الحق مف�سرا وقد 

ذه���ب هارون ومقاتل �إلى الاتفاق على �أحد ع�شر وجهًا، واختلفا في معنى وجه واحد منها،  وزاد الدامغاني وجها   	(((
ف�صارت اثنا ع�شر، وزاد ابن الجوزي والثعالبي ثمانية �أوجه �أخرى.

ينظ���ر عل���ى جه���ة الإجمال:الوج���وه والنظائ���ر، لمقاتل)�ص102(، ك�ش���ف ال�سرائ���ر في معنى الوج���وه والنظائر،  	
للدامغاني)����ص230(، نزه���ة الأع�ي� نالنواظ���ر لاب���ن الجوزي)158/1(،الوج���وه والنظائ���ر في الق���ر�آن درا�سة 

وموازنة،ل�سليمان القرعاوي )�ص293-286(.
وينظر:معجم �ألفاظ القر�آن الكريم)205/1-210( حيث تتبع جميع الألفاظ القر�آنية التي وردت فيها كلمة حق  	

بجميع م�شتقاتها ، وذكر معانيها.
جامع البيان عن ت�أويل القر�آن، للطبري)531/4(. 	(((
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بيَّنه في غيرها وعلى ل�سان ر�سوله صلى الله عليه وسلم"))).

وق���د �ش���رع الإ�سلام حقوق���ا للزوجة، وجع���ل من �أق���وى �ضماناتها �أنها تت�ص���ف بال�صفة 
ال�شرعية، ويلاحظ "�أن �أغلب تلك الحقوق ثبت وجوبها ب�أحكام �شرعية من�صو� صعليها، وما 
يج���ب لها من الحقوق بالا�شتراط، مت�سم كذل���ك بال�صفة ال�شرعية، لوجوب الوفاء بال�شروط 
المتف���ق عليه���ا عند عقد النكاح، م���ا لم تخالف �شرعًا، �أو تناق� ضمقت�ض���ى عقد النكاح، فكان 
�أدا�ؤه���ا واجبًا لوجوبها �شرع���ا، في كلا ال�صنفين من الحقوق، ويثاب من ي�ؤدي ما وجب عليه، 
كما يعاقب من فرَّط في �أدائها؛ وتلك ميزة هامة ل�ضمان الحقوق الزوجية للمر�أة، لا ي�ضاهيه 

�أي �ضمان في الأنظمة والقوانين الو�ضعية الأخرى"))).  
ه���ذا .. وقد بني���ت حقوق المر�أة في القر�آن الك���ريم على �أعدل �أ�سا����سٍ يتقرر به �إن�صاف 
�صاحب الحق، و�إن�صاف �سائر النا�س معه، وهو �أ�سا�س الم�ساواة بين الحقوق والواجبات))).  

ول���و تدبرنا كل �ألفاظ الحق ال���واردة في القر�آن الكريم لما وجدنا فيها لفظا �صريحًا يبين 
حق���وق الزوجين، ب���ل جاءت  الآيات القر�آنية الدالة على حق���وق الزوجين  ب�صيغ مختلفة مثل 

الأمر والنهي والخبر.

َ لَكُمْ عَنْ �شَيْءٍ مِنْهُ نَفْ�سًا  دُقَاتِهِنَّ نِحْلَةً فَ�إِنْ طِبْن فمن الأوامر قوله تعالى: )وَ�آتُوا النِّ�سَاءَ �صَ
َعْرُوفِ فَ����إِنْ كَرِهْتُمُوهُنَّ  فَكُلُ���وهُ هَنِيئً���ا مَرِيئًا( ]الن�ساء:4[، وقوله ج���ل ��شأنه )وَعَا�شِرُوهُنَّ بِاْمل
ا كَثِيًرا( ]الن�ساء:19[،  وقوله )فَمَا ا�سْتَمْتَعْتُمْ بِهِ  ً فَعَ�سَ���ى �أَنْ تَكْرَهُوا �شَيْئًا وَيَجْعَلَ اَّهللُ فِيهِ خَْري

ةً( ]الن�ساء:24[. مِنْهُنَّ فَ�آتُوهُنَّ �أُجُورَهُنَّ فَرِي�ضَ
 َال وم���ن النواه���ي قوله تع���الى: )يَا�أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا َال يَحِ���لُّ لَكُمْ �أَنْ تَرِثُ���وا النِّ�سَاءَ كَرْهًا وَ

تِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّنَةٍ( ]الن�ساء:19[. لُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْ�ضِ مَا �آتَيْتُمُوهُنَّ �إِ� َّالأَنْ يَ�أْ تَعْ�ضُ
 َالتَ�أْخُذُوا مِنْهُ �شَيْئًا  ُ ا�سْتِبْدَالَ زَوْجٍ مَكَانَ زَوْجٍ وَ�آتَيْتُمْ �إِحْدَاهُنَّ قِنْطَارًا فَ وقوله )وَ�إِنْ �أَرَدْتُم

خُذُونَهُ بُهْتَانًا وَ�إِثْمًا مُبِينًا( ]الن�ساء:20[. �أَتَ�أْ

�أحكام القر�آن، للج�صا�ص)68/2(. 	(((
�ضمانات حقوق المر�أة الزوجية، لمحمد يعقوب الدهلوي)�ص31(. 	(((

المر�أة في القر�آن الكريم، لعبا�س محمود العقاد)�ص63(. 	(((
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هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ  ا فَ�ضَّلَ اَّهللُ بَعْ�ضَ َ ومن الخبر قوله جل ��شأنه)الرِّجَالُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّ�سَاءِِمب 
( ]الن�ساء:34[. ا حَفِظَ اَّهللُ َ اتُ قَانِتَاتٌ حَافِظَاتٌ لِلْغَيْبِِمب  َ ا �أَنْفَقُوا مِنْ �أَمْوَالِهِمْ فَال�صَّاِحل َ وَِمب
ب���ل �إن ه���ذه الآية وما تلتها تجمع���ان بين الإخبار والأم���ر والنهي، قال تع���الى: )الرِّجَالُ 
اتُ  َ ���ا �أَنْفَقُوا مِنْ �أَمْوَالِهِمْ فَال�صَّاِحل َ هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَِمب ا فَ�ضَّلَ اَّهللُ بَعْ�ضَ َ قَوَّامُ���ونَ عَلَى النِّ�سَاءِِمب 
ا حَفِظَ اَّهللُ وَالَّالتِ���ي تَخَافُونَ نُ�شُوزَهُنَّ فَعِظُوهُ���نَّ وَاهْجُرُوهُنَّ ِيف  َ قَانِتَ���اتٌ حَافِظَاتٌ لِلْغَيْ���بِِمب 
ا كَبِيًرا* وَ�إِنْ خِفْتُمْ  � ًالإِنَّ اَّهللَ كَانَ عَلِيًّ  َالتَبْغُوا عَلَيْهِنَّ �سَبِي رِبُوهُنَّ فَ�إِنْ �أَطَعْنَكُمْ فَ اجِعِ وَا�ضْ َ�ضَ اْمل
نَّ  حًا يُوَفِّقِ اَّهللُ بَيْنَهُمَا �إِ َال نْ يُرِيدَا �إِ�صْ هْلِهَا �إِ �شِقَ���اقَ بَيْنِهِمَ���ا فَابْعَثُوا حَكَمًا مِنْ �أَهْلِهِ وَحَكَمًا مِنْ �أَ

اَّهللَ كَانَ عَلِيمًا خَبِيًرا ( ]الن�ساء:35-34[.
وهك���ذا يُلح���ظُ �أن جميع الآيات التي ورد فيها ذكر حق���وق الزوجين �أو الزوجة وحدها لم 
ي����أت فيه���ا لفظ الحق ولا �أي من م�شتقاته �صريحًا، و�إنما ج���اء التعبير بهذه ال�صيغ التي تفيد 

�إثبات القر�آن الكريم لحقوق الزوجين.

َعْرُوفِ وَلِلرِّجَالِ عَلَيْهِنَّ دَرَجَةٌ وَاَّهللُ  هذا ويعتبر قول الله تعالى )وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِاْمل
عَزِي���زٌ حَكِي���م( ]البقرة:228[، من �أبلغ الآيات التي �أثبت���ت �أن الله تعالى قد جعل بين الرجل 
والم���ر�أة حقوق���ا متبادلة، �أجملها في �آية وف�صلها في �آيات �أخ���رى، على نحو ما تقدم ذكره عن 

الج�صا�ص. 

ول���و نظرنا �إلى ال�سنة النبوية لوجدنا فيها بع� ضالأحاديث النبوية التي ورد فيها التعبير 
عن حقوق الزوجة �صريحًا �أورد منها مثالا واحدا من حديث حكيم بن معاوية الق�شيري ر�ضي 
الله عن���ه �أنه قال "..... قُلْتُ: مَا حَقُّ زَوْجَةِ �أَحَدِنَا عَلَيْهِ؟ قَالَ:" تُطْعِمُهَا �إِذَا طَعِمْتَ، وَتَكْ�سُوهَا 

 ِيف َّالالْبَيْتِ"))).  َالتَهْجُرْ �إ  َالتُقَبِّحْ، وَ رِبِ الْوَجْهَ، وَ  َالتَ�ضْ �إِذَا اكْتَ�سَيْتَ، وَ

�أخرج���ه �أحم���د في م�سنده حديث حكيم بن معاوية البهزي عن �أبي���ه )213/33( برقم)20011( من حديث بهز  	(((
بن حكيم عن �أبيه عن جده، و�أخرجه في موا�ضع �أخرى، و�أبو داود في �سننه كتاب النكاح، باب: في حق المر�أة على 
زوجه���ا )244/2( رق���م )2142(، و�سكت عنه، والن�سائي في الكبرى كتاب التف�سير باب قوله تعالى "اليوم نختم 
عل���ى �أفواههم.." )230/10( رقم)11367( وذكر  ال�شي���خ الأرنا�ؤوط ان روايات �أحمد �إ�سنادها ح�سن من �أجل 

حكيم بن معاوية وغيره.
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وم���ن يتدبر نظام الأ�سرة يجد �أنه ي�ستلزم تقرير الرئا�سة عليها لواحد من اثنين: الزوج 
�أو الزوج���ة، ولا يغني عن ه���ذه الرئا�سة ولا عن تكاليفها ت�سمية الزواج بـــ"�شركة بين �شريكين 
مت�ساوي�ي�ن، وتوفيقا بين ح�صت�ي� نمتعادلتين"، ف�إن ال�شركة لا ت�ستغن���ي عمن يخت� صلولايتها 
ويقوم بها، ومن غير المعقول �أن تت�صدى  المر�أة لهذه الولاية مطلقا،ل أنها تعجز عنها في بع� ض
الأوق���ات...، وهذه الف���وارق بين الجن�سين تدخ���ل في ح�ساب ال�شريع���ة الإ�سلامية عند تقرير 

الحقوق والواجبات بينهما))). 

ولكن نظرًال أن الزوج له القوامة بن� صالقر�آن فقد جاءت �أكثر الآيات الكريمة مخاطِبة 
له بحقوق زوجته عليه،ل أنه الذي يملك �إيفائها �أو �إهدارها، والناظر لحقوق الزوجة يجد �أنها 
تنق�س���م باعتبارات مختلف���ة، فبالنظر �إلى نوعية الحقوق تنق�س���م �إلى حقوق معنوية، و�أخرى 
مادي���ة، وبالنظ���ر �إلى �صاحب���ة الحق نجد �أنها عل���ى ق�سمين:حقوق الزوج���ة، وحقوق المطلقة 
طلاق���ا رجعيًا، وبالنظر �إلى رتبة هذه الحقوق نجد �أنها �إم���ا حقوق واجبة وجوبًا عينيا، و�إما 

حقوق غير واجبة بل م�ستحبة من باب ح�سن الع�شرة ومكارم الأخلاق))).

وبالنظ���ر �إلى �أثر تطبيق هذه الحق���وق على حياة المر�أة، �أو الزوجين، يمكن تق�سيمها �إلى 
حقوق وقائية تحفظ المر�أة من الوقوع في ال�ضرر، و�أخرى علاجية ترفع عنها ال�ضرر �إذا وقع، 
وه���ذه التق�سيمات في تقدي���ري فيها ت�شابه وتداخل، وفي هذه البح���ث �س�أتناول حقوق الزوجة 
وكي���ف �أوردها القر�آن الكريم ووظفها التوظيف ال�شرعي الكفيل بحل م�شكلات المر�أة خا�صة، 

،والحفاظ على حياتها، وذلك في مبحثين على النحو الآتي:   

المر�أة في القر�آن الكريم، عبا�س محمد العقاد)�ص64( بت�صرف. 	(((
وم���ن �أمثل���ة ذلك �أن حق الع���دل في المبيت والنفق���ة ونحوه واجب، �أما ح���ق الزوجة في حب زوجه���ا لها فهو لي�س  	(((

بواجب.
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المبحث الأول 

الحقوق المعنوية للزوجة في القر�آن الكريم- درا�سة تحليلية

وفيه مطالب:

المطلب الأول:المعاشرة بالمعروف

�أم���ر القر�آن الك���ريم بالإح�س���ان �إلى الزوجة، ومعا�شرته���ا بالمع���روف، في حالة الر�ضى 
والغ�ض���ب، وذلك يتجلى في ن�صو� صقر�آنية �صريح���ة في وجوب المعا�شرة بالمعروف، ون�صو� ص
�أخ���رى حثت على التعامل مع ن�شوز الن�ساء بحل���ول �شرعية تنا�سب كل الن�ساء، ون�صو� صثالثة 

حثت على �إدخال التحكيم �أو ال�صلح في نزاعات الزوجين.

فم���ن  النوع الأول:قول الله تعالى)يَا�أيَُّهَا الَّذِينَ �آمَنُ���وا َال يَحِلُّ لَكُمْ �أَنْ تَرِثُوا النِّ�سَاءَ كَرْهًا 
َعْرُوفِ  لُوهُ���نَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْ�ضِ مَ���ا �آتَيْتُمُوهُنَّ �إ� َّالأَنْ يَ�أْتِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّنَةٍ وَعَا�شِرُوهُنَّ بِاْمل  َالتَعْ�ضُ وَ
ا كَثِيًرا( ]الن�ساء:19[ فن�صَّت  ً فَ����إِنْ كَرِهْتُمُوهُ���نَّ فَعَ�سَى �أَنْ تَكْرَهُوا �شَيْئًا وَيَجْعَلَ اَّهللُ فِيهِ خَ�ْر يْ
الآي���ة عل���ى �سبيل الوجوب ب�إح�سان ع�شرة الن�ساء مع الإ�ش���ارة �إلى �أن الله تعالى قد يكون قدَّر 
الخ�ي� رفي تلك الم���ر�أة التي يبغ�ضها زوجها، والمعا�شرة بالمع���روف المق�صود بها الم�صاحبة لهن 

بالإح�سان كما ذكره مقاتل))).

وذك���ر الزمخ�ش���ري)ت538ه( �أن المراد بالمعا�شرة بالمع���روف الن�صفة في المبيت والنفقة 
والإجمال في القول))). 

ويف�سر المعروف كذلك حديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الذي يقول فيه "لَا يَفْرَكْ مُ�ؤْمِنٌ مُ�ؤْمِنَةً �إِنْ 
هُ"))).  َ ىَ مِنْهَا �آخَرَ ". �أَوْ قَالَ "غَْري كَرِهَ مِنْهَا خُلُقًا رَ�ضِ

تف�سير مقاتل)221/1(،)378/2(. 	(((
الك�شاف عن حقائق التنزيل)522/1(. 	(((

�أخرجه م�سلم في كتاب الر�ضاع، باب: الو�صية بالن�ساء)1091/2( رقم)3721(. 	(((
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وق���ال ال�شافع���ي )ت204ه( في معنى الآي���ة في مو�ضع:" وجماع المع���روف �إتيان ذلك بما 
يح�س���ن ل���ك ثوابه وكف المك���روه"، وقال في مو�ض���ع �آخر:" وجماع المعروف ب�ي� نالزوجين كف 
المك���روه و�إعف���اء �صاحب الحق من الم�ؤنة في طلبه، لا ب�إظه���ار الكراهية في ت�أديته ف�أيهما مطل 

بت�أخيره فمطل الغني ظلم"))). 
َيْلِ  يلُ���وا كُلَّ اْمل ِ َمت َال تُمْ فَ َ النِّ�سَاءِ وَلَ���وْ حَرَ�صْ نْ تَعْدِلُوا بَ�ْنَيْ ومن���ه كذل���ك )وَلَنْ تَ�سْتَطِيعُ���وا �أَ

لِحُوا وَتَتَّقُوا فَ�إِنَّ اَّهللَ كَانَ غَفُورًا رَحِيمًا( ]الن�ساء: 129[.    عَُلَّقَةِ وَ�إِنْ تُ�صْ فَتَذَرُوهَا كَاْمل
وه���ذا مطلب ق���ر�آني يتجلى فيه م���دى حر� صالقر�آن عل���ى �إح�سان المعا�ش���رة عند تعدد 
الزوج���ات، والإ�شارة �إلى ثقل العدل المطلق ب�ي� نالزوجات،ولكن في نف�س الوقت نهي عن الميل 

المجحِف ب�إحدى الزوجتين �أو الزوجات.

ومن النوع الثاني من الن�صو� صالآمرة بح�سن الع�شرة: قوله جل ��شأنه: )وَالَّالتِي تَخَافُونَ 
 ًال  َالتَبْغُوا عَلَيْهِنَّ �سَبِي رِبُوهُنَّ فَ�إِنْ �أَطَعْنَكُمْ فَ اجِعِ وَا�ضْ َ�ضَ نُ�شُوزَهُ���نَّ فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ ِيف اْمل

ا كَبِيًرا( ]الن�ساء: 34[. �إِنَّ اَّهللَ كَانَ عَلِيًّ
  والآي���ة الكريمة قد حملت في طياته���ا �أدوية الن�ساء حين الن�شوز، �أدوية تنا�سب كل ن�ساء 
الأر�ض، على التف�صيل الذي يورده المف�سرون هل هو للترتيب �أو للتنويع والتخيير، ثم اختتمت 

بالنهي عن البغي على الن�ساء �إن �أبدين الطاعة للزوج.

وفي معنى قوله" فلا تبغوا" �أقوال للمف�سرين، فذهب ابن عبا�س وقتادة ر�ضي الله عنهما 
�إلى �أن المعنى: �إذا �أطاعتك فلا تتجنَّ عليها العلل))).

وذه���ب �آخرون �إلى �أن المعن���ى: لا تجنوا عليهن بقول �أو فعل، وه���ذا نهي عن ظلمهن بعد 
تقري���ر الف�ضل عليهن والتمكين من �أدبهن،وقال ابن عيينة)ت198ه(:"لا تكلفوهن الحب لكم 

�أحكام الق���ر�آن، لل�شافعي)133/1( والمو�ضع الثاني رواية ثانية عند المزني.وي�شير بذلك �إلى حديث ال�صحيحين  	(((
عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، �أخرجه البخاري في كتاب الحوالات،باب:�إذا �أحال على مدين فلي�س له رد )394( 

رقم)2287(، وم�سلم في كتاب الم�ساقاة باب تحريم مطل الغني و�صحة الحوالة)1197/3( رقم)1564(.
جامع البيان، للطبري)317/8( . 	(((
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ف�إنه لي�س �إليهن"))).   
وم���ن  النوع الثالث: ق���ول الله تعالى: )وَ�إِنْ خِفْتُمْ �شِقَ���اقَ بَيْنِهِمَا فَابْعَثُ���وا حَكَمًا مِنْ �أَهْلِهِ 
حًا يُوَفِّقِ اَّهللُ بَيْنَهُمَا �إِنَّ اَّهللَ كَانَ عَلِيمًا خَبِيًرا( ]الن�ساء: 35[. َال وَحَكَمًا مِنْ �أَهْلِهَا �إِنْ يُرِيدَا �إِ�صْ

لِحَا   َالجُنَاحَ عَلَيْهِمَا �أَنْ يُ�صْ ا فَ وقوله تعالى: )وَ�إِنِ امْرَ�أَةٌ خَافَتْ مِنْ بَعْلِهَا نُ�شُوزًا �أَوْ �إِعْرَا�ضً
ا  َ �سِنُوا وَتَتَّقُوا فَ����إِنَّ اَّهللَ كَانَِمب  ْ رَتِ الْأَنْفُ�سُ ال�شُّ���حَّ وَ�إِنُْحت  ٌ وَ�أُحْ�ضِ لْحً���ا وَال�صُّلْحُ خَ�ْرٌيْ بَيْنَهُمَ���ا �صُ

تَعْمَلُونَ خَبِيًرا(]الن�ساء:128[.
�سِنُوا الفعل فلا تفارقها  ْ   وفي معن���ى الإح�س���ان والتقوى يقول مقات���ل)ت150ه(:" وَ�إِنُْحت 
� ِيف أمرهن من الإح�سان والجور"))).  ا تَعْمَلُونَ خَبِيراً- 128- وَتَتَّقُوا الميل والجور فَ�إِنَّ اَّهللَ كانَِمب 
وقال الط�ب�ري:" و�أما قوله"و�إن تح�سنوا وتتقوا"، ف�إنه يعني: و�إن تح�سنوا، �أيها الرجال، 
في �أفعالكم �إلى ن�سائكم، �إذا كرهتم منهن دَمامة �أو خُلُقًا �أو بع�ضَ ما تكرهون منهن بال�صبر 
عليه���ن، و�إيفائه���ن حقوقهن وع�شرته���ن بالمعروف"وتتق���وا"، يقول: وتتق���وا الله فيهن بترك 
الَج���وْر منكم عليهن فيما يجب لم���ن كرهتموه منهن عليكم، من الق�سمة له، والنفقة، والع�شرة 

بالمعروف("))). 
وم���ن �إح�س���ان ع�ش���رة الن�ساء ع���دم �إم�ساكهن كرها، ف�إم���ا �إم�ساك بمع���روف �أو ت�سريح 
عْرُوفٍ �أَوْ تَ�سْرِي���حٌ بِ�إِحْ�سَانٍ( ]البقرة:  َ قُ مَرَّتَانِ فَ�إِمْ�سَ���اكٌِمب  ب�إح�س���ان، ق���ال الله تعالى)الطََّال
عْ���رُوفٍ �أَوْ �سَرِّحُوهُنَّ  َ جَلَهُ���نَّ فَ�أَمْ�سِكُوهُنَِّمب  229[، وق���ال تع���الى)وَ�إِذَا طَلَّقْتُمُ النِّ�سَ���اءَ فَبَلَغْنَ �أَ
 َالتَتَّخِذُوا �آيَاتِ اَّهللِ  رَارًا لِتَعْتَدُوا وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ فَقَ���دْ ظَلَمَ نَفْ�سَهُ وَ �سِكُوهُنَّ �ضِ ْ ُمت َال عْ���رُوفٍ وَ َ ِمب
كْمَةِ يَعِظُكُمْ بِهِ وَاتَّقُوا اَّهللَ  ِ نْزَلَ عَلَيْكُمْ مِنَ الْكِتَ���ابِ وَاْحل هُ���زُوًا وَاذْكُ���رُوا نِعْمَتَ اَّهللِ عَلَيْكُمْ وَمَا �أَ

وَاعْلَمُوا �أَنَّ اَّهللَ بِكُلِّ �شَيْءٍ عَلِيمٌ( ]البقرة: 231[.
والمتدبر في هذه الآيات الكريمة يخرج منها بدرو�س عدة �أهمها ما يلي:

11 �أن ح�سن معا�شرة الزوجة مطلب �شرعي و�ضرورة حياتية لا�ستقامة الحياة الزوجية .

معالم التنزيل، للبغوي)613/1(، الجامعل أحكام القر�آن للقرطبي)173/5(. 	(((
تف�سير مقاتل)�ص412(. 	(((

جامع البيان، للطبري)283/9(. 	(((
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و�صلاحها.
22 �أن ح�س���ن معا�شرة الزوجة فيه وقاية للحي���اة الزوجية من مواطن النزاع والخ�صام .

وال�شقاق.
33 �أن ح�س���ن الع�ش���رة في���ه �إعلاء لمكان���ة الزوجة، وو�ضعه���ا في مكانه���ا ال�صحيح لدى .

الزوج���ة، فهي لي�ست �سلع���ة عنده، �إنما هي �أمانة ا�ستحلها بكلمة الله تعالى، وواجب 
عليه �صيانتها.

وق���د حثت ال�سن���ة النبوية كذلك على ح�س���ن الع�شرة، و�أو�صت بالم���ر�أة خيًرا، وجاء ذلك 
وهُنَّ بِ�أَمَانَةِ  ُ نَّهُنَّ عِنْدَكُمْ عَ���وَانٌ، اتَّخَذُْمت ا؛ فَ�إِ ً يكُمْ بِالنِّ�سَاءِ خَ�ْرايْ في حديث خطب���ة الوداع"�أُو�صِ
، وَ�إِنَّ لَكُمْ عَلَيْهِنَّ �أَنْ َال يُوطِئْنَ فُرُ�شَكُمْ �أَحَدًا، وَ�أَنْ َال يَ�أْذَنَّ  ، وَا�سْتَحْلَلْتُمْ فُرُوجَهُنَّ بِكَلِمَةِ اَّهللِ اَّهللِ
ِّحٍ، وَ�إِنَّ لَهُنَّ عَلَيْكُمْ  َ مُ�َرحبَ رْبًا غَْري رِبُوهُنَّ �ضَ ذَا فَعَلْنَ ذَلِ���كَ فَا�ضْ  ِيفبُيُوتِكُ���مْلِ أَحَدٍ تَكْرَهُونَ���هُ، فَ�إِ

َعْرُوفِ"))).  نَفَقَتُهُنَّ، وَكِ�سْوَتُهُنَّ بِاْمل

المطلب الثاني:العدل عند تعدد الزوجات

�أباح الإ�سلام للرجل �أن ينكح �أكثر من امر�أة بالن� صال�صريح الدال على ذلك، مع وجوب 
 َّالتُقْ�سِطُوا ِيف الْيَتَامَى فَانْكِحُوا  نْ خِفْتُمْ �أَ العدل بين الزوجتين �أو الزوجات، فقال جل ��شأنه)وَ�إِ
انُكُمْ  َ ثَ وَرُبَاعَ فَ�إِنْ خِفْتُمْ �أ َّالتَعْدِلُوا فَوَاحِدَةً �أَوْ مَا مَلَكَتْ �أَْمي مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّ�سَاءِ مَثْنَى وَثَُال

ذَلِكَ �أَدْنَى �أَ َّالتَعُولُوا( ]الن�ساء:3[.
 ق���ال الكا�س���اني)ت587ه( في معناه���ا :"�إن خفت���م �أن لا تعدل���وا في الق�س���م والنفقة في 
ن���كاح المثنى، والثلاث، والرب���اع، فواحدة ندب �سبحانه وتعالى �إلى ن���كاح الواحدة عند خوف 
ت���رك الع���دل في الزيادة، و�إنما يخ���اف على ترك الواجب، ف���دل �أن العدل بينه���ن في الق�سم 
والنفق���ة واجب، و�إليه �أ�شار في �آخر الآي���ة بقوله چ ذلك �أدنى �ألا تعولواچ �أي: تجوروا، والجور 
حرام، فكان العدل واجبا �ضرورة؛ ولأن العدل م�أمور به لقوله عز وجل چ �إن الله ي�أمر بالعدل 

ج���زء م���ن حدي���ث طوي���ل �أخرجه م�سل���م في كتاب الح���ج ، باب: حج���ة النبي �صل���ى الله عليه و�سل���م )886/2(  	(((
رقم)1218(.
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والإح�سانچ على العموم والإطلاق �إلا ما خ�� صأو قيد بدليل"))).
فالع���دل عند تعدد الزوجات ح���ق �شرعي للمر�أة تركه يوجب عل���ى الرجل ق�ضاء دنيويا، 
و�إثم���ا �أخروي���ا، ولا ينبغ���ي �أن يُفهم �أن خ���وف الزوج من الع���دل يكون م�سوِّغً���ا للقول بحرمة 
التعدد،بل يجوز له التعدد ولكن الأولى الاقت�صار على واحدة،، ووجه ذلك – في تقديري- �أن 
الع���دل في ح���د ذات���ه فري�ضة على ال���زوج �سواء تزوج واح���دة �أو �أكثر،ل أن ال���زوج لو ق�صر في 
حقوق الواحدة وهو قادر عليه فقد ظلمها، و�إن تزوج عليها و�أوفى �إحدى زوجتيه حقها و�أغفل 

ا. الأخرى فقد ظلم �أي�ضً

  ق���ال القرطب���ي)ت671ه( "وقد اتفق الجميع على �أن للحر �أن يتزوج �أربعا و�إن خاف �ألا 
يع���دل..... ثم ق���ال في مو�ضع �آخر: "ف�إن خ���اف �ألا يعدل فتزوج �أكثر م���ن واحدة جاز، ولكن 

الأف�ضل �ألا يتزوج"))).
والإ�س�ل�ام نبّه عل���ى العدل بين الزوجات ح���ال رغب الزوج في التع���دد و�شدد على ذلك، 
وجع���ل للمر�أة مخرجًا ت�ستطيع به التحلل من هذا العق���د والرباط وذلك ب�أن �شرع لها الخلع، 
و�أن م���ن الع���دل في الطلاق �أن جعل له في ال�شرع مراحل قب���ل ال�شروع فيه لحل الخلافات بين 

الزوجين وكذلك و�ضع له �شروطا كي لا يقع ظلم بالمر�أة.

والع���دل بمعن���اه المطل���ق مق�ص���د م���ن مقا�ص���د وم���ن مقا�ص���د ال�شريع���ة الإ�سلامية في 
توجيهاتها كلها، وكل ما لي�س بعدل فهو ظلم، وخارج عن �شريعة الإ�سلام- كما قال ابن القيم 
)ت751هـ(:"كل م�س�ألة خرجت عن العدل �إلى الجور، وعن الرحمة �إلى �ضدها، وعن الم�صلحة 
�إلى المف�سدة، وعن الحكمة �إلى العبث، فلي�ست من ال�شريعة، و�إن �أدخلت فيها بالت�أويل"))). 
وم���ا ي�ؤيد �ضرورة الع���دل بين الزوجات من ال�سنة حديث  �أبي هُرَيْرَةَ  ر�ضي الله عنه عن  
النبي صلى الله عليه وسلم  قال: "مَنْ كَاَنَت لَه امْرَ�أَتَانِ فَمَالَ �إلى �إِحْدَاهُمَا جاء يوم الْقِيَامَةِ وَ�شِقُّهُ مَائِلٌ"))) .

بدائع ال�صنائع)33/2(. 	(((
الجامعل أحكام القر�آن)137/5( )140/5(. 	(((

�إعلام الموقعين)3/3(. 	(((
�أخرجه �أبو داود في  كتاب النكاح، بَاب في الْقَ�سْمِ بين النِّ�سَاءِ )242/2( رقم)2134(،  واللفظ له، والترمذي في   	(((
كتاب النكاح، باب ما جاء في الت�سوية بين ال�ضرائر)439/3( رقم )1141(، والن�سائي في  المجتبي، كتاب ع�شرة 
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 وقد اتف���ق �أكثر �شراح �صحيح البخاري- بناء على �آيات العدل والحديث المتقدم ذكره- 
والمق�صود مطلق العدل، �أما التف�صيل ففيه كلام وا�سع  على �أن "العدل بين الن�ساء فري�ضة"، 

للفقهاء لا يت�سع المقام لذكره))). 

 وم���ن �أب���رز �صور العدل ب�ي� نالزوجات العدل في المبي���ت، وهو حق للم���ر�أة باتفاق جميع 
الفقهاء))).

ق���ال اب���ن قدامة)ت620ه(:"لا نعلم ب�ي�� نأهل العلم في وجوب الت�سوي���ة بين الزوجات في 
القَ�سْم خلافاً))).

وم���ن �صور العدل كذلك في الحقوق الزوجية العدل في النفقة على نحو ما هو معروف في 
موا�ضع���ه)))، فالعدل  الم�أمور به هنا ه���و العدل الذي ي�ستطيعه الزوج من �أمور الم�سكن والم�أكل 

والملب�س والمبيت والنفقة.

ق���ال بع���� ضالمعا�صرين:"والواجب �أن يع���دل الزوج بينهن فيما يمل���ك؛ في�سوي بينهن في 
الإنف���اق عليهن؛ل أن النفقة ح�سب حالهِ هو عل���ى ما عليه العمل الآن، وي�سوي بينهن في المبيت 
عنده���ن بحيث ي�ؤن����س كل واحدة بالمبيت عندها ع���ددًا من الليالي مثل ع���دد ليالي الأخرى، 
�أم���ا م���ا لا يملك وهو مي���ل القلب فلا يكل���ف الم�ساواة فيه؛ل أن���ه لا تُكلف نف����س �إلا و�سعها" ثم 
قال:"فالعدل الم�شروطل إباحة التعدد هو القدر الم�ستطاع من الم�ساواة. والذي نفيت ا�ستطاعته 
ه���و المث���ل الأعلى من العدل والم�ساواة في كل �شيء بغاية الدقة, بلا نق�� صأو زيادة فيه حتى في 

الن�ساء، باب ميل الرجل �إلى بع� ضن�سائه دون بع� ض)63/7 ( رقم)3942( وقال الترمذي عنه: َال يعرف مَرْفُوعا 
ق: وَهَمَّام بن يَحْيَى ثِقَة حَافظ  تحفة الأ�شراف، للمزي)305/9(،  �إ َّالم���ن حَدِي���ث همام ابْن يَحْيَى، قَالَ عبد اْحل

و�صححه ابن الملقن في البدر المنير)37/8(، وابن حجر في الدراية)66/2(.
�ش���رح �صحي���ح البخاري،لاب���ن بط���ال)76/5(، فت���ح الباري ،لاب���ن حج���ر)313/9(، التو�ضيح  ل�ش���رح الجامع  	(((

ال�صحيح،لابن الملقن)566/17(.
الق���ر�آن، لاب���ن  الرائ���ق، لاب���ن نجي���م )84/3(، �أح���كام  البح���ر  للكا�س���اني )332/2(،  ال�صنائ���ع،  بدائ���ع   	(((
الب���اري، لاب���ن حجر)313/9(المغن���ي، لاب���ن  فت���ح  للدردي���ر )304/2(،  الكب�ي�ر،  العربي)634/1(،ال�ش���رح 

قدامة)230/7(، المحلى، لابن حزم)65/10(.
المغني)235/10(. 	(((

بدائع ال�صنائع)332/2(. 	(((
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الود القلبي"))).  
فالع���دل في الحب والمي���ل القلبي مما يتعذر على الرجال تح�صيله، ولهذا عفى الله تعالى 
يلُوا كُلَّ  ِ َمت َال تُمْ فَ َ النِّ�سَاءِ وَلَ���وْ حَرَ�صْ نْ تَعْدِلُوا بَْني عن���ه بقوله في موطن �آخر:)وَلَ���نْ تَ�سْتَطِيعُوا �أَ

لِحُوا وَتَتَّقُوا فَ�إِنَّ اَّهللَ كَانَ غَفُورًا رَحِيمًا( ]الن�ساء: ١٢٩[. عَُلَّقَةِ وَ�إِنْ تُ�صْ َيْلِ فَتَذَرُوهَا كَاْمل اْمل
ق���ال ابن جزي)ت597هـ( فيها:"معناه العدل الت���ام الكامل في الأقوال والأفعال والمحبة 

وغير ذلك فرفع الله ذلك عن عباده، ف�إنهم لا ي�ستطيعون"))). 
وقال �أبو حيان الأندل�سي)ت745هـ(:" ونبه تعالى على انتفاء ا�ستطاعة العدل بين الن�ساء 
والت�سوي���ة حتى لا يق���ع ميل البتة، ولا زيادة ولا نق�صان فيما يجب لهن، وفي ذلك عذر للرجال 
فيما يقع من التفاوت في الميل القلبي، والتعهد، والنظر، والت�أني�س، والمفاكهة. ف�إن الت�سوية في 
ذل���ك محال خارج عن حد الا�ستطاع���ة، وعلق انتفاء الا�ستطاعة في الت�سوية على تقدير وجود 
الحر���� صم���ن الإن�سان على ذلك، وقي���ل: معنى �أن تعدلوا في المحبة قال���ه: عمر، وابن عبا�س، 

والح�سن، وقيل: في الت�سوية والق�سم. وقيل: في الجماع" ))). 
ثمرات العدل بين الزوجات:

لو ذهبنا نتتبع ثمرات العدل بين الزوجات وما يحققه من منافع وقائية وعلاجية لما ات�سع 
المقام، ويكفي �أن نورد طرفا ي�سيًرا من ذلك على هذا النحو:

11 الع���دل بين الزوجات مطلب �شرعي فيه امتثالل أوامر القر�آن الكريم وال�سنة النبوية .
المطهرة، وهو ما يجب على الم�سلم فعله.

22 العدل بين الزوجات يقطع النزاع بينهن، فت�ستقيم للرجل حياته مع التعدد، وت�ستقيم .
للمر�أة حياتها مع ال�شعور بالأمان والاطمئنان من وقوع الحيف عليها.

33 الع���دل بين الزوجات يقي الزوج من ع���ذاب الله تعالى يوم القيام، حيث ورد الوعيد .
ال�شديد فيمن لا يعدل بين ن�سائه – كما تقدم في الحديث ال�شريف.

�أحكام الأحوال ال�شخ�صية في ال�شريعة الإ�سلامية، لعبد الوهاب خَّالف )�ص122(. 	(((
الت�سهيل لعلوم التنزيل)1 /212(. 	(((

البحر المحيط)88/4(. 	(((
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44 الع���دل بين الزوجات ع�ل�اج ناجح للحياة الزوجية �إن �شابه���ا الكدر والت�شتت ب�سبب .
الحي���ف من الزوج على زوجته، فكثير من الم�شاكل الزوجية التي تن��شأ بين الزوجات 
مردها �إلى �شعور زوجة بتف�ضيل الأخرى عليها في �أ�سا�سيات العدل،  لا�سيما �إذا  كان 

التف�ضيل  ظاهرًا  والحيف  عليها وا�ضحًا. 

هذا..ومم���ا يج���در ذك���ره �أن العدل بين الزوجات لي����س حقا معنويا للم���ر�أة فقط بل هو 
معن���وي ومادي، فمن جهة كون���ه معنويًا �أنه يحقق للم���ر�أة ال�سكينة والا�ستق���رار، وي�سبغ على 
علاقتها بزوجها �صبغة المودة والرحمة، ومن جهة كونه ماديًا �أنه يحقق لها الكفاية في ال�سكنى 

والنفقة ونحوهما، وهذه متطلبات ح�سية تحتاجها المر�أة. 

المطلب الثالث: الوطء وتوابعه

 المع���روف �أن ال���وطء وق�ضاء الوطر مق�صد م���ن مقا�صد النكاح، وه���و مطلب للزوجين، 
ولك���ن لما كان الزوج هو �صاحب القوام���ة، ومن ��شأن المر�أة �أن تكون مرغوبة لا راغبة، نظرًا لما 
جبل���ت عليه من الحي���اء الفطري، ف�إنه يمكن القول ب�أن الوطء حق للزوجة يثبت لها بالزواج، 

وهذا الحق ثابت لها بن�صو� صالقر�آن وال�سنة.

 وم���ن �أبرز الن�صو���� صالقر�آنية الم�ستدل بها على ذلك ق���ول الله تعالى:)وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي 
َعْرُوفِ( ]الن�ساء:19[. ا: )وَعَا�شِرُوهُنَّ بِاْمل َعْرُوفِ( ]البقرة:228[، وقوله �أي�ضً عَلَيْهِنَّ بِاْمل

ق���ال ابن القي���م )ت751هـ( عن الآي���ة الأولى:" ف�أخ�ب�� رأن للمر�أة من الح���ق مثل الذي 
ا ف�إنه تعالى  عليه���ا؛ ف����إذا كان الوطء  حقًا للزوج عليها فهو حق على الزوج بن� صالقر�آن �أي�ضً
�أم���ر الأزواج �أن يعا�ش���روا الزوجات بالمعروف، ومن �ضد المعروف �أن يكون عنده �شابة �شهوتها 
تع���دل �شهوة الرجل �أو تزيد عليها ب�أ�ضعافٍ م�ضاعفة ولا يذيقها لذة الوطء مرة واحدة، ومن 
زعم �أن هذا من المعروف كفاه طبعه رداً عليه، والله �سبحانه وتعالى �إنما �أباح للأزواج �إم�ساك 
حْ�سَانٍ(  وْ تَ�سْرِيحٌ بِ�إِ عْرُوفٍ �أَ َ مْ�سَ���اكٌِمب  ن�سائه���م على هذا الوجه لا على غيره؛ فقال تعالى: )فَ�إِ

]البقرة:229[))). 

رو�ضة المحبين ونزهة الم�شتاقين)�ص216-215(. 	(((
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وللعلماء خلاف في حكم الوطء و�ضابطه، �أو المقدار الذي ي�سقط به حقها في المطالبة به 
على �أربعة �أقوال:

القول الأول:�أن للزوجة مطالبة زوجها بالوطء،ل أنه حق م�شترك، و�إذا طالبته به فيجب 
عليه ويجبر على �أدائه في الحكم مرة واحدة، وما زاد على الواحد تجب عليه ديانة فيما بينه 
وبين الله من بب حن المعا�شرة وا�ستدامة النكاح، وهو مذهب الحنفية))) وال�شافعية في قول))). 

الق���ول الثاني:�أنه لا يجب على الزوج وطء زوجت���ه، ولا يجبر عليه ق�ضاء ولا ي�أثم بتركه، 
وهو ما ذهب �إليه جمهور ال�شافعية))). وا�ستدلوا من المعقول بما يلي:

 �أ – �أَن الوطء حقه، فَجَاز لَه تَرْكه، كما �أن في داعية الطبع ما يجزئ عن تكاليف ال�شرع، 
والوطء  كذلك.

ب -�أن الجم���اع �إنم���ا هو من دواع���ي ال�شهوة وخلو���� صالمحبة التي لا يق���در على تكفلها 
بالت�صنع لها))). 

 ولكن �أ�صحاب هذا القول ر�أى بع�ضهم �أنه ي�ستحب للزوج �أَنْ  لا يعطل زوجته من الوطء 
تح�صينًا لها ،ل أنه من المعا�شرة بالمعروف، وتركه ي�ؤدي �إلى الإ�ضرار بها))). 

الق���ول الثالث: ق�ضي لها بليلة من �أرب���ع ليال على الراجحل أن له تزوج ثلاث �سواها، و�إن 
�ش���كا ال���زوج قلته ق�ضي له عليها بما تقدر عليه على ال�صحي���ح ولا يتقيد ب�أربع مرات في الليلة 

ويومها ولا بغيرها))). 

وَرَوَي ع���ن �أَبِي عِمْ���رَانَ الفا�سي)ت430هـ(:"اختلف في �أقل ما يق�ضى به على الرجل من 
ال���وطء، فقال بع�ضه���م: ليلة من �أربع �أخذه من �أن للرجل �أن يت���زوج �أربعا من الن�ساء والذي، 

بدائع ال�صنائع، للكا�ساني)331/2(، فتح القدير، لابن الهمام)302/3(. 	(((
فتح الباري، لابن حجر)229/9(. 	(((

الحاوي الكبير، الماوردي)572/9(، �إحياء علوم الدين، الغزالي)50/2(، الأ�شباه والنظائر، ال�سبكي)368/1(. 	(((
الأ�شباه والنظائر، ال�سبكي)368/1(، الحاوي الكبير، للماوردي)572/9(. 	(((

�إحياء علوم الدين، للغزالي)50/2(، الأ�شباه والنظائر، لل�سبكي)368/1( بت�صرف. 	(((
القوانين الفقهية، لابن جزي )�ص141(، مواهب الجليل، للحطاب)11/4(،�شرح منح الجليل، لعلي�ش)536/3(. 	(((
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( ]الن�ساء:11[، وق�ضى عمر بمرة  ِ قال: ليلة من ثلاث �أخذه من قوله )لِلذَّكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَيَْني
في الطهرل أنها يحلها ويح�صنها))). 

وبنح���وه قال �أبو حامد الغزالي )ت656هـ( �أنه ينبغي على الزوج �أن ي�أتي زوجته كل �أربع 
ليال مرة، وذلك ا�ستنادًا �إلى �إحلال الزوجات الأربع له ))).

 الق���ول الرابع: �أن���ه يجب على الرجل وطء زوجته في كل �أربع���ة �أ�شهر مرة �إذا لم يقم به 
مانع، وهذا مذهب الحنابلة ))).  ودليلهم من المعقول ما ي�أتي:

 �أ –�أنه لو لم يكن واجبا لم ي�صر باليمين على تركه واجبا ك�سائر ما لا يجب.
ب- �أن الن���كاح �ش���رع لم�صلحة الزوجين، ودفع ال�ضرر عنهما، وه���و مُف�ضٍ �إلى دفع �ضرر 

ال�شهوة من المر�أة ك�إف�ضائه �إلى دفعه عن الرجل؛ فيكون الوطء حقا لهم جميعًا.

ج -  �أنه لو لم يكن لها فيه حق لم وجب ا�ستئذانها في العزل كالأمة))). 

ولع���ل القول الذي تطمئ���ن �إليه النف�س في ذلك هو عدم التحدي���د في ذلك بل يترك هذا 
الأم���ر لتقدي���ر كل زوج �أو كل زوجين، وي�ؤيد هذا ما قاله �شيخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية "يَجِب عَلَى 
عْ���روفِ، �أَيْ بِقَدْرِ حَاجَتها وَقُدْرَتِ���هِ- كَمَا يطعِمهَا وَيُنْفِ���ق عَلَيها بِقَدرِ  الرَّجُ���ل وَطْء زَوْجَت���ه بِاْمل
وْ �أُ�سْبُوعٍ �أَوْ يَوْمٍ مِنْ �أَرْبَعَة  �شْهُرٍ �أَ وْ �أَرْبَعَةِ �أَ رَّة ِيف كُلّ �شَهْرٍ �أَ َ دِيدِمب  ْ َحت  ِ حَاجَتِهَ���ا وَقُدْرَتِ���هِ - مِنْ غَْري
َّا  ي �شَيْءِمم  ِ ذَلِ���كَ، وَذَلِكَل أَنَّ دَلالَ���ةَ نُ�صو�صِ الْكِتَابِ وَال�سُّنَّ���ةِ عَدَمُ تَقْدِيرِ ذَلِ���ك، �أَوْ �أَ �أَوْ غَ�يْ�ْرر
: )وَلَهُنَّ   َىلالْعُرْفِ، قَالَ تَعَاَىل  ْنيوَالرُّجُوعُ فِي���هِ �إِ يوجِب���ه عَقْ���دُ النِّكَاحِ عَلَى كُلّ وَاحِد مِن الزَّوْجَ

َعْرُوفِ( ]البقرة: 228[))).  مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِاْمل
 ومعا�شرة الزوجة ت�ستلزم �آدابا و�أمورً ينبغي مراعاتها لا يت�سع المقام لذكرها، مثل حفظ 

مواهب الجليل، للحطاب)11/4(، وفي �شرح منح الجليل)ل أنه يحبلها(. 	(((
�إحياء علوم الدين)50/2(. 	(((

مجموع الفتاوى، لابن تيمية)71/34(، ك�شاف القناع، للبهوتي )192/5(. 	(((
ك�شاف القناع، للبهوتي)192/5(. 	(((

مخت�صر الفتاوى الم�صرية)31/1(، رو�ضة المحبين ونزهة الم�شتاقين، لابن القيم)�ص216-215(. 	(((



657

د. محمد �شافعي مفتاح بو�شيةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

�س���ر العلاقة الزوجية، و�ض���رورة �إ�شباعها �إ�شباعا عاطفيا))) م���ن الحب ونحوه لما يمثله ذلك 
م���ن وقاي���ة للمر�أة و�صيانة لها و�إعفافًا، و�إمهال المر�أة بعد فراغ الرجل من الوطء حتى تق�ضي 

�شهوتها، وغير ذلك من �آداب الوطء. 

 و�إذا كان وطء الزوج���ة حق لها، ف����إن التق�صير فيه ي�ؤدي �إلى م�شاكل زوجية من �أبرزها 
ما يلي:

1 – ن��شأة الم�شاكل والنزاعات بين الزوجين:
 وذلكل أن المر�أة تريد الراحة النف�سية والا�ستقرار و�إ�شباع رغباتها، ويعد ذلك �سكنا لها 
ومودة، وي�سري عن نف�سها �آلام الأعباء المختلفة، ف�إذا فقدت هذا الحق مع وجود الأعباء ف�إن 

حالتها ت�سوء فتن��شأ الم�شاكل.

2- ظهور حالات الطلاق:
 ت�ش�ي� ربع���� ضالدرا�سات �إلى �أن من ب�ي�� نأ�سباب الطلاق المنت�ش���رة في المحاكم في بع� ض
الب�ل�اد ه���و عدم �شعور الم���ر�أة بالا�ستق���رار في المعا�شرة، حي���ث ي�شير �أحد المخت�ص�ي�� نإلى �أن 
�أه���م م�شاكل العلاقة الم�ؤدية لتنافر الزوجين والط�ل�اق في المجتمعات العربية تعود �إلى �أ�صول 
جن�سية، وكثير من م�شاكل المتزوجين التي تمتلئ بها المحاكم في بع� ضالبلاد تعود �إلى م�شاكل 

في العلاقات الجن�سية))). 

3- وقوع المر�أة في ممار�سة الا�ستمناء)العادة ال�سرية(:
م���ن �آث���ار فقدان ح���ق المر�أة في الوطء وم���ا يترتب عليه م���ن الإ�شباع العاطف���ي �أن تتجه 
الم���ر�أة �إلى �إ�شباع رغبتها عن طري���ق الا�ستمناء)العادة ال�سرية(، وذل���ك حين تفتقد الإِ�شباع 
في العلاق���ة الزوجية، فالرجل الذي لا يتنبه له���ذا الأمر جيدًا، ويتعامل مع زوجته تعاملا �آليا 

الإ�شب���اع العاطف���ي عرفته بع���� ضالباحثات المتخ�ص�ص���ات ب�أنه "ارتواء قل���ب الزوجين بالح���ب والحنان والمودة  	(((
والرحم���ة بحي���ث لا يكون عندهما نق���� صفي المجال العاطفي فيفت�شان عنه خارج ح���دود الإطار الزوجي.  �أهمية 

الإِ�شباع العاطفي بين الزوجين، �سحر علي الم�صري )�ص2(.
د. ه�ش���ام �شري���ف، المخت� صفي علم الجن�س الب�شري والم�ست�شار الأ�س���ري والباحث في الن�شاط الجن�سي الإن�ساني  	(((
في ح���وار من�شور في تقرير "عدم �إ�شباع المر�أة جن�سيًا �أ�س���رع طريق �إلى الطلاق �أو الخيانة-�إعداد: ن�سرين حل�س 

- بموقع �إيلاف. و�أورد فيه نماذج و�إح�صائيات لا يت�سع المقام لذكرها.
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خاليً���ا من العواطف ونحوه���ا، يت�سبب في حرمان زوجته من ل���ذة المعا�شرة فتحاول الح�صول 
عليها بطريقة �أخرى غير م�شروعة))).

4- وقوع المر�أة في الخيانة الزوجية:
 �إذا فقدت المر�أة الوازع الديني والخلقي، وكانت قد ابتليت مع زوجها بعدم تحقق الإ�شباع 
العاطف���ي، ف�إنها تكون عر�ض���ة للوقوع في الخيانة الزوجية، لا �سيما �إن كانت المر�أة ممن تعمل 
�أو كث�ي�رة الخروج من البيت وتخالط الرجال، فترى فيهم ما لا تراه في زوجها من التلطف في 

الحديث ونحوه.
وبه���ذا يتبين �ضرورة مراع���اة حق الزوجة في هذا الجانب، وع���دم �إهماله، فهو من باب 
المعا�شرة بالمعروف، وكيف لا وقد جعل الله تعالى العلاقة الزوجية علاقة �سكن ومودة كما في 
زْوَاجً���ا لِتَ�سْكُنُوا �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّةً  نْفُ�سِكُمْ �أَ قول���ه جل ��شأنه)وَمِنْ �آيَاتِهِ �أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ �أَ

وَرَحْمَةً �إِنَّ ِيف ذَلِكَلَ آيَاتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّرُونَ( ]الروم:21[. 

المطلب الرابع: ترك الوطء حالة العذر الشرعي

 �إذا كان ال���وطء حقا للزوجة، وفيه من المنافع والوقاية لزوجين ما فيه، ف�إن الإ�سلام قد 
�أباحه لهما في �أي وقت، ماعدا حالة وجود العذر ال�شرعي للمر�أة)الحي�� ضأو النفا�س(.

فمن حق���وق المر�أة  –كما �سطره القر�آن الكريم- حرمة معا�شرتها خلال الحي� ضونحوه 
كالنفا�س، حيث لا يحل لزوجها �إجبارها على المعا�شرة وهي على هذه الحالة، ولا ينبغي لها �أن 
 َال َحِي�ضِ وَ َحِي�ضِ قُلْ هُوَ �أَذًى فَاعْتَزِلُوا النِّ�سَاءَ ِيف اْمل تمكنه من ذلك، قال تعالى)يَ�سْ�أَلُونَكَ عَنِ اْمل
 �إِنَّ اَّهللَ يُحِبُّ التَّوَّابِيَن وَيُحِبُّ  تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ فَ�إِذَا تَطَهَّرْنَ فَ�أْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ �أَمَرَكُمُ اَّهللُ

تَُطَهِّرِينَ( ]البقرة:222[. اْمل
تِ  و�سبب نزول الآية كما في حديث �أَنَ�سٍ بن مالك ر�ضي الله عنه �أَنَّ الْيَهُودَ كَانُوا �إِذَا حَا�ضَ
حَ���ابُ النَّبِيِّ  صلى الله عليه وسلم  النَّبِيَّ صلى الله عليه وسلم  لَ �أَ�صْ ْ يُجَامِعُوهُنَّ ِيف الْبُيُوتِ فَ�سَ�أَ اكِلُوهَ���ا، وََمل ْ يُ�ؤَ َ���رْ�أَةُ فِيهِ���مَْمل  اْمل
َحِي�ضِچ]البقرة:  َحِي�ضِ قُلْ هُوَ �أَذًى فَاعْتَزِلُوا النِّ�سَاءَ ِيف اْمل  َىلچ وَيَ�سْ�أَلُونَكَ عَنِ اْمل فَ�أَنْزَلَ الُله تَعَا

تقري���ر "عدم �إ�شباع المر�أة جن�سيًا �أ�سرع طريق �إلى الطلاق �أو الخيانة، مقال "الفراغ العاطفي عند المتزوج ثغرة  	(((
للانحراف"، موقع فل�سطين �أون لاين. م �سابق.
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نَعُوا كُلَّ �شَيْءٍ �إِ َّالالنِّكَاحَ" فَبَلَغَ ذَلِكَ الْيَهُودَ،  � َىلآخِ���رِ الْآيَ���ةِ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: "ا�صْ 222[ �إِ
 ، ٍ ْري مْرِنَا �شَيْئًا �إِ َّالخَالَفَنَا فِي���هِ، فَجَاءَ �أُ�سَيْدُ بْنُ حُ�ضَ فَقَالُ���وا: مَ���ا يُرِيدُ هَذَا الرَّجُ���لُ �أَنْ يَدَعَ مِنْ �أَ
امِعُهُنَّ؟ فَتَغََّريَ وَجْهُ  َ ُجن َا لَ  َاليَا رَ�سُولَ الِله، �إِنَّ الْيَهُ���ودَ تَقُولُ: كَذَا وَكَذَا، فَ� وَعَبَّ���ادُ بْنُ بِ�شْرٍ فَقَ���ا
 َىلالنَّبِيِّ    �إِ ٍ رَ�سُ���ولِ الِله صلى الله عليه وسلم حَتَّى ظَنَنَّا �أَنْ قَدْ وَجَدَ عَلَيْهِمَا، فَخَرَجَ���ا فَا�سْتَقْبَلَهُمَا هَدِيَّةٌ مِنْ لَبَن

ْ يَجِدْ عَلَيْهِمَا))).  نَْمل  � ِيف آثَارِهِمَا فَ�سَقَاهُمَا، فَعَرَفَا �أَ صلى الله عليه وسلم فَ�أَرْ�سَلَ
وقد  حكى الرازي)ت606ه(– عند تف�سير هذه الآية- اتفاق الم�سلمين على حرمة الوطء 
في زمن الحي�ض، واتفاقهم على حل الا�ستمتاع بالمر�أة بما فوق ال�سرة ودون الركبة، وا�ستنبط 
َحِي�ضِچ نهياً عن  �سَ�آءَ ِيف اْمل م���ن الآية فائ���دة جليلة جديدة وهي �أن يكون قوله:چ فَاعْتَزِلُ���وا النِّ
چ يكون نهياً عن الالتذاذ بما يقرب من ذلك  المبا�ش���رة في مو�ضع ال���دم وقوله: چ وَلا تَقْرَبُوهُنَّ

المو�ضع))).
ومن تدبر التعبير القر�آني عن هذا ال�صنيع ب�أنه"�أذى" يدرك مدى بلاغة النظم القر�آني 
في جمع كل الأ�ضرار التي تترتب على المعا�ضرة �أثناء الحي�ض- معنوية كانت �أو ح�سية، للزوجة 

وحدها، �أو للزوجين معا- في هذه الكلمة" الأذّى".
ق���ال ابن جري���ر الطبري)ت310ه(:"والأذى هو ما ي�ؤذى به م���ن مكروه فيه،وهو في هذا 
المو�ضع ي�سمى"�أذى" لنتن ريحه وقذره ونجا�سته، وهو جامع لمعان �شتى من خلال الأذى، غير 

واحدة"))).
وق���ال القرطب���ي )ت671ه( في معناه:"ه���و �شي تت����أذى به المر�أة وغيره���ا �أي برائحة دم 

الحي�ض. والأذى كناية عن القذر على الجملة"))). 
 فما هي جوانب الأذى في ذلك ال�صنيع؟ �أورد هنا طرفا منها ب�إيجاز:

11  جماع الحائ���� ضي�ؤدي �إلى ا�شتداد النزف الطمثي،ل أن عروق الرحم تكون محتقنة .
و�سهل���ة التمزّق و�سريعة العطب، كما �أن جدار المهبل �سهل الخد�ش، وت�صبح �إمكانية 

�أخرجه م�سلم في كتاب الحي�ض، باب: ا�صنعوا كل �شيء �إلا النكاح )246/1( رقم)302(. 	(((
مفاتيح الغيب، للرازي)413/6(. 	(((
جامع البيان، للطبري)374/4(. 	(((
الجامعل أحكام القر�آن)85/3(. 	(((
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حدوث الالتهابات كبيرة مما ي�ؤدي �إلى التهاب الرحم �أو التهاب ع�ضو الرجل ب�سبب 
الخدو� شالتي تح�صل �أثناء عملية الوطء. وهذا �أذى ح�سي.

22 جماعها ي����ؤدي �إلى امتداد الالتهابات �إلى قناتي الرحم فت�سدها، مما قد ي�ؤدي �إلى .
العقم �أو �إلى الحمل خارج الرحم، وهو �أخطر �أنواع الحمل على الإطلاق. وهذا �أذى 

ح�سي.

33 ي�صاح���ب الحي�� ضآلام تختلف في �شدتها من امر�أة �إلى �أخرى، و�أكثر الن�ساء ي� بنص.
ب�آلام في الظهر وفي �أ�سفل البطن، وبع� ضالن�ساء تكون �آلامهن �شديدة مما ي�ستدعي 

ا�ستعمال الأدوية، وهذا �أذى ح�سي.

44 ت�ص���اب كثير م���ن الن�س���اء بحالة من الك�آب���ة وال�ضي���ق �أثناء الحي���� ضوخا�صة عند .
بدايته،كم���ا �أن حالته���ا العقلية والفكرية تكون في �أدنى م�ست���وى لها �أثناء الحي�ض.  

وهذا �أذى  معنوي.

55 ت�ص���اب بع� ضالن�س���اء بال�صداع الن�صفى قرب بداي���ة الحي�ض، وي�صحبه �ضعف في .
الر�ؤية وقيءٌ))).

و�إذا كان القر�آن قد نهى عن �إتيان الحائ� ضومن في حكمها كالنف�ساء، ف�إن ال�سنة النبوية 
ق���د �أباح���ت للزوج  ع���دة �أمور– غير المعا�شرة- تمت���ع كلا من الزوجين بالآخ���ر، وت�سري عن 

نف�سه، وترفع عن الزوجة �ألمًا نف�سيًا قد ت�شعر به وهي في حالتها هذه.

* ف�أب���اح لل���زوج الا�ستمتاع بزوجته فيم���ا بين ال�س���رة والركبة، وهذا في���ه �إمتاع للزوجة 
ا،  ذَا كَانَتْ حَائِ�ضً حْدَانَ���ا �إِ كذل���ك، وي�ؤيد هذا حديث عَائِ�شَةَ ر�ض���ي الله عنها، قَالَتْ: "كَانَتْ �إِ
تِهَا، ثُمَّ  مَرَهَا �أَنْ تَتَّزِرَ ِيف فَ���وْرِ حَيْ�ضَ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ �أَنْ يُبَا�شِرَهَ���ا" �أَ فَ����أَرَادَ رَ�سُ���ولُ اَّهللِ �صَ

لِكُ �إِرْبَهُ" ))). ْ لِكُ �إِرْبَهُ، كَمَا كَانَ النَّبِيُّ صلى الله عليه وسلمَمي  ْ يُّكُمَْمي  يُبَا�شِرُهَا، قَالَتْ: وَ�أَ

تو�ضي���ح الأحكام لعب���د الله الب�سام)362/1(،موقع الإ�سلام �س�ؤال وجواب، للمنج���د- فتوى)43028( بت�صرف  	(((
ي�سير.

�أخرج���ه البخ���اري في كتاب الحي����ض، باب:مبا�شرة الحائ���� ض)67/1( رقم)302(، وم�سل���م في كتاب الحي�ض،  	(((
باب:مبا�شرة الحائ� ضفوق الإزار)242/1(  رقم)293(، واللفظ للبخاري.
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* و�أب���اح للزوجة غ�س���ل �شعر زوجها وترجيله ونحوه وهي حائ� ضكما في حديث هِ�شَامِ بْنِ 
رَجِّلُ رَ�أْ�سَ رَ�سُولِ اَّهللِ صلى الله عليه وسلم وَ�أَنَا حَائِ�ضٌ" ))).  عُرْوَةَ، عَنْ �أَبِيهِ، عَنْ عَائِ�شَةَ قَالَتْ: "كُنْتُ �أُ

* و�أب���اح له النوم في حجرها، ب���ل وقراءة القر�آن كذلك، وي�ؤيد هذا حديث ال�صحيح عَنْ 
نَّ عَائِ�شَةَ حَدَّثَتْهَ���ا �أَنَّ النَّبِيَّ صلى الله عليه وسلم: "كَانَ يَتَّكِئُ ِيف حَجْرِي  فِيَّ���ةَ، �أَنَّ �أُمَّهُ، حَدَّثَتْهُ �أَ ���ورِ بْنِ �صَ مَنْ�صُ

وَ�أَنَا حَائِ�ضٌ، ثُمَّ يَقْرَ�أُ القُرْ�آنَ"))).
* و�أباح ل���ه م�ؤاكلتها وم�شاربتها، وال�شرب �أو الأكل من �إنائها �أو �س�ؤرها، والحديث الم�ؤيد 
بِي���هِ، عَنْ عَائِ�شَةَ قَالَتْ:"كُنْتُ �أَ�شْرَبُ وَ�أَنَا  ِقْدَامِ بْنِ �شُرَيْحٍ، عَنْ �أَ لذل���ك في �صحيح م�سلم عَنِ اْمل
نَا حَائِ�ضٌ،  َّ، فَيَ�شْرَبُ، وَ�أَتَعَرَّقُ الْعَرْقَ وَ�أَ عِِيف  عُ فَ���اهُ عَلَى مَوْ�ضِ ، ثُمَّ �أُنَاوِلُهُ النَّبِيَّ صلى الله عليه وسلم  يََ�ضَ حَائِ����ضٌ

ٌ فَيَ�شْرَبُ ))) . ْ يَذْكُرْ زُهَْري َّ" وََمل عِِيف  عُ فَاهُ عَلَى مَوْ�ضِ ثُمَّ �أُنَاوِلُهُ النَّبِيَّ صلى الله عليه وسلم فَيَ�ضَ

ولع���ل حكمة ال�شريعة في �إباحة كل ه���ذه الأمور دح� ضال�شبهات التي �أثيرت �أو تثار ب��شأن 
حال���ة الم���ر�أة خلال الحي�� ضأو النفا����س، و�أنه لا ي�صلح ملام�سته���ا �أو م�ؤاكلتها – على نحو ما 
تق���دم في �سبب ن���زول الآية الكريمة- ويزاد على ذلك �أن في �إباح���ة مثل هذه الأمور مزيد من 

حقوق المر�أة في الإٍ�سلام.
ا �إتيانها في الدبر، وهذا التحريم  وكما حرم الإ�سلام �إتيان الزوجة الحائ�ض، فقد حرم �أي�ضً

ن�صت عليه ال�سنة النبوية ولم ي�أت ذكره في القر�آن الكريم، ولهذا لم �أتعر� ضلذكره هنا.

المطلب الخامس: رعاية دينهِا وخلقِها
من الحقوق  المعنوية التي كفلها القر�آن الكريم للزوجة حق رعايتها دينيًا وخلقيًا وتوجيهها 
�سلوكيًا، والحفاظ عليها من موارد ال�سوء، وهذا الحق لي�س للزوجة وحدها بل للزوجة والولد 
كذلك، قال الله تعالى في كتابه العزيز:)يَا�أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا قُوا �أَنْفُ�سَكُمْ وَ�أَهْلِيكُمْ نَارًا وَقُودُهَا 

جَارَةُ( ]التحريم:6[))).  ِ النَّا�سُ وَاْحل

�أخرجه البخاري في كتاب الحي�ض، باب:مبا�شرة الحائ�ض)67/1( رقم)297(،. 	(((
�أخرجه البخاري في كتاب الحي�ض، باب:قراءة الرجل في حجر امر�أته وهي حائ� ض)67/1( رقم)297( وم�سلم  	(((

في كتاب الحي�ض، باب جواز غ�سل الحائ� ضر�أ�س زوجها وترجيله)243/1(رقم )295( واللفظ للبخاري.
�أخرجه م�سلم في كتاب الحي�ض، باب:�س�ؤر الحائ�ض،)245/1( رقم)300(. 	(((

معايير الو�سطية و�ضوابطها بين الواقع والتطلعات، د.حامد محمد عثمان)�ص134( بت�صرف. 	(((
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وحكى الماوردي)ت450ه( فيه���ا �أوجهًاثلاثة:�أحدها:معناه قوا �أنف�سكم، و�أهلوكم فليقوا 
�أنف�سه���م ناراً  قاله ال�ضحاك، والثاني:قوا �أنف�سكم ومروا �أهليكم بالذكر والدعاء حتى يقيكم 
ا َّهللبه���م، رواه ابن �أبي طلح���ة عن ابن عبا�س، والثالث: قوا �أنف�سك���م ب�أفعالكم، وقوا �أهليكم 
بو�صيتك���م، قاله عل���ي وقتادة ومجاهد،وفي الو�صي���ة التي تقيهم النار ثلاث���ة �أقاويل: �أحدها: 
ي�أمرهم بطاعة ا َّهللوينهاهم عن مع�صيته،قاله قتادة، والثاني:يعلمهم فرو�ضهم وي�ؤدبهم في 
دنياهم، قاله علي،والثالث: يعلمهم الخير وي�أمرهم به، ويبين لهم ال�شر، وينهاهم عنه))).   

وق���ال المراغ���ي )ت1371ه(والمراد بالأهل م���ا ي�شمل الزوجة والولد والعب���د والأمة، وفى 
الآية �إيماء �إلى �أنه يجب على الرجل تعلّم ما يحب من فرائ� ضالدين وتعليمها له�ؤلاء"))). 

اهِ���دٌ في قوله تعالى:چ قُوا �أَنْفُ�سَكُ���مْ وَ�أَهْلِيكُمْچ  َ وي�ؤي���د هذا م���ا  �أخرجه البخاري عنُجم 
دِّبُوهُمْ"))).    ومن جوانب الرعاية  وا �أَنْفُ�سَكُمْ وَ�أَهْلِيكُمْ بِتَقْوَى اَّهللِ وَ�أَ ]التحريم: 6[: قال"�أَوْ�صُ

في هذا الحق ما يلي:

1 – �أمر المر�أة بال�صلاة وحثها عليها ومعاونتها في �أدائها.
ْ عَلَيْهَا َال نَ�سْ�أَلُكَ رِزْقًا نَحْنُ نَرْزُقُكَ وَالْعَاقِبَةُ  طَِرب ةِ وَا�صْ قال الله تعالى)وَ�أْمُرْ �أَهْلَكَ بِال�صََّال

لِلتَّقْوَى( ]طه:132[.  
ا كانت �أو نفلا،  ف�أم����ر الزوجة بال�صلاة من واجبات الزوج، ومعاونت����ه لها في �أدائها فر�ضً
مما يعود بالخير عليهما، ففي حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: "رَحِمَ 
َاءَ، رَحِمَ اَّهللُ  لَّتْ، فَ�إِنْ �أَبَتْ رَ�شَّ ِيف وَجْهِهَا اْمل لَّى وَ�أَيْقَظَ امْرَ�أَتَهُ فَ�صَ  ًالقَامَ مِنَ اللَّيْلِ فَ�صَ اَّهللُ رَجُ

َاءَ"))).  بَى رَ�شَّتْ ِيف وَجْهِهِ اْمل نْ �أَ لَّى، فَ�إِ لَّتْ وَ�أَيْقَظَتْ زَوْجَهَا فَ�صَ امْرَ�أَةً قَامَتْ مِنَ اللَّيْلِ فَ�صَ

النكت والعيون، للماوردي)44/6(. 	(((
تف�سير المراغي)162/28(. 	(((

�أخرجه البخاري في كتاب التف�سير، باب )�إن تتوبا �إلى الله فقد �صغت قلوبكما( )158/6( قبل الحديث)4915(. 	(((
�أخرج���ه اب���ن ماج���ه في �أبواب �إقامة ال�صل���وات وال�سنة فيها،باب ما ج���اء فيمن �أيقظ �أهله م���ن الليل)424/1(  	(((
رقم)1336(، و�أبو داود في باب تفريع �أبواب التطوع وركَعات ال�سُّنَّة، باب قيام الليل)33/2( رقم)1308( وهذا 
لفظ ابن ماجه،  و�أخرجه الحاكم في الم�ستدرك في كتاب الوتر ،من كتاب �صلاة التطوع )453/1( رقم)1164( 

وقال: �صحيح على �شرط م�سلم ولم يخرجاه.
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2- عدم �إرغام الزوجة على �شيء من �صنوف الزينة المحرمة.
 فالزين���ة �أمر مطلوب للزوجة، وهو حق له���ا، ولزوجها – كما هو معروف- ولكن ب�شرط 
�أن لا ترتك���ب محظ���ورًا  مما نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عنه من الزينة الت���ي فيه ت�شبه بالرجال، �أو 
تغي�ي� رلخلق الله تع���الى، �أو غير ذلك من �صنوف الزينة التي ت�ستوج���ب اللعن، والعياذ بالله، 
و�إذا كانت الزينة حقًا للزوجة، وحقًا للزوج، ف�إنه لا ينبغي على الزوج �أن يرغمها على ارتكاب 

محظور في الزينة، ولا ينبغي على الزوجة �أن تطيعه فيما حرم الله تعالى.

ويمك���ن �أن ي�ستثن���ى من ذلك بع���� ضالأمور التي فيها خ�ل�اف بين الفقه���اء، والتي �أجاز 
البع���� ضفيه���ا فعل  زينة بعينهال أجل الزوج، �أو ب�إذنه، وه���ذا لا محل لذكره هنا، فهو مب�سوط  

في موا�ضعه من كتب الفقه وكتب �شروح ال�سنة التي تعر�ضتل أحاديث الزينة.

3- �ضرورة حمايتها من مجاورة �أهل الف�ساد �أو م�ساكنتهم �أو الدخول عليهم.
 م���ن الحقوق المعنوي���ة التي كفلها الإ�سلام للمر�أة �أنَّه لا ينبغ���ي تعري�ضها لمواطن الف�ساد 

والفجور، فلا ينبغي لزوجها �أن يمكنها من دخول هذه الأماكن، ولا ي�سكنها بجوارها.

وق���د �أفتى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية )ت728هـ( في هذا ال��شأن بفتوى تنب� ضبالحياة على 
الرغم من مرور قرون طويلة عليها وهذا ن�صها:"م�س�ألة: في رجل له زوجة، �أ�سكنها بين نا�س 
مناجي����س، وهو يخرج به���ا �إلى الفرج و�إلى �أماك���ن الف�ساد، ويعا�شر مف�سدي���ن، ف�إذا قيل له: 
انتق���ل من هذا الم�سكن ال�سوء، فيق���ول: �أنا زوجها ولي الحكم في امر�أتي ولي ال�سكنى، فهل له 

ذلك؟ .

الج���واب: الحم���د لله رب العالمين. لي�س له �أن ي�سكنها حيث �ش���اء، ولا يخرجها �إلى حيث 
�ش���اء، ب���ل ي�سكن به���ا في م�سكن ي�صلح لمثله���ا، ولا يخرج بها عند �أهل الفج���ور، بل لي�س له �أن 
يعا�ش���ر الفجار على فجورهم، ومت���ى فعل ذلك وجب �أن يعاقب عقوبت�ي�ن: عقوبة على فجوره 
بح�سب ما فعل، وعقوبة على ترك �صيانة زوجته، و�إخراجها �إلى �أماكن الفجور، فيعاقب على 

ذلك عقوبة تردعه و�أمثاله عن مثل ذلك" ))).

الفتاوى الكبرى)154-152/3(. 	(((
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المبحث الثاني

الحقوق المادية للزوجة في القر�آن الكريم – درا�سة تحليلية

وفيه مطالب:

المطلب الأول:الصداق

جع���ل الله ال�ص���داق حقًا من حق���وق الن�ساء، ف�أم���ر الأزواج ب�إيفائه له���ن، و�ضرب مثالا 
لعظم���ه ومق���داره بالقنطار،  ونهى عن �أخ���ذ �شيء منه �إلا عن طيب نف����س من الزوجة، ونهى 

عن ا�سترداده.

** ف�أما عن كون ال�صداق من حقوق المر�أة فهو م�ستفاد من قول الله تعالى:)وَ�آتُوا النِّ�سَاءَ 
َ لَكُ���مْ عَنْ �شَيْءٍ مِنْهُ نَفْ�سًا فَكُلُوهُ هَنِيئً���ا مَرِيئًا( ]الن�ساء:4[، والمهر  دُقَاتِهِ���نَّ نِحْلَةً فَ�إِنْ طِبْن �صَ

للزوجة يمثل حقا م�شتركا بين حقوق الله تعالى وحقوق العبد، ولهذا تجده واجب الأداء.

ق���ال الكا�س���اني)ت587ه(:" المهر ملك الم���ر�أة وحقها؛ل أنه بدل ب�ضعه���ا، وب�ضعها حقها 
دُقَاتِهِنَّ نِحْلَ���ةًچ، �أ�ضاف المهر �إليها  وملكه���ا، والدليل عليه قوله عز وج���ل:چ  وَ�آتُوا النِّ�سَاءَ �صَ

فدل �أن المهر حقها وملكها"))).
انُكُمْ  َ نَاتُ مِنَ النِّ�سَ���اءِ �إ َّالمَا مَلَكَتْ �أَْمي حُْ�صَ وم���ن ه���ذا القبيل كذلك قول الله تعالى: )وَاْمل
َ مُ�سَافِحِيَن فَمَا  نِيَن غَْري �صِ ْ كِتَ���ابَ اَّهللِ عَلَيْكُ���مْ وَ�أُحِلَّ لَكُمْ مَا وَرَاءَ ذَلِكُمْ �أَنْ تَبْتَغُوا بِ�أَمْوَالِكُ���مُْحم 
يْتُ���مْ بِهِ مِنْ بَعْدِ   َالجُنَ���احَ عَلَيْكُمْ فِيمَا تَرَا�ضَ ةً وَ ا�سْتَمْتَعْتُ���مْ بِ���هِ مِنْهُ���نَّ فَ�آتُوهُنَّ �أُجُورَهُ���نَّ فَرِي�ضَ
���ةِ �إِنَّ اَّهللَ كَانَ عَلِيمً���ا حَكِيمًا( ]الن�ساء:24[.  ف�أبانت الآي���ة �أن المهر حق للمر�أة، ف�إن  الْفَرِي�ضَ

�شاءت تنازلت عنه �أو عن �شيء منه فلا حرج عليه ولا على الزوج في ذلك.

فقد روي عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما فيها: "�إذا تزوج الرجل منكم المر�أة، ثم نكحها 

بدائع ال�صنائع)290/2(. 	(((
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داقها كلُّه"))).  مرة واحدة، فقد وجب �صَ
  و�إذا تدبرن���ا حكمة ت�شريع ال�ص���داق لوجدنا فيها معالم تكريم وا�ضحة للزوجة منها ما 

يلي:

11 �أن ال�ص���داق يت�ضم���ن معنى �إكرام المر�أة، وتطييب نف�سه���ا، و�إ�شعارها بجدية طلبها .
للزواج.

22 �أن���ه يظهر مدى ح�س���ن نية الزوج على ق�ص���د معا�شرتها بالمع���روف، ودوام الزواج، .
وم���دى قدرته عل���ى تحمل الم�س�ؤولية المالي���ة، والإنفاق على الأ�س���رة النا�شئة، وتوفير 

الم�ستلزمات المالية التي تحتاجها.
33 �إظهار خطر هذا العقد ومكانته، و�إعزاز المر�أة و�إكرامها. .
44 تمكين المر�أة من التهي�ؤ للزواج بما يلزم لها من لبا�س ونفقة)))..

و�إذا تدبرن���ا حكمة كون ال�صداق واجب على الزوج دون الزوجة لوجدنا �أن هذا من باب 
�إظه���ار الحف���اوة بالمر�أة وع���دم �إلجائها �إلى الكدِّ والتع���ب، والخروج �إلى الأ�س���واق وال�شوارع، 

والاختلاط بالآخرين؛ للح�صول على مال تُقدم بع�ضه لمن يقبل بزواجها))).

** و�أم���ا ع���ن مقدار ال�صداق وكيف �أن ال�شرع لم يجعل له حدًا، فهو م�أخوذ من قول الله 
خُذُوا مِنْهُ �شَيْئًا   َاألَتَ�أْ ُ ا�سْتِبْ���دَالَ زَوْجٍ مَ���كَانَ زَوْجٍ وَ�آتَيْتُمْ �إِحْدَاهُنَّ قِنْطَارًا فَ� تع���الى: )وَ�إِنْ �أَرَدْتُم
 َىلبَعْ����ضٍ وَ�أَخَذْنَ مِنْكُمْ  كُمْ �إِ ى بَعْ�ضُ ثْمًا مُبِينًا* وَكَيْفَ تَ�أْخُذُونَ���هُ وَقَدْ �أَفْ�ضَ خُذُونَ���هُ بُهْتَانً���ا وَ�إِ �أَتَ�أْ

مِيثَاقًا غَلِيظًا( ]الن�ساء:21-20[.  
قال ال�شَّافِعِ���ي)ت204ه(:"ودلَّ قول الله تبارك وتعالى)وَ�آتَيْتُمْ �إِحْدَاهُنَّ قِنْطَارًا(على �أن 
لا وق���ت في ال�ص���داق كثر �أو قلَّ،لتركه النهي عن القنطار وه���و كثير، وتركه حداً للقليل،ودلّت 

عليه ال�سُّنَّة والقيا�س على الإجماع"))). 

جامع البيان، للطبري)175/8(، تف�سير ابن �أبي حاتم)919/3(. 	(((
)))	 ينظ���ر: الفق���ه الإ�سلامي و�أدلته، للزحيلي)6760/9(، الحكمة من ت�شريع المه���ر،د ح�سن �أبو غدة- موقع ر�سالة 

الإ�سلام)http://muntada.islammessage.com/( بت�صرف.
الحكمة من ت�شريع المهر،ل أبي غدة. 	(((
تف�سير الإمام ال�شافعي)561/2(. 	(((
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والآية الأولى دليل على عظم قدر ال�صداق، وفيهما دليل على جواز المغالاة في المهور؛ل أنَّ 
الله تع���الى لا يمث���ل �إلا بمباح، والآي���ة الثانية تدل على عدم جواز �أخذ �ش���يء منه بعد الزواج، 
فال�صداق حق كامل للمر�أة بالدخول، �أو الم�سي�س �أو الخلوة ال�شرعية، وحق متن�صف �إذا طلقت 

قبل الدخول على ما هو معروف في �أبواب النكاح.

ه���ذا... ومن عظ���م ��شأن المهر، �أنه ورد ل���ه في القر�آن الكريم ثلاث���ة �أ�سماء هي:النحلة، 
دُقَاتِهِنَّ نِحْلَ���ةً( ]الن�س���اء: 4[، وقال جل  والأج���ر والفري�ض���ة، ق���ال تعالى)وَ�آتُ���وا النِّ�سَ���اءَ �صَ
ةً(  تُ���مْ لَهُنَّ فَرِي�ضَ ��شأنه)وَ�آتُوهُ���نَّ �أُجُورَهُ���نَّ( ]الن�ساء: 25[، وقال ع���ز من قائل :)وَقَدْ فَرَ�ضْ

]البقرة: 237[، وله في ال�سنة �أ�سماء �أخرى.
ولا ي�ض���ر ت�شبيه المهر بالأجرة، والنكاح بالبيع، �إنما هو من باب الف�صل بين الزوجين في 
الحقوق، وهذا �إنما يظهر عند الم�شاحة والخ�صومة، ولا يعني من قريب ولا من بعيد �أن الزواج 
عقد مبايعة ومثامنة، و�إنما هو مكارمة. ولذلك ي�صح النكاح دون ت�سمية المهر عند العقد، ولو 

كان بيعا �أو �إجارة حقيقةً لم ي�صح))). 

المطلب الثاني:النفقة

م���ن �أهم الحقوق المادية التي تثبت للزوجة بموجب النكاح حق النفقة عليها ح�سب حالة 
ال���زوج، وق���د دل القر�آن وال�سنة على ثب���وت حق النفقة للزوجة كفايته���ا بالمعروف، فمن �أدلة 

القر�آن ما يلي:

ا �أَنْفَقُوا مِنْ  َ هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَِمب ا فَ�ضَّلَ اَّهللُ بَعْ�ضَ َ �أ –قوله: )الرِّجَالُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّ�سَاءِِمب 
�أَمْوَالِهِمْ( ]الن�ساء: ٣٤[.

دل���ت الآية على �أن من بين �أ�سباب تحق���ق قوامة الرجل على المر�أة النفقة،والنفقة طريق 
تحقيق الكفاية لها.

اعَةَ وَعَلَى  َنْ �أَرَادَ �أَنْ يُتِمَّ الرَّ�ضَ ِمل  ِ ِ كَامِلَْني دَهُنَّ حَوْلَ�ْنِيْ وَْال عْنَ �أَ  ب- قول���ه: )وَالْوَالِدَاتُ يُرْ�ضِ
َعْرُوفِ َال تُكَلَّفُ نَفْ�سٌ �إِ َّالوُ�سْعَهَا( ]البقرة:٢٣٣[. َوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَكِ�سْوَتُهُنَّ بِاْمل اْمل

ينظر فتوى "الحكمة من م�شروعية مهر المر�أة" –موقع �إ�سلام ويب- رقم)174175( الخمي�س 30 ربيع الأول ه. 	(((
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وج���ه الدلالة: الآي���ة تبين �أن التكلي���ف بح�سب الو�س���ع، و�أن النفقة عل���ى الرجال بح�سب 
حالهم))). 

يِّقُوا عَلَيْهِنَّ وَ�إِنْ  ارُّوهُنَّ لِتُ�ضَ  َالتُ�ضَ ج – قول���ه: )�أَ�سْكِنُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ �سَكَنْتُمْ مِ���نْ وُجْدِكُمْ وَ
عْ���نَ حَمْلَهُنَّ( ]الطلاق:٦[،دلت على وجوب ال�سكنى  تِ حَمْلٍ فَ�أَنْفِقُوا عَلَيْهِنَّ حَتَّى يَ�ضَ كُ���نَّ �أُوَال

والنفقة للزوجة، ونهت عن الإ�ضرار. 

د فَ�إِنَّهُ يفتر� ضعَلَيْهِ  ق���ال محمد ب���ن الح�سن)ت189(:" �إِن كَانَ لَهُ عِيَال من زَوْجَ���ة وَ�أَوَْال
: )�أَ�سْكِنُوهُنَّ  الْك�سْ���ب بِقدر كفايتهم عينًالِ أَن الانفاق على زَوجته مُ�سْتَحقّ عَلَيْهِ قَالَ الله تَعَاَىل
مِنْ حَيْثُ �سَكَنْتُمْ(الْآيَة، مَعْنَاهُ و�أنفقوا عَلَيْهِم من وجدكم وَهَكَذَا ِيف قِرَاءَة ابْن مَ�سْعُود"))). 

وق���ال الكا�ساني)ت587هـ(:"الأم���ر بالإ�سكان �أمر بالإنفاق؛ل أنه���ا لا تمكَّنُ من الخروج 
للك�سب لكونها عاجزة ب�أ�صل الخلقة ل�ضعف بنيتها"))).

 َال يُكَلِّفُ  َّا �آتَاهُ اَّهللُ د – قول���ه: )لِيُنْفِ���قْ ذُو �سَعَةٍ مِنْ �سَعَتِهِ وَمَنْ قُدِرَ عَلَيْ���هِ رِزْقُهُ فَلْيُنْفِقِْمم 
اَّهللُ نَفْ�سً���ا �إِ َّالمَ���ا �آتَاهَا �سَيَجْعَ���لُ اَّهللُ بَعْدَ عُ�سْرٍ يُ�سْرًا( ]الطلاق:7[، وه���ذه الآية - كما ذكره 
الم���اوردي- م���ن المجمل ال���ذي لا يجب بيانه عل���ى الر�سول، فق���د �أجمل فيها النفق���ة في �أقلها 

و�أو�سطها و�أكثرها، حتى اجتهد العلماء في تقديرها"))).
وقد دلت ال�سنة كذلك على وجوب النفقة على الزوجة بالمعروف، و�أبرزها حديثان:

نَّ �أَبَ���ا �سُفْيَانَ رَجُلٌ   �إِ الأول:حدي���ث عَائِ�شَ���ةَ ر�ضي الله عنها �أَنَّ هِنْ���دًا قَالَتْ: يَا رَ�سُولَ اَّهللِ
�شَحِيحٌ وَلَيْ�سَ يُعْطِينِي مَا يَكْفِينِي وَوَلَدِي، �إِ َّالمَا �أَخَذْتُ مِنْهُ وَهُوَ لَا يَعْلَمُ، فَقَالَ: خُذِي مَا يَكْفِيكِ 

َعْرُوفِ"))).  وَوَلَدَكِ، بِاْمل

المب�سوط، ال�سرخ�سي)182/5(. 	(((
الك�سب:محمد بن الح�سن )�ص57( 	(((
بدائع ال�صنائع،الكا�ساني)332/2( 	(((

الحاوي الكبير، الماوردي)62/16(، البحر المحيط في �أ�صول الفقه،الزرك�شي)61/5(. 	(((
متفق عليه:�أخرجه البخاري رقم )5364(  )65/7(كتاب النفقات باب �إذا لم ينفق الرجل فللمر�أة �أن ت�أخذ بغير  	(((
علم���ه ما يكفيها وولدها بالمعروف، وم�سلم رقم)1714( )1338/3(في كتاب الأق�ضية، باب ق�ضية هند، واللفظ 

للبخاري.
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 والثاني: حديث النبي صلى الله عليه وسلم في خطبة الوداع وفيه "...وَ�إِنَّ لَهُنَّ عَلَيْكُمْ نَفَقَتُهُنَّ، وَكِ�سْوَتُهُنَّ 
َعْرُوفِ"))). بِاْمل

وج���ه الدلال���ة: دل الحديث على �أن النبي صلى الله عليه وسلم قد �أذن لهن���د �أن ت�أخذ من مال زوجها ما 
يكفيه���ا وولده���ا بالمعروف ب���دون علمه، والحديث عم���دة في بابه، وقد ا�ستنب���ط منه الفقهاء 

طائفة كبيرة من �أحكام النفقة))). 

ه���ذا... والناظر �إلى �أحقية المر�أة للنفقة يجد �أنها في �أم�س الحاجة �إلى هذا الحق نظرًا 
لما يلي: 
11 �أنَّ للرج���ل القوام���ة على المر�أة وهذه القوامة ت�ستل���زم �أن تكون المر�أة معالة لديها ما .

يكفيه���ا من �أمور حياتها، حيث نجد في الآي���ة)34( من �سورة الن�ساء �أن من �أ�سباب 
القوام���ة النفق���ة، فالآي���ة تك�شف عن المزايا التي م���ن �أجلها كان الرج���ل قوّاما على 

المر�أة، ولم تكن المر�أة قوّامه على الرجل.

22 �أنّ الرجل �أقوى من المر�أة، و�أقدر على ال�سعى فى وجوه الحياة، وكفالة حاجات المر�أة .
والأولاد))). 

33 �أنّ المر�أة عر�ضة لل�ضياع والانحراف - �إن لم تتوفر لها �سبل الكفاية- فكم من فتيات .
ون�ساء دفعتهن ظروف الحياة ال�صعبة، وانعدام المنفق عليهن، �أو الكافيل أمورهن– 
�إلى ال�س�ي� رفي طري���ق الك�سب الحرام، والوقوع في براث���ن الخطيئة، فكان في ت�شريع 

الإ�سلام حق الكفاية للمر�أة �صيانة لها عن ال�ضياع.

44 �أنَّ كفاي���ة الم���ر�أة بالنفق���ة عليها تعطيها من الق���وة ما يجعلها تتف���رغ ل��شؤون البيت، .
والقي���ام على رعايته على الوجه الأكمل، �سواء �أكان���ت �أمًا �أم زوجة، فتمار�س بذلك 
مهم���ة كب�ي�رة من المهام التي كلفه���ا الله تعالى بها، ف�إذا كان العك����سُ وفقدت المر�أة 

ج���زء م���ن حديث طويل �أخرجه م�سلم  رقم)1218( )886/2( في كتاب الحج ، باب: حجة النبي �صلى الله عليه  	(((
و�سلم.

المب�س���وط، ال�سرخ�سي)39/17(، بداي���ة المجتهد، ابن ر�ش���د)76/3-77(، الأم، ال�شافعي)93/5-94(، ك�شاف  	(((
القناع، البهوتي)460/5(.

التف�سير القر�آني للقر�آن، لعبد الكريم الخطيب)782/3(. 	(((
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ح���ق الكفاية هذا، ف�إنها لا تهتم ب��شؤون بيتها ب���ل ت�سعىل أن تتك�سب ولو على ح�ساب 
�أ�سرتها.

55 �أن التاري���خ والعل���م �شاهدان على �أن ما �أر�شد �إليه الكت���اب العزيز من قيام الرجال .
و�سيادته���م على الن�ساء هو الحق الواقع والفطرة ال�صحيحة، وقد ب َّنيالله تعالى لنا 
بف�ضل���ه المرجِّح لكون الرجل هو القيم عل���ى المر�أة، وهو تف�ضيله بنحو القوة والقدرة 
عل���ى الحماية والك�سب، وهذا مرجِّ���ح فطري طبيعي، و�إنفاقه الم���ال في المهر وغيره 
وهذا مرجِّح اجتماع���ي عقلي، وال�شريعة الإ�سلامية موافق���ة دائمًا للفطرة الإلهية، 

ومطابقة للم�صالح الاجتماعية وم�ؤيدة بالدلائل العقلية))). 

66 ولذل���ك ف����إن افتقاد المر�أة لحق الكفاية وعدم توفره له���ا يقلب موازين الأمور، حيث .
يجعل المر�أة عر�ضة لمزاحمة الرجال ويخرجها عن طبيعتها. 

77 �أنَّ تحقي���ق الكفاي���ة للم���ر�أة بالنفقة عليه���ا يتوافق مع ق���ول الله تع���الى: )وَقَرْنَ ِيف .
بُيُوتِكُ���نَّ( ]الأحزاب:٣٣[، حيث يمنعها تحقيق ه���ذا الحق فحق النفقة يمنعها عن 
مزاحمة الرجال في �أماكن العمل التي فيها اختلاط بالرجال، ويمنعها عن التعر� ض
للأعمال ال�شاقة التي توهن بدنها �أو تزري بكرامتها، وتفقدها �أنوثتها وجمالها.

المطلب الثالث:الميراث

الميراث ت�شريع �إلهي يمثل قمة العدل والرحمة وال�صلة والمودة، �شرعه الله عز وجل، وقد 
حر���� صالإ�سلام على تقوية رب���اط الزوجية، فجعل الزوجية �سببا م���ن �أ�سباب الميراث وذلك 
لتقوي���ة �أوا�صر المحبة بينهما - مثال ذل���ك - عندما يرث الزوج زوجته، والزوجة عندما ترث 

زوجها.

فلم���ا كانت العلاقة الزوجية تمث���ل درجة �سامية من درجات العلاق���ات جماعها ال�سكن 
���فُ مَا تَرَكَ  والم���ودة والرحم���ة، فقد �شرع الله الم�ي�راث بينهما في قوله ج���ل ��شأنه: )وَلَكُمْ نِ�صْ
يَن  يَّةٍ يُو�صِ َّا تَرَكْنَ مِنْ بَعْدِ وَ�صِ نْ كَانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَكُ���مُ الرُّبُعُِمم  ْ يَكُ���نْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَ�إِ �أَزْوَاجُكُ���مْ �إِنَْمل 

الرجال والن�ساء، لمحمد ر�شيد ر�ضا، مجلة المنار)481/4(  بت�صرف ي�سير 	(((
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َّا تَرَكْتُمْ  ْ يَكُنْ لَكُمْ وَلَدٌ فَ�إِنْ كَانَ لَكُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُِمم  َّا تَرَكْتُمْ �إِنَْمل  بِهَا �أَوْ دَيْنٍ وَلَهُنَّ الرُّبُعُِمم 
ونَ بِهَا �أَوْ دَيْنٍ( ]الن�ساء:12[. يَّةٍ تُو�صُ مِنْ بَعْدِ وَ�صِ

قال القرطبي)ت671ه(:"و�أجمع العلماء على �أن للزوج الن�صف مع عدم الولد �أو ولد الولد، 
وله مع وجوده الربع. وترث المر�أة من زوجها الربع مع فقد الولد، والثمن مع وجوده.." ))).

وق���ال الطاهر ب���ن عا�شور)ت1393ه(:"هذه فري�ضة الميراث ال���ذي �سببه الع�صمة، وقد 
�أعطاه���ا الله حقها المهجور عن���د الجاهلية �إذْ كانوا لا يورث���ون الزوجين:�أما الرجل فلا يرث 
امر�أتهل أنها �إن لم يكن لها �أولاد منه، فهو قد �صار بموتها بمنزلة الأجنبي عن قرابتها من �آباء 
و�إخوة و�أعمام، و�إن كان لها �أولاد كان �أولادها �أحق بميراثها �إن كانوا كبارا، ف�إن كانوا �صغارا 
قب����� ضأقربا�ؤهم مالهم وت�صرفوا فيه، و�أما المر�أة فلا ت���رث زوجها بل كانت تعد موروثة عنه 
يت�ص���رف فيها ورثته.....فنوه الله في هذه الآيات ب�صل���ة الع�صمة، وهي التي و�صفها بالميثاق 

الغليظ في قوله: )و�أخذن منكم ميثاقا غليظا( ]الن�ساء:21[" ))) 
قلت: في ت�شريع الميراث للزوجة مراعاة لح�سن الع�شرة وال�سكن والمودة التي بينها القر�آن 
الكريم، و�أر�سى معالمها بين الزوجين، وفيه من الاعتراف بالجميل والف�ضل ما فيه، �إذ �أنه في 
حالت كثيرة يكون للزوجة دخل كبير في تكوين ثروة زوجها، بمعاونتها �إياه، وتوفير الجو الآمن 

والهادئ له ليمار�س �أعماله من تجارة وغيرها.

ب���ل �إنَّ في كث�ي� رمن المجتمع���ات تعمل الزوجة مع زوجه���ا يدًا بيد في مهنت���ه �أو حرفته �أو 
حرفة �أخرى، وت�شاركه في نفقات البيت والأولاد - وهي غير ملزمة بذلك- مما يعد م�ساعدة 

�صريحة للزوج �إما بتوفير نفقاته هو �أو ب�إ�ضافة مال على ماله.

وله���ذا كان م���ن الإن�صاف �أن ترث الزوج���ة ولا تحرم من زوجها، فه���ذا الت�شريع الإلهي 
يمث���ل قمة العدل والرحمة والمودة، بالإ�ضافة �إلى �سنوات العمر التي ق�ضتها الزوجة في خدمة 

زوجها وخدمة �أولاده، والمحافظة على ماله.

وميراث الزوجة من زوجها ي�سير وفقا لهذه الحالات:

الجامعل أحكام القر�آن، للقرطبي)67/5(. 	(((
التحرير والتنوير)263/4(. 	(((
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11 �أنَّ تك���ون واح���دة، فحينئذ ترث الربع �إن لم يكن للزوج فرع وارث، والثمن �إن كان له .
فرع وارث.

22 �أنَّ تتع���دد الزوج���ات في�شتركن في الربع، �أو الثمن بناء عل���ى وجود فرع وارث للزوج .
�أو عدمه.

33 �أنَّ الزوجة ترث من زوجها بمجرد العقد، �سواء دخل بها �أو لم يدخل)))..
44 �أنَّ الزوجة ترث زوجها بمجرد موته حتى ولو كان قا�صرًا))).  .

 وبه���ذا المطل���ب الي�سير �أكون قد و�صلت بف�ضل الله تعالى وتوفيقه �إلى نهاية هذا البحث، 
ولا �أدع���ي �أنني قد وفيته حقه،�أو �أتيت بكل حقوق المر�أة على زوجها، ولكن ح�سبي �أنني �أ�شرت 
�إلى �أبرز هذه الحقوق التي وردت في كتاب الله تعالى، وكيف �أن مراعاتها وتطبيقها يحل كثيرا 
م���ن م�شاكل الزوج���ة، ويعود بالأثر الطيب على الحياة الزوجي���ة، و�أنتقل بعد ذلك �إلى خاتمة 

البحث و�أهم تو�صياته.

تنظر فتوى"ميراث الزوجة من زوجها المتوفى عنها قبل الدخول" للمفتي بكري ال�صدفي- مفتي الديار الم�صرية  	(((
�سنة 1324ه- فتاوى دار الإفتاء الم�صرية )411/2(.

)))	 فتوى "ميراث الزوجة من زوجها القا�صر" لل�شيخ عبد المجيد �سليم ، مفتي الديار الم�صرية �سنة 1353ه- فتاوى 
دار الإفتاء الم�صرية )374/2(.
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الخاتمة

بعد  توفيق الله تعالى وعنايته �أورد هنا �أبرز نتائج البحث وتو�صياته على النحو الآتي:

�أولا: نتائج البحث:

�أن الإ�س�ل�ام قد كفل حقوقا تحف���ظ للأ�سرة كيانها، وتقيها مما تتعر� ضله من م�شكلات 
حياتية، وهذه  الحقوق ن� صعليها القر�آن الكريم في مو�ضع عدة.

�أن  م�صطلح "حق" ورد في القر�آن الكريم ع�شرات المرات بم�شتقاتٍ مختلفة، ولكن لي�س 
فيه���ا م���ا يدل على تعريف الح���ق الذي هو �أمر واجب على المرء نحو غ�ي�ره �ألزمه به ال�شرع �أو 

�ألزم به نف�سه". 
 �أن حق���وق الزوج���ة ق���د عبر  عنها الق���ر�آن الكريم ب�صي���غ متعددة كالأوام���ر، والنواهي 
والأخبار التي تفيد في مجملها "الأمور التي تثبت للزوجة في ذمة الزوج بموجب عقد الزوجية، 

بناء على �إلزام ال�شرع بها �أو التزام الزوج بها".  
  �أن الق���ر�آن الكريم خاطب الزوج بحقوق زوجته علي���ه،  نظرا لكونه القيم عليها، وكونه 

الذي يملك �إيفاء هذه الحقوق �أو �إهدارها.

�أن حقوق الزوجة تنق�سم �إلى �أق�سام عدة باعتبارت مختلفة، �أ�شهرها التق�سيم �إلى حقوق 
معنوي���ة وحق���وق مادية، وبينمها ت�شابه وتداخل، وهي في مجمله���ا تمثل وقاية للحياة الزوجية 

مما قد يطر�أ عليها من خلل، وعلاجًا لما وقع فيها من م�شكلات.

�أن �أب���رز الحقوق المعنوية للزوجة هي:الع�شرة بالمعروف، والعدل بين الزوجات، والوطء، 
وعدم معا�شرتها خلال العذر ال�شرعي، ورعاية دينها وخلقها.

�أن �إهدار الزوجل أي حق من الحقوق المعنوية للزوجة يورث الحياة الزوجية خللا، وي�ؤدي 
�إلى مفا�سد �أخلاقية، و�آلام نف�سية تلحق بالزوجة.
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�أن م���ن �أبرز الحق���وق المادية للزوجة: ال�ص���داق، والنفقة، والم�ي�راث، وكل هذه الحقوق 
م�ضمونة بن�صو� صالقر�آن الكريم، وال�سنة النبوية.

�أن �إهدار الزوج لحقوق زوجته المادية يتنافى مع �صفة القوامة التي �أثبتها القر�آن للزوج، 
ويعد من �أكل �أموال النا�س بالباطل، وي�ؤدي �إلى تعر� ضالمر�أة لمفا�سد و�أ�ضرار بدنية ومعنوية.

ثانيا: التو�صيات:
�ض���رورة الرج���وع �إلى ن�صو� صالقر�آن الكريم كمنهاج ونبرا����س ت�ستمد منه معالم حقوق 
الإن�س���ان على جهة العموم، وحق���وق الزوجين على جهة الخ�صو�ص، وحقوق الزوجة على جهة 

الأخ�ص.

قيام الم�ؤ�س�سات الديني���ة والاجتماعية والدعوية بتوعية المجتمع الم�سلم بحقوق الزوجين، 
وتر�سي���خ مفهوم هذه الحق���وق و�آثارها في نفو�سهم من خلال الربط بكت���اب الله تعالى و�سنة 

ر�سوله صلى الله عليه وسلم. 

عق���د دورات تثقيفية ودرو�س تربوية لكل �شخ�صين مقبل�ي� نعلى الزواج لتب�صيرهما بما 
ل���كل منهما عل���ى الآخر من حقوق وما عليه نحوه من واجبات، وهن���اك دول تنتهج هذا النهج 
مع �أبنائها، بل وتعتبره �شرطا لموافقة �أولي الأمر على �إتمام عملية الزواج )ماليزيا نموذجًا(.

تي�س�ي�� رإجراءات التقا�ضي فيما ين�شب بين الزوجين من نزاع ب��شأن الحقوق والواجبات، 
وعدم التطويل في الف�صل فيها.
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محمد محيي الدين عبد الحميد، ط:دار الفكر،د.ت. بيروت.
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الن�سائي ت303هـ(، تحقيق عبد الغفار �سليمان البنداري، �سيد ك�سروي ح�سن،ط:دار 

الكتب العلمية،الأولى:1411ه-1991م.

4040 ال�شرح الكبير على مخت�صر خليل، لل�شيخ �أحمد بن محمد الدردير)ت1201ه(، ومعه: 
حا�شي���ة الد�سوق���ي على ال�شرح الكب�ي�ر، للإمام محم���د عرفة الد�سوق���ي)ت1230ه( 
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5050 الفقه الإ�سلامي و�أدلته، د.وهبة الزحيلي، ط:دار الفكر، الرابعة. د.ت.
5151 القوان�ي� نالفقهي���ة، للإمام �أبي القا�سم، محمد بن �أحم���د بن محمد بن عبد الله، ابن 

جزي الكلبي الغرناطي )ت 741هـ( تحقيق محمد بن �سيد بن �أحمد مولاي، ط:وزارة 
الأوقاف الكويتية – د.ت.

5252 الك�س���ب، للإم���ام �أبي عب���د الله محمد بن الح�س���ن بن فرقد ال�شيب���اني )ت 189هـ(، 
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�أبحاث الو�سطية، ط: كر�سي الأمير �سلطان للدرا�سات الإ�سلامية المعا�صرة  1431ه.



681

د. محمد �شافعي مفتاح بو�شيةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

6666 المغني �شرح مخت�صر الخرقي، لموفق الدين �أبي محمد بن عبد الله بن �أحمد بن محمد 
بن قدامة المقد�سي)ت620ه( ط:دار الفكر،1405هـ. بيروت.
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zakirdemir56@hotmail.com  :البريد الإلكتروني



  



685

�أ. ذاكـــــــــــر دميــــــــــرالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المحور
توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات الاجتماعية 

)الم�شكلات الأ�سرية(

ورقة بحثية بعنوان:

�وضء  في  الكريم  القر�آن  بهداية  الأ�سري  التفكك  "معالجة 
�سورة التحريم"

ذاكر دمير
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مقدمة البحث
ري القل���م، وذارِئ الأمم، وبارِئ الن�س���م، ليعبدوه ولا  يي ال���رِّمم، وُجم     الحم���د للهُحم 
ي�شرك���وا به �شيئً���ا، و�أف�ضل ال�ص�ل�اة و�أتمُّ الت�سليم عل���ى �سيدنا محمد النب���ي ال�صادق الوعد 

الأمين، وعلى �آله و�صحبه ومن نهج نهجهم �إلى يوم الدين، �أما بعد:

    ف����إنَّ الن����صَّ الإ�سلام���ي �أولى الأ�سرة عنايةً عظمى، و�أفرد له���ا �أُ�س�سًا و�أحكامًا، ون�سَّق 
علاقاته���ا تن�سيقًا ناجِعًا،ل أنها اللبنة الأولى في بناء المجتمع الإ�سلامي، وقارئ القر�آن المتدبرُ 
ي���رى هذا الاهتم���ام ويدركه، وه���ذه ال�سورة التي هي م���دار بحثنا تناولت ع���ددًا من ال��شؤون 
الأ�سري���ة، وحر�ص���ت عل���ى �إي�ضاحِ ومعالج���ةِ �صورِ التف���كك الأ�سري، مما دفعن���ي لبحث هذا 

المو�ضوع تحت محور توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات الأ�سرية 

خطة البحث:
     ج���اء ه���ذا البح���ث في مقدمة وتمهيد وثلاث���ة مباحث، �أولها لمح���ة مُوجَزة في التفكك 
الأ�س���ري وت�أث�ي� رالعلمانية فيه، وثانيه���ا في معالجة �سورة التحريم التف���ككَ الأ�سريَّ كالحوار 
وحفظ ال�سر والتوبة و�أهمية الم�س�ؤولية و�ضرب الأمثال، وثالثها التطبيقات التربوية الم�ستنبطة 
والنتائ���ج الم�ستخل�صة من ال�س���ورة، وفي الخاتمة تناول البحث اهتمامَ القر�آن بمعالجة ق�ضايا 
الأ�س���رة، و�أنها اللبنة الأولى للمجتمع الم�سل���م، وو�ضع الحلول المنا�سبة للم�شاكل التي تن��شأ بين 

�أفراد الأ�سرة.
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�أهمية البحث:
 هذا البحث من المو�ضوعات المهمة من حيث بيانُ قواعدَ و�ضوابط للمحافظة على الأ�سرة 

في �ضوء هديِ �سورة التحريم، ويتجلّى ذلك في النقاط التالية :

�أ- �إن التف���ككَ الأ�سريَّ ظاه���رةٌ كبرى في جميع المجتمعات الإن�ساني���ة، وقد �أ�صابت هذه 
الآفةُ المجتمعَ الإ�سلامي، لذا وجب على الباحثين المزيدُ من النظر في القر�آن الكريم لا�ستنباط 

علاجٍ لهذه العلة التي تهدِّدُ �أهمَّ ركن من �أركان المجتمع.

هم �أنّ بيت النبوة  لا يعتِريه ما يعتري �سائرَ البيوت من الم�شاكل الأ�سرية،  ب- يتوهَّم بع�ضُ
وه���ذا اعتقاد قا�صر، وقد �أثبتت هذه ال�س���ورة �أن الأنبياء يَجري في بيوتهم ما يَجري في بيوت 

عامة النا�س، فكان هذا تعليمًا للنا�س وت�سليةً لهم.

ج- و�إني �آم���ل �أن ت�سه���م هذه الدرا�سةُ في لفت �أنظ���ار الباحثين والم�صلحين الاجتماعيين 
لتدبر القر�آن وا�ستنباطِ علاجٍل أمرا� ضالأ�سرة التي يُعاني منها البيت الم�سلم.

�أهداف البحث:
�أ- �إن ه���ذه الدرا�سة ته���دف �إلى و�ضع الحلول الم�ستنبطة من �سورة التحريم لحلِّ م�شاكلِ 
الأ�س���رة التي لا تخلو يومياتُه���ا من العثرات والخلافات و�سوءِ التفاهم بين �أفرادها، وهذا من 
طبيعة الإن�سان مع ما يعي�شه البيت الم�سلم من تحديات وتهديدات ت�ستهدفه، لذلك جاءت هذه 
الدرا�سةُ لت�ساهم في الإجابة عن ال�س�ؤال التالي : كيف تتجاوز الأ�سرةُ الم�سلمةُ تلك المنَغِّ�صات؟ 

ب- كما يهدف هذا البحث �إلى تو�ضيح طرقِ التعامل مع الم�شاكل الأ�سرية، ومنها التفكُّكُ 
الأ�سري، وكيفيةُ التعاملِ معها  في �ضوء ال�سورة.

ج- وم���ن �أه���م �أهداف ه���ذه الدرا�سة تق���ديُم �أف�ضلِ ع�ل�اجٍ لبناء الأ�س���رة و�إبعادِها عن 
التفكك الأ�سريِّ.

د- وتوجيهُ الأزواج والزوجات �إلى �أهمية المعالجات التي توافرت فيها ال�صفاتُ الإيجابية 
لمعالجة هذا التفككِ.   
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الدرا�سات ال�سابقة:
   لم يَتَناهَ �إلى علمي كتابٌ مفردٌ في الحياة الزوجية من خلال �سورة التحريم، وما اطّلعتُ 
علي���ه من كتابات حول ال�سورة �إنما هو �أ�شب���هُ بمقالات �أو تف�سيرات تحليلية من كتب التف�سير، 

و�أهمُّ ما وقفتُ عليه في ذلك:

�أ- نحو تف�سير مو�ضوعي ل�سور القر�آن الكريم لل�شيخ محمد الغزالي.

ب- التف�س�ي� رالمو�ضوع���ي ل�سور الق���ر�آن الكر� بمإع���داد نخبة من علم���اء التف�سير وعلوم 
القر�آن، وهو ب�إ�شراف الأ�ستاذ الدكتور م�صطفى م�سلم.

ورغ���م ما في تلك الدرا�سات من فوائد �إلا �أنها لم تتناول �سورة التحريم من جانبها الذي 
يتعلق بالتفكك الأ�سري.

تمهيد:
  ه���ذه ال�س���ورة عظيمةٌ في معانيه���ا، معجزة في مبانيه���ا، �ألقتْ �ضوءًا عل���ى بيت النبوة، 

وحرَّ�ضتْ على الآداب والتوجيهات الرَّبانية، وو�ضعتْ العلاج للتفكك الأ�سري.

وقب���ل الحدي���ث ع���ن م�ضامين ال�سورة يج���در بنا �أن نعط���ي لمحة عنه���ا، وذلك من حيث 
مدنيتُه���ا وت�سميتُه���ا، وع���ددُ �آياته���ا، وترتيبُه���ا في النزول والم�صح���ف، ومنا�سبتُها لم���ا قبلها، 

و�أهدافُها ومحورها، وفيما يلي تف�صيل ذلك:

�أولا : مدنية ال�سورة وت�سميتها :
   وق���ع �إجم���اع �أهل العلم على �أن ه���ذه ال�سورة مدنية)))، و�آياتها اثنت���ا ع�شرة �آية، وعدد 
كلماته���ا مائتان و�سبع و�أربعون كلمة، وحروفها �أل���ف و�ستون حرفاً)))،كحروف �سورة الطلاق، 

وتزيد عنها �سورة الطلاق بكلمتين.

اب���ن عطية، �أبو محمد عبد الحق بن غالب، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، دار الكتب العلمية، بيروت:   	(((
.)�ص. 329( 1993/1413، مج. )5(، 	

الخازن، علاء الدين علي بن محمد بن �إبراهيم ، لباب الت�أويل في معاني التنزيل، دار الكتب العلمية،  بيروت:   	(((
، مج. )4(، )�ص. 310(. 1995/1415 	
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ووَرَد لل�س���ورة �أك�ث� رم���ن ا�س���م، فَتَعَ���دُّد الأ�سم���اء دلي���ل عل���ى �ش���رف الم�سم���ى، كما قال 
الفيروز�آب���ادي)))، �سمي���تْ �س���ورة التحريم لتحريم النب���ي صلى الله عليه وسلم �شيئًا على نف�س���ه، هذا الا�سم 
توقيف���ي فقط ، وجاءت ت�سميتها في كلام ال�صحابة))) و�سميت �سورة النبي)))، ووجه ت�سميتها 
بالنب���يل أنها ذك���رت لفظ النبي في �أول �آي���ة، و�سميت �سورة الن�ساء)))، و�س���ورة المتحرِّم، وهو 
رِّم)))، على حكاية چ لم تحرِّمچ، وجعلُها بمنزلة  رِّم)))، و�سورة اللِّمَُحت  ُحت  َ النبي)))، و�سورةِمل 
مين، والت�سميتان الأخيرتان من ناحية ت�سمية  الا�سم، و�إدخالُ لام التعريف عليها، و�إدغام الّال
ال�سورة ب�أول كلمة فيها، وهذه الأ�سماء الأربعة: ِمل تحرم، المتحرم، النبي، الن�ساء، هي �أ�سماء 
اجتهادي���ة م���ن المف�سرين، �أو وُجِدت في نُ�سخ بع� ضالم�صاح���ف، ولم يثبت فيها عن النبي صلى الله عليه وسلم 

�شيء.)))

الفيروز�آبادي، محمد بن يعقوب، ب�صائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز، وزارة الأوقاف،  القاهرة:     	(((
1996/1416، مج. )1(، )�ص. 88(. 	

ال�سيوط���ي، عب���د الرحم���ن ب���ن الكمال ج�ل�ال الدين، ال���در المنث���ور في التف�س�ي� ربالم�أث���ور، دار الفك���ر، بيروت:   	(((
1983/1403، مج. )8(، )�ص. 213(.

)))	 الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود بن عمر جار الله، الك�شاف عن حقائق غوام� ضالتنزيل وعيون الأقاويل في وجوه  
	 الت�أوي���ل، مكتب���ة العبكان، الريا�ض: 1998/1418، م���ج. )6(، �ص. )153(؛ القرطب���ي، �أبو عبد الله محمد بن 
�أحمد بن �أبي بكر، الجامعل أحكام القر�آن، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت: 2006/1427، مج. )21(، �ص.)67-69(؛ 
البقاع���ي، �أب���و الح�سن بره���ان الدين �إبراهيم بن عمر ب���ن ح�سن ، نظم الدرر في تنا�سب الآي���ات وال�سور، دائرة 

المعارف العثمانية حيدر�آباد: 1983/1403، مج. )20(، �ص. )179(. 
ابن الجوزي، �أبو الفرج جمال الدين بن عبد الرحمن ، زاد الم�سير في علم التف�سير، المكتب الإ�سلامي،  	(((

بيروت:1987/1407،م���ج. )8(، ����ص. )302(؛ الألو�سي، �أبو الثناء �شهاب الدين ، روح المعاني في تف�سير القر�آن  	
العظيم وال�سبع المثاني، دار الفكر، بيروت: 1997/1417 ، مج. )15(، �ص. )217(. ولم �أقف عليه عند �أحد من 

المف�سرين غيرهما، ولم يعده ال�سخاوي وال�سيوطي ا�سما لل�سورة. 
الألو�سي، روح المعاني، مج. )28(، )�ص.128( 	(((

اب���ن الجوزي، زاد الم�سير، مج. )8(، �ص. )302(؛ وال�سيوط���ي،  الدر المنثور، مج. )8(، )�ص. 213(؛ الألو�سي،  	(((
روح المعاني، مج. )28(، )�ص. 128(.

اب���ن عا�شور، محمد الطاه���ر، التحرير والتنوير، الدار التون�سية للن�شر، تون����س: 1984/1405، مج. )28(، �ص.   	(((
.)343(

الد�سوري ، منيرة محمد نا�صر، �أ�سماء �سور القر�آن وف�ضائلها، دار ابن الجوزي، الدمام: 2008/1429، �ص.   	(((
.)428-426( 	
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ثانيًا: ترتيب نزول ال�سورة :
     ه���ي الخام�سة بعد المائة في عِداد ن���زولِ �سورِ القر�آن، فقد نزلت بعد �سورة الحجرات 

وقبل �سورة الجمعة))). 

     �أم���ا من حيث ترتي���بُ الم�صحف فهي ال�سورة ال�ساد�سة وال�ستون، قبلها �سورة الطلاق، 
وبعدها �سورة الملك، وهي ال�سورة التي بها يُختم الجزء الثامن والع�شرون في الم�صحف.

    ومن المُ�سلَّم �أن نزول هذه ال�سورة كان بعد زواج النبي بزينب بنت جح�ش، كما �أفاد ذلك 
�سبب نزولها، ولي�س من المتفق عليه تحديد زمان نزول هذه ال�سورة، ولكن بعد وقوفٍ عميق على 
كن �أن نُحدد فترة زمني���ة تقريبية، فمثلا ق�صة زيد  بع���� ضالأح���داث في كتب التاريخ وال�سيرُمي 

وزينب وقع ذكرها في �سورة الأحزاب، وغزوة الخندق وقعت في ال�سنة الخام�سة للهجرة.)))

ثالثًا: منا�سبة ال�سورة لما قبلها :
م���ن علوم القر�آن المعينةِ على فهمِه وفه���مِ مقا�صده علمُ المنا�سبات بين ال�سور والآيات، ولما 
كانت كلُّ �سورة من �سور القر�آن الكريم لها منا�سبةٌ و�صلةٌ بما قبلها وبما بعدها،  ومنا�سبةٌ و�صلةٌ 
ما بين �آياتها، وارتباطٌ بين �أولها و�آخرها، يجدُر بنا �أن نذكر ما كان من ذلك في �سورة التحريم.

    �إن �س���ورة الط�ل�اق والتحريم مت�شابهتان في عر� ضالأحكام، وما يتعلَّق بهما، وهذه و�إنْ 
ا: كانت �إحدى وجوه المنا�سبات في كِلتا ال�سورتين ، �إلا �أنَّ منها �أي�ضً

11 افتتاح الكلام في ال�سورتين بخطاب يا �أيها النّبي..

22 م�شارك���ة ال�سورتين في الأح���كام الخا�صة  بالن�ساء، ف�سورة الطلاق في �إي�ضاح �أحكام .
الط�ل�اق والعدة وغير ذلك، وهذه ال�سورة في ذكر بع���� ضن�ساء الر�سول صلى الله عليه وسلم وكيفية 

معاملته لهنّ باللين والُح�سنى .

33  ّهللبالطلاق، و�إنهاء خ�صام بع���� ضن�ساء الأمة، . �س���ورة الط�ل�اق في تحريم ما �أح���لَّ ا
 ّهللبالإي�ل�اء، و�إنه���اء خ�صوم���ة �أزواجه صلى الله عليه وسلم،  وه���ذه ال�س���ورة في تحريم م���ا �أح���ل ا

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، مج. )28(، �ص. )343(. 	(((
ابن ه�شام، �أبو محمد عبد الملك بن ه�شام ، ال�سيرة النبوية، دار الحديث، القاهرة: 1990/1419، مج. )3(،   	(((

�ص. )183-165(. 	
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و�إفرادها ب�أحكامهن تعظيما لهن وتعظيما له صلى الله عليه وسلم، كما خ�صت هذه ال�سورة بختمها 
بذكر زوجة فرعون �آ�سية ومريم ابنة عمران وكونهما في الجنة.

44 ارتب���اط بداية هذه ال�س���ورة بنهاية ما قبلها، كما ذك���ره البقاعي )ت.1480/885( .
في كتاب���ه نظ���م الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور حيث ق���ال: لما ختم �سبحانه الطلاق 
ب�إحاط���ة علمه وتنزل �أمره بين الخافقين في تدب�ي�ره، دل عليه �أول هذه ب�إعلاء �أمور 
الخل���ق ب�أمر �إخفاء م���ا تعلق به منه، ف�أظه���ره �سبحانه عتاب���اًل أزواج نبيه في �صورة 
عقابه،ل أنه �أبلغ رفقاً به،ل أنه يكاد من �شفقته �أن يبخع نف�سه ال�شريفة رحمةل أمته، 
ت���ارة لطل���ب ر�ضاهم و�أخرى رغب���ة في هداهم ،ل أنه بالغ في تهذي���ب �أخلاقه مع ما 
طهره الله به من نزاهتها عن كل دن�س حتى �ضيَّق عليها بالامتناع عن بع� ضما �أبيح 

له حفظاً لخاطر الغير))).

رابعاً: �أهداف ال�سورة ومحورها:
     ه���ذه ال�سورة المدني���ة تت�ضمن بع�� ضأحكام الت�شريع الخا�ص���ة ب�أمهات الم�ؤمنين لتكون 

�أنموذجًا تحتذي به الأمة. 
    ابت���د�أت ال�س���ورة بعتاب لطيف للنّب���ي صلى الله عليه وسلم على تحريمه على نف�سه �شيئً���ا مُباحًا، وهو 
الع�س���ل، كما ثبت في ال�صحيح)))،  ثم وجّهت العتاب لبع�� ضأزواج النبيل إف�شائهن ال�سرّ حين 
 ّهللعليه و�سلم �إلى زوجت���ه حف�صة، ف�أخبرت به عائ�شة، مما �أغ�ضب النّبي  �أ�س���رّ النبي �صلى ا
 ّهللعليه و�سل���م، وهَمَّ بِتَطْليق �أزواج���ه، وهدّدَهُن ا ّهُللب�إبداله �أزواجً���ا خيًرا منهن)))،  �صل���ى ا
ونا�س���ب ذك���ر ذل���ك تذكير �أهل بي���ت الإيمان باتق���اء الن���ار والترهيب من الج���زاء، وبالتوبة 
الن�صوح، وبجهاد الكفار والمنافقين من غير ان�شغال ب�أحوال البيت والأ�سرة من �أزواج و�أولاد، 
ث���م ختمت ال�س���ورة ب�ضرب مثلين عظيم�ي�ن: �أحدهم���ا للكافرين، والثاني للم�ؤمن�ي�ن، فالأول: 

البقاعي، نظم الدرر، مج. )20(، �ص. )179( بت�صرّف 	(((
البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري، دار ابن كثير، دم�شق: 1990/1410، كتاب التف�سير، مج. )4(،  	(((

�ص. )1865(. وهذا حديث �صحيح.
)))	 الواح���دي، �أب���و الح�سن علي ب���ن �أحمد، �أ�سباب نزول الق���ر�آن، دار الكتب العلمية، ب�ي�روت: 1991/1411،  �ص. 
)459(؛ ال�سيوطي، لباب النقول في �أ�سباب النزول، م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية، بيروت: 2002/1422، �ص. )270-

.)271
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مث���ل الزوجة الكاف���رة ، امر�أة نوح وامر�أة لوط عليهما ال�سلام، عن���د الرجل الم�ؤمن ال�صالح، 
والث���اني: مثل الزوجة الم�ؤمنة، امر�أة فرعون، عند الرج���ل الكافر الفاجر، ومثل المر�أة الحرة 
التقي���ة البتول في غير ع�صم���ة، تنبيهًا للنا�س على وجوب اعتماد الإن�س���ان على نف�سه، و�أنه لا 

يغني في الآخرة �أحد عن �أحد، ولا ينفع ح�سب ولا ن�سب �إذا �ساء العمل.

المبحث الأول

ك الأ�سري وت�أثيُر العلمانية فيه  مفهومُ التفكُّ

المطلب الأول: مفهوم التفكك الأسري 

ع���رّف �أهلُ اللغةِ التفككَ بال�ضعف والا�ضطراب،))) �أما علماء الاجتماع فقد عرَّفوه بعدة 
بُّ كلها في معنى واحد يُ�شير �إلى انهيار الوحدة الأ�سرية وانحلالِ العلاقات ما  تعريفات))) تَ�صُ
ب�ي�� نأفراد الأ�سرة نتيجةَ قطعِ العلاقات بين الزوجين، والتخلي عن الالتزامات الأ�سرية، مما 

ي�ؤدِّي �إلى ت�صدُّع الأ�سرة وتفكُّكها.

   �إن مناق�ش���ة مو�ض���وع التف���كك ت�ستوجب �أن نق���ف على �أهم الأ�سب���اب التي �ساهمت في 
التفكُّك الأ�سري وت�صدُّعِه وانهياره.

المطلب الثاني: تأثير العلمانية في التفكك الأسري :

�إن م���ن �أهم الأ�سب���اب التي �ساعدت على التفكك الأ�سري تلك الأف���كارَ العلمانيةَ))) التي 

ابن منظور، �أبو الف�ضل محمد بن مكرم ، ل�سان العرب، دار �صادر، بيروت:1994/1414، �ص.475-478؛  	(((
الفيروز�آب���ادي، القامو�س المحي���ط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت: 1986/1406، ����ص. )1227(؛ مرت�ضى الزبيدي،  	(((
محم���د ب���ن محمد بن محمد ب���ن عبد الرزاق ، ت���اج العرو�س م���ن جواهر القامو����س، التراث العرب���ي، الكويت: 

1993/1413، �ص. )301-299(.
بدوي، �أحمد زكي، معجم الم�صطلحات للعلوم الاجتماعية، مكتبة لبنان،  بيروت: 1986، �ص. )112(.  	(((
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 َملالإ�سلامي خلال القرن الع�شرين،فما هي هذه العلمانية، وما ت�أثيُرها على  غزت عقولَ العا
الأ�سرة والمجتمع؟ 

     العلماني���ة لف���ظ �أطلق منذ الق���رن التا�سع ع�شر نتيجة ال�ص���راع ال�شديد والطويل بين 
نِي  الكني�س���ة والدولة، وقد �شجّعتِ العلمانيةُ على فت���ح �أبواب الانحراف التي نَلمِ�سُها الآن وَجن

ثمارها.

    العلمانيةُ تلك النَبْتَةُ التي �أخذتْ بالنموِّ �إلى �أن �أ�صبحتْ �شجرةً با�سِقةً �ضربتْ جذورَها 
في المجتمعات.

طًا للتفكير وجزءًا �أ�سا�سيًا من ح�ضارةِ      وحَ���رِيُّ بالذكر �أن نقول : �أ�صبحت العلمانيةَمن 
وثقافة الغرب يَلتزِم بها ويدافِعُ عنها، وبذلك يمكن اعتبارها �إيديولوجيا.

     في ظلِّ هيمنة  العلمانية، ك�إطارٍ للمجتمع، تُ�صبح العلمانية نظامًا �سيا�سيًا واقت�صاديًا 
واجتماعيً���ا تتفاعل في المجتمع بعيدًا عن ت�أث�ي� رالدين، حيث لم يَعُد الدين في هذه المجتمعات 

قائمًا كم�صدرٍ للقِيم على م�ستوى الفرد والأ�سرة. 

  ويج���ب علينا �أن نذكر �أنّ العلمانية لي�ست مجموعة �أفكارٍ، ولكنها �إطارٌ لعمليةٍ تن��شأ من 
خلالها القِيمُ والأفكار، وتتفَاعَلُ مع بع�ضها بعيدًا عن ت�أثير الدين.

    وق���د �أدَّى ذل���ك التفاع���ل �إلى تطور �أنماط م���ن التفكير وال�سلوك الف���ردي والمادي في 
 ، المجتمع���ات الغربي���ة، والذي �أخذ يت�سع ت�أثيره في ظلِّ ث���ورة الات�صالات �إلى بقية �أنحاء العاَمل

بما فيها الدول العرببة والإ�سلامية.

   �إنّ م���ن �أه���مِّ ما تولَّدَ عن هيمنة العلمانية بُرُوزَ ما ي�سمّى بالفردية المطلقة، �أي لا يمكن 
�أن يُعِي���ق الإن�سانَ �أيُّ عائقٍ في تحقيق ذاتِه وحياته، وكيفية تفكيره ومعي�شته، حتى �إن الدين لا 

لي عليه كيف يفكّر، �إذ الفرد لا يَخ�ضعُ �إلا للقانون الو�ضعي فقط.  ي�ستطيع �أنُمي 

 ّاليواجِه الإن�سانُ �أيَّةَ عوائقَ تقف �أمامه، �أو تَ�صدُّه عن تنمية ذاته      وتحقيقُ الذات يعني �أ
وتحقيقه���ا، مُدَعَّم���اً با�ستقلال الفرد المطل���ق، �أما الخ�صو�صيةُ المطلقة فتعن���ي حقَّ الفرد ب�أن 
يُتَرك و��شأنَه يفكّر بما �شاء وكيفما �شاء، وي�سلك الطريق التي ي�شاء، دون �أيِّ تدخلٍ من �أحد .
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المطلب الثالث: العلمانية والاضطراب الذي نشرتْه في الفرد والأسرة :

    �أحدث���تِ العلماني���ة  ت�شوي�ش���اً وا�ضطرابً���ا في النظام، �سواءً في بنائ���ه �أو نموه �أو تفاعله 
كِن �أن يك���ون ماديًا �أو اجتماعيً���ا مثلَ نظام الأ�س���رة، وتُ�شكِّل  داخلِيً���ا وخارجيً���ا، فالنظ���امُُمي 
يّة، �سواء كان في بنائه �أو نموه �أو  الفو�ض���ى عندما ت�صيب النظام حالةَ انحرافٍ �أو حالةً مَرَ�ضِ

تفاعلِه من �أجل �أدائه لوظيفته.

�إنّ الت�شوي� شوالا�ضطراب الذي  �أحدثتْه العلمانية على م�ستوى الفرد �أرْبَكَ تفكيَره، ومن 
ث���مَّ ال�سل���وكَ لديه، و�إن ما فعلتْ���ه العلمانية من ا�ضط���راب في فكرِ و�سلوك الف���ردِ في المجتمع 
المعا�ص���ر، وخا�صةً في المجتمعات غ�ي� رالإ�سلامية، جَعلَ هذا الفردَ يُجِي���زُ الزنا واللِواطَ، و�إنَّ 
تَعاظُ���م هذا ال�سل���وك كظاهرة جعل المجتمع���اتِ الغربية تقبَلُ بهذه الانحراف���ات، ومثالٌ على 

ذلك �أن القانون الكندي ي�سمح بالممار�سة الجن�سية المثلية))).

المطلب الرابع: أثر الدين في الحفاظ على نظام الأسرة :

    قدّم الدينُ مجموعةً وا�سعةً من نُظُمِ القِيم الأ�سرية ليَ�ضبط بها تفكيَر الفرد و�سلوكَه، 
ومجموع���ةُ القيم هذه، والتي انبثقت عن القر�آن وال�سنة، جاءت لتفعيل دورِ العقل �إلى �أق�صى 
 ّاليتجاوزَ مقا�صدَ ال�شريعة، وبن���اءً عليه ف�إن على الفرد عندما يفكر  درج���ة ممكنةٍ، �شريطةَ �أ
�أن يوازن ما بين م�صلحته وم�صلحة �أ�سرته ومجتمعه، ولذا نقول : جاء الدين لي�ساعد الفرد، 
بطِ عاطفتِه وتهذيبها، وجاءت القيمُ لت�ساعد  وهو يتفاعلُ مع �أ�سرته، على ا�ستخدام عقله، و�ضَ
حتْ منظومةُ  الف���ردَ على اتخاذ قراراته، �سواءً في الزواج �أو الط�ل�اق، وا�ستنادًا �إلى ذلك و�ضّ
القيمِ التي جاء بها الدينُ الإ�سلامي مفهومَ الأ�سرة كنظامٍ اجتماعي كهدفٍ وا�ضح من خلال 
القيم التي طرَحَها، وذلك من مثل كيفية تفاعل �أفراد الأ�سرة، �سواء كان الزوج �أو الزوجة �أو 
ح الدينُ الحقوقَ والواجبات قبل ال���زواج وعند الزواج، وكيفيةَ القيام بهذه  الأولاد، ولق���د و�ضّ
الحق���وق والواجبات، بناءً على منظومة من قيم الكرام���ة والعدل والاحترام والمودة والرحمة 

والإح�سان وال�صبر وكظم الغيظ والت�سامح والعفو.

لق���د تو�سع الم�س�ي�ري في تعريف العلمانية عل���ى �أنها ف�صل الدين ع���ن الدولة. انظر الم�س�ي�ري، عبد الوهاب، بين   	(((
العلمنانية الجزئية والعلمانية ال�شاملة، موقع الدكتور الم�سيري.
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   و�س�أح���اول فِيما يلي تَلمُّ�سَ وا�ستنباطَ بع�ضِ القيم التي ت�ضمَّنَتْها �سورةُ التحريم و�أثرَها 
في الِحفاظ على الأ�سرة من خلال عدة مواقف.

    �إن حادث���ة تح���ريِم ر�س���ولِ الله صلى الله عليه وسلم الع�س���لَ على نف�س���ه، بمعنى الامتناع من���ه �إر�ضاءً 
لزوجات���ه، جُعل���تْ منطلقًا لبيانِ معالَم وهداياتٍ تتعلَّق بالأ�س���رة، فالقر�آن الكريم في كثير من 
ع يذكر جزئيةً �أو حادثةً معينةً، ثمَّ ينطلق منها �إلى تربية الأفراد والجماعات على �ضوءِ  الموا�ضِ

الحادثة الجزئية.
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المبحث الثاني 

ات التفكك الأ�سري في معاِجل

�أولا: العتابُ برفقٍ و�أثرُه في معالجة التفكك الأ�سري :
     ي�أت���ي العت���ابُ م���ن الله تع���الى لر�سول���ه رقيقا لطيفًا، وق���د تكرر عت���ابُ الله له فجاء 
عتابُ���ه ب��شأن حادثةِ عبد الله بن �أم مكتوم، وعتابُه في ��شأن �أخذ الفداء من �أ�سرى بدرٍ ب�صيغة 
الغائ���ب �شفقة ورحمةً، وفي بداي���ة ال�سورة نجد العتابَ يبد�أ بالن���داء بو�صف النبوة، وفيه من 
الت�شري���ف للنب���ي ما هو جليٌّ وا�ضح، و�أن الكلام بعده لا ي�ؤثّر عل���ى مَقامِه، ثم ي�أتي العتابُ في 
حَلَّ اَّهللُ لَكَ[))) ،ثم ذكر ال�سبب الدافع للتحريم ]تَبْتَغِي  رِّمُ مَا �أَ َ ُحت  َ �صيغ���ة �س�ؤال وتلط���فٍ ]ِمل 
اتَ �أَزْوَاجِكَ[)))، وهذا ال�سبب لي�س فيه م�صلحة عامة ولا خا�صة،ل أنه مَبنيٌ على الغِيرة  مَرْ�ضَ
ب�ي� نالزوج���ات، ولا اعتبارَ لها في الت�شريع، ومما خفّف العتابَ هن���ا تذييلُ الآية بذكر المغفرة 

والرحمة.

ثانيا: حفظُ ال�سرِّ وقيمتُه و�أثرُه في الأ�سرة :
   ال�سِّرُّ بالك�سر والت�شديد  لغةً يطلق على �أمر خفيٍّ �ضدِّ العلانية)))، وا�صطلاحًا ما يُ�سِرُّه 

المرءُ في نف�سه من الأمور التي عَزَم عليها))).

   �أ�سَرَّ النبيُّ صلى الله عليه وسلمل إحدى زوجاته )حف�صة/عائ�شة( �أنّه حرّم الع�سلَ على نف�سه، �أو حرّم 
ماريةَ)))، والحادثة معروفة في كتب ال�سير و�أ�سبابِ النزول.

تعديل القانون الكندي عام 1972 لت�صبح الممار�سة الجن�سية المثلية م�سموح بها قانونيّا.  	(((
التحريم، 66/1.  	(((
التحريم، 66/1.  	(((

التهانوي، محمد علي بن علي بن محمد، ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم، دار الكتب العلمية،  	(((
ب�ي�روت:1998/1418، م���ج. )2(، �ص. )351(، لقد تو�سع التهانوي مفهوم ال�س���ر و�أنواعه في العلوم الإ�سلامية.   	(((
	�أب���و البقاء، �أي���وب بن مو�سى الح�سيني الكف���وي، الكليات، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، ب�ي�روت: 1993/1413.مج. )1(،  

�ص. )514(.
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      �أخبرتْ زوجة الر�سول صلى الله عليه وسلم غيَرها من الن�ساء بما كان من �سرِّ ر�سولِ الله، ولكن الله 
تع���الى �أخبر نبيَّه بم���ا كان من �أمر زوجته، و�أطلعه على ما حدث منه���ا من �إذاعة ال�سرِّ، فلما 
تقابلا و�أخبَرها بما كان منها من �إف�شاء ال�سرِّ قالت: من �أخبرك به؟ قال: �أخبرني ربّي الذي 

لا تخفى عليه خافية.

      وم���ن �سي���اق الآي���ات نج���دُ �أنّ الله تع���الى ي�أمرُ حف�ص���ة وعائ�شة بالتوبة م���ع العتاب، 
و�أمرَهُم���ا بكِتمان ال�س���رِّ ومحبةِ  ما �أحبَّه ر�س���ولُ الله وكُرْهِ ما كَرِهَهُ، ف����إنْ فعلتُما وا�ستجبتما 
قُبلتْ توبتُكما من الذنب وكان خيًرا لكما، �أما �إن تعاونتُما على ما ي�ؤذي ر�سولَ الله صلى الله عليه وسلم ب�سبب 

 ّىلن�صرَهُ بكلّ �أ�سباب الن�صر. الغيرة والرغبة في �إف�شاء �سرّه، ف�إن الله يتو

     �إنَّ قِوامَ الحياة الزوجية يقوم على الثقة المتبادَلة بين الزوجين، ومما يُقوِّي هذه الثقةَ 
ويوطِّ���دُ �أركانَها كِتم���انُ �أحدِهما ل�سرّ الآخَر، وعدمُ �إف�شائه، وعند وق���وع ما يخْدِ�شها فالعتابُ 
الرقي���ق، والمحا�سب���ةُ الجزئية على بع���� ضالم�آخذ كَفيلٌ ب�إع���ادة المياه �إلى مجارِيه���ا، ويتجنَّبُ 

الا�ستق�صاءَ والإلحافَ في المُ�ساءلة والمعُاقَبة )فما ا�ستق�صى كريم قط())).

    والطلاقُ �شديد الوقع على نفو�س �أهلِ البيت جميعًا، ولكن الطرف الأكبَر �ضرراً وت�أثُّرًا 
ه���ي المر�أة، فهي ترى في الطلاق هدمًا لعُ�شِّ الزَوْجِي���ة، وتدميًرا لمملكتها وعر�شِها الذي تتربَّعُ 
علي���ه، وقطعًا لوَ�شائِ���جِ المودة، ومما ي�ضاعف ت�أثّرَه���ا وانزعاجَها �إذا علمَ���تْ �أن امر�أة �أخرى 

�ستحلُّ محلّها، وتكون خلفًا لها و�أقربَ �إلى قلب زوجها.

    لق���د ك���رَّمَ الُله �أمُّه���اتِ الم�ؤمن�ي� نبا�ستخدام �ألطَ���فِ العبارات و�أخفِّها عن���د تهديدهنَّ 
[)))، ودلال���ةُ "ع�سى" تفيدُ  بالط�ل�اق والا�ستب���دال، حيث ج���اء التعبيُر ]عَ�سَى رَبُّ���هُ �إِنْ طَلَّقَكُنَّ
 ًال، ثم علّق هذا الترجي ب�شرط "�إن طلقكنَّ"، وا�ستخدمَ في ال�شرط  الترجي في المحبوب))) �أوَّ

حرف "�إن"، وهو يفيد الت�شكيكَ، بخلاف "�إذا" التي تفيد تحقيقَ الوقوع.
وخ�ي�رُ الأزواج مَ���ن توفَّ���رتْ فيهنَّ ال�صف���اتُ المذك���ورة في الآية التي ت�ش�ي�� رإلى ال�صفات 

ابن عطية، المحرر الوجيز،  مج. )5(، �ص. )330-329(.  	(((
م�صطف���ى م�سلم، التف�سير المو�ضوعي ل�سور القر�آن الكريم، كلية الدار�سات العليا والحث العلمي، 2010/1431،  	(((

مج. )15(،�ص. )249(.
التحريم، 66/5.  	(((
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المطلوب���ة في الزوجة: ]المُ�سْلِمَ���ات المُ�ؤْمِنَات القَانِتَ���ات التَائِبَات العَابِ���دَات ال�سَائِحَات الثَيِّبَات 
وَالأَبْ���كَارا[))). فعندما هُدّدتْ �أمهاتُ الم�ؤمنين بالا�ستب���دال ب�أخُرياتٍ غيِرهنَّ خيٍر منهنّ جاء 
تف�صي���لُ تلك الخيري���ةِ في ال�صفات ال�سب���ع، وكلُّها �صفات تدلُّ على الم�ست���وى الإيمانيِّ الرفيع 
ا رَغَّبَ في���ه ر�سولُ الله  والأخ�ل�اقِ النَبِيلَ���ة، و�إيث���ارِ الآخرة عل���ى العاجِلَ���ةِ و وك�أنّها تف�صي���لٌِمل 

صلى الله عليه وسلم:)فاظفَرْ بذات الدِّين تربتْ يداك())).
ثالثًا: �أثرُ الحوار في نزع الخلاف بين �أفراد الأ�سرة :

    ظه���ر الح���وارُ في ال�س���ورة من خلال مح���اورة النب���ي صلى الله عليه وسلم لزوجته التي �أف�ش���تْ �سرَّهُ، 
والح���وارُ طريقٌل إي�صال الفكرة وتبلي���غِ الدعوة �إلى الحق، وهو ال�سبيلُل إقناع الآخرين بوجهة 
النظ���ر التي يراها، ولذا كان النبي صلى الله عليه وسلم قبل �أن يَغ���زُو قومًا يطلب منهم الإ�سلامَ، ويُبيّنُه لهم 
بم���ا يزيل ال�شبهات. والق���ر�آنُ الكريم ا�ستعمل الحوار كثيًرا، فلا يخل���و نبيٌّ من محاورة قومِه 
ا م���ن المودة والت�آخي،  و�إقناعِه���م بالهَ���ديِ الذي جاء به. والحوار ب�ي�� نأفراد الأ�سرة ي�شيع جوًّ
�إذ اله���دفُ منه لي�س �إلغاءَ الط���رفِ الآخر، �إنما يقوم ب�إ�ضاءة نقطة مُظلم���ةٍ، وتو�ضيحِ ق�ضيّةٍ 

غام�ضةٍ لا يراها المحاوِرُ الآخَرُ على الوجه ال�صحيح.

    والتربي���ةُ بالحوار ت�ساع���دُ على �إيقاظ العواطف والانفعالات، مم���ا ي�ساعد على تربية 
�أفرادِ الأ�سرة وتوجيهِهِم نَحوَ المثل الأعلى، كما ت�ساعد على ت�أ�صيل الفكرة في النف�س وتعميقِها.

    والحوارُ و�سيلة �إلى فهم ر�ؤية الآخر و�إ�شاعةِ ثقافة الإعذار، مما يُزيل الظنونَ الخاطئة، 
 ًالوفهمًا ل�سنن الحياة، وي�ضيِّق م�ساحةَ الخلاف و�سوءَ التقدير، ويُذِيب البرودَ  ويزيدُ المرءَ عق

 ِيفالذي هو �أوَّل خُطوةٍ للتدابر و�سوءِ الظنّ. الذي قد يُلقِي بثقله على العلاقات، والتجا

بِ التفكك الأ�سري : رابعًا: التوبة �إلى الله و�أهميتُها في تجنُّ
      التوب���ةُ لغ���ةً الخلو�صُ من الغِ�شِّ وال�شوائب الغريب���ة)))، ولل�سلف لفتاتٌ لطيفة في بيان 
معن���ى التوب���ة النَّ�صوحِ ، و�أنها: �أن يتوب العبدُ من الذنب، ثم لا يعود �إليه كما لا يعود الل� بنإلى 
مِعًا على �ألّا يعود  ال�ضرع، وقال الح�سن الب�صري: هي �أن يكون العبدُ نادمًا على ما م�ضى،ُجم 

ابن ه�شام الأن�صاري، �أبو محمد عبد الله بن يو�سف جماال الدين، مغني اللبيب عن كتب الأعاريب، المكتبة  	(((
الع�صرية، بيروت: 1991/1411، مج. )1(، �ص. )172(. 	(((

التحريم، 66/5.  	(((
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�سِك بالبَدن)))، وقال النبي: ) �إن  في���ه، وقال الكلبي: �أن ي�ستغفر بالل�س���ان، ويندم بالقلب، وُمي
الله ع���ز وجل يب�سط ي���ده بالليل ليتوب م�سيء النهار ويب�سط يده في النهار ليتوب م�سيء الليل 

حتى تطلع ال�شم�س من مغربها ())).

      وق���د �أم���ر الله تعالى عب���ادَه الم�ؤمنين بالتوبة، وحثَّهم عليها، وب� َّنَنيَّلهم ثمراتِ القيام 
به���ا. وتاركُ التوبة قانطٌ من رحم���ة الله، فمَهما عظُمتِ الذنوب، ف�إن رحمة الله تعالى �أو�سعُ، 
وم���ن الآثار التربوية للتوبة �إ�شراقُ �أنوار التوبة على التائب، فتُثمرُ الهدايةُ، و�إ�صلاحُ ال�سلوك، 
واطمئن���انُ الروح، ويَجْنِى التائب من توبته فوائدَ عظيم���ةً متنوِّعة تعودُ على القلب بال�سكينة، 
وعل���ى النف�س بالطم�أنين���ة، وعلى الجوارح بالطاعة، ومما لا �شكَّ في���ه �أن التائبَ ال�صادقَ في 
توبت���ه ي�ستبدل عملَه الخاطئَ بعمل و�سلوكٍ �أف�ضلَ، فت�صبِ���حُ �شخ�صيتُه متزنةً، وعملُه �صالًحا 

ونافعًا ب�إذن الله، وفي الآخرة يبدِّل الله �سيئاتِه ح�سنات. 
ح �أهميةَ التوبة:      وفيما يلي نو�ضّ

11 عل���ى الآباء تعريفُ �أبنائه���م بالتوبة الن�صوح و�شروطِه���ا، و�إيقافُهم على �سَعةِ رحمة .
الله وعفوِه

22 ينبغي للآباء �أن يقوموا بتوجيه �أبنائهم �إلى باب التوبة المفتوحِ عندما يرتكبون خط�أً .
م���ا، و�أنّهم مهما ابتعدوا ف�إنّه���م لا ي�ستطيعون �أن يع���ودوا �إلا بالتوبة الن�صوح، وهذا 

يفتح بابَ الأمل �أمام التائب.
33 تذك�ي�رُ �أبناء الأ�سرة �أن التوبة والا�ستغفارَ يجلِبان الرزقَ والبركة والتوفيق في الدنيا .

والآخرة

44 اكت�سابُ �صفةِ العفوِ والرحمة بين �أفراد الأ�سرة الواحدة..
55 فت���حُ بابِ الأمل للمخطئ، وعدمُ تيئي�سه وتقنيطِه، و�أنّه ب�إمكانه �أن يجعل من الخط�أ .

�صوابًا، ومن الف�شل نجاحًا.

البخاري، �صحيح البخاري، كتاب النكاح، الرقم: 5090، مج. )5(، �ص. )1958(؛ �أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث  	(((
الأزدي، �س�ن�� نأبي داود، م�ؤ�س�سة الريان، ب�ي�روت: 1998/1419، الرقم: 2040، مج. )3(، �ص. )6(؛ الترمذي، 
�أب���و عي�س���ى محمد بن عي�سى، �سنن الترم���ذي، دار الغرب الإ�سلامي، ب�ي�روت: 1996/1417، الرقم: 1086 مج. 

)2(، �ص. )382(. وهذا حديث �صحيح.
ابن منظور، ل�سان العرب، مج. )1(، �ص. )233(؛ الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط، �ص.)78(.   	(((
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خام�سًا: م�س�ؤوليةُ الحفاظ على الأ�سرة من التفكك :
      بع���د التهدي���د والوعي���د لزوجتي الر�سول صلى الله عليه وسلم ي�أتي ال�سياق الق���ر�آنيُّ : )) �إن لم تتوبا 
(( ، �أي عم���ا وق���ع منكما،  في�أتي هذا المقطعُ للدلالة على ط���رق الوقاية من الوقوع في غ�ضب 
الله وعذاب���ه، وهو �أ�سلوبٌ قر�آني كث�ي� رالورود والدوران، ينطلق من حادثة معيّنةٍ ليعمَّ وي�شملَ 

الإن�سانية كلَّها، فمن حادثة المتظاهرتين �إلى مخاطبة الكافرين والنا�س عامة.

      �شبّه الر�سول صلى الله عليه وسلم الم�س�ؤولين عن غيرهم بالرعاة، كما في الحديث: )كلكم راعٍ وكلُّكم 
م�س����ؤول عن رعيته، والإمام راعٍ م�س�ؤولٌ ع���ن رعيته، والرجل راعٍ في �أهله وم�س�ؤولٌ عن رعيته، 
والمر�أة راعيةٌ في بيت زوجها وم�س�ؤولة عن رعيتها...()))، وهو ت�شبيه في غاية الدقة والجمال.

    فالرَّاعي يجنّب �أغنامَه كُلَّ ما يَ�ضرُّها من حيوانٍ مُفتر�س �أو غيِره من الأماكن الموْبُوءَة 
�أو المجدِبَ���ة، ورَبُّ الأ�س���رةِ يُجنِّب �أهلَ بيته م�ص���ارعَ ال�سوء والمفا�سدَ الُخلُقي���ةَ ومزالقَ الهوى، 
والم�سلم يعطي من نف�سه القُدوَةَ والمثلَ الأعلىل أهل بيته في ح�سن الُخلُق، والوقوف عند حدودِ 
الله، ومحا�سب���ةِ النف�س، والمب���ادرةِ �إلى فعل الطاع���ات، واجتنابِ المعا�ص���ي، ويكونُ في حاجة 

ال�صغير مع الإ�شفاق عليه، كما يكون في خدمة الكبير مع التوقير والاحترام له.

وعل���ى الم�س����ؤول )الأب( �أن يراعي الأزواجَ في التوجي���ه والتربية، وذلك من خلال الآيات 
الكث�ي�رة التي تدعو لذل���ك، قال تعالى : چ وعا�شروه���نَّ بالمعروف ف����إن كرهتموهنَّ فع�سى �أن 

تكرهوا �شيئاً ويجعل الله فيه خيراً كثيراًچ))).

اّ كان���ت ال�شفقةُ والرحمة تغلِبُ عل���ى حال الوالدين  وي�أت���ي الأولادُ في المرتب���ة الثاني���ة، وَمل
ج���اء التحذيرُ في �أكثَر من �آي���ةٍ من التمادي في تغليب العاطفة على الحكم ال�شرعيِّ، والتوجيهُ 
ال�سدي���د في حقهم، ق���ال الله تعالى: ]يا �أيها الذين �آمنوا �إنَّ من �أزواجكم و�أولادكم عدوّاً لكم 

الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، دار عالم الكتب، الريا�ض:  	(((
2003/1424، مج. )23(،   �ص. )108-109(؛ ابن الجوزي، جمال الدين بن عبد الرحمن، زاد الم�سير في علم التف�سير، 
المكت���ب الإ�سلام���ي، بيروت: 1407، م���ج. )8(، �ص. )313-314(؛ اب���ن قيِّم الجوزية، بدائ���ع التف�سير، دار ابن 

الجوزي، الريا�ض: 1993/1414،  مج. )4(، �ص. )486(. 
ابن القيم، محمد بن �أبي بكر، الفوائد، دار الكتب العلمية،  بيروت: 1393 ه ـ، مج. )1(، �ص. )309(. 	

م�سلم، �أبو الح�سن بن الحجاج، �صحيح م�سلم، دار طيبة، الريا�ض: 2006/1426، كتاب التوبة، الرقم:   2759،  	(((
مج. )2(، �ص. )1265(. وهذا حديث �صحيح.
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فاحذروهم و�إن تعفوا وت�صفحوا وتغفروا ف�إن الله غفور رحيم[))).
وعل���ى الأب �أن يراعي الت���وازنَ بين العملِ والعبادة، والتفرُّغَ للأه���ل، فيُعطي كلَّ ذي حقٍّ 
حقَّه. �إن �أهل البيت بحاجة للغذاء البدني والَملاب�س لل�ستر والزينةِ و�إ�شباع الجانب العاطفي، 
و�إلى تلبي���ة حاج���ة ال�ستر والعَفاف، عن عبد الله بن عمرو ب���ن العا� صر�ضي الله عنهما، قال 
له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم :چ بلغني �أنك ت�صوم النهار وتقوم الليل فلا تفعل ف�إن لج�سدك عليك حقا 

و�إن لزوجك عليك حقاچ.)))

���اهَ �أه���لِ بيت���ه، فه���و م�س�ؤول ع���ن وقايته���م جميعًا من  �إنَّ م�س�ؤولي���ة الم�ؤم���ن عظيم���ةٌِجت 
اقتح���ام حُفرة النار، وهو م�س�ؤول عن عباداتهم و�أدائه���ا على الوجه ال�صحيح، وعن �سلوكهم 

وا�ستقامتهم على نهجٍ قويم، وعن �أخلاقهم وح�سنِ تعاملهم مع الآخَرين.
    �إن �أفراد الأ�سرة �أمانةٌ في عنق الأب، و�أيُّ �إخلالٍ في الم�س�ؤولية والرِّعاية تَعْقُبُها محا�سبةٌ 

وجزاء ]يوم لا ينفع مالٌ ولا بنون[))).
فعلى الم�س�ؤول �أن يحر� صعلى م�صلحة �أفرادِ �أ�سرته الدنيوية والأخْرَوية، ولا يكفيه �صلاحُ 
نف�سِ���ه ووقايتُها من النار، وربما كان بع�ضُ �أفرادِ الأ�سرة �سببًا في دخوله النّار، لعدم رعايتِهم 
كم���ا �أمر الله تعالى، فعل���ى الآباء تعريفُ �أبنائهم بالتوبة الن�ص���وح و�شروطها، وتعليمُهم �سَعةَ 
رحم���ةِ الله وعف���وِه، وينبغي �أن يقوموا بتوجي���ه �أبنائهم �إلى باب التوبة المفت���وح عندما يُرتكبُ 
خط�أٌ ما، و�أنّه مهما ابتعد ف�إنّه لا ي�ستطيع �أن يعود ويدخل �إلا بالتوبة الن�صوح، وهذا يفتح بابَ 

الأمل �أمام التائب.
        و�إنّ ع���دم التيئي����س م���ن رحمة الله يفت���ح باب التوبة للعائِدِي���ن �إلى الله تعالى مهما 
عظُمت الذنوبُ. و�إنَّ رحمة الله تعالى وا�سعة فلا يي�أ�سْ مذنبٌ من رحمة ربه متى �صدقَ التوجُّهَ 

�إلى ربه وحده. 

وم���ن ثمرات التوبة والا�ستغفار �أنهما يجلبان الرزقَ والبركة والتوفيق في الدنيا والآخرة، 
ويُك�سبان �صفةَ العفوِ والرحمة بين �أفراد الأ�سرة الواحدة، ويفتحان بابَ الأمل للمخطئ، و�أنّه 

م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، الرقم: 1829، مج. )2(، �ص. )886-887(. وهذا حديث �صحيح.  	(((
الن�ساء، 4/19. 	 	(((
التغابن: 64/14.  	(((
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ب�إمكانه �أن يجعل من الخط�أ �صوابًا، ومن الف�شل نجاحًا ، فعليه �ألا يي�أ�س ، و�ألا يقنط .

�ساد�سًا: �ضربُ الأمثالِ و�أثرُها في معالجة التفكك الأ�سري :	
     �ض���رب الله تع���الى مَثلَين للكف���ار والم�ؤمنين مُ�ؤدَاهما �أن مَن كف���ر لا يُغني عنه من الله 
مٌ، و�أنّ مَن �آم���ن لا يدفعه دافعٌ عن ر�ضوان الله تعالى،  تع���الى �ش���يء، ولا ينفعه ملج�أ �أو مُعتَ�صَ
ول���و كان في �أ�س���و�أ مَنْبِتٍ و�أخَ�سِّ حالٍ، فقرابةُ �أبي لهبٍ لر�سول الله لا تنفعه يوم القيامة، وحبُّ 
الر�س���ولل أب���ي طالبٍ لا يفيده طالما �أنّه لم ي�ؤمن بالله، ومّم���ا تعرّ�ضت له الآيات الكريمات �أن 
ام���ر�أة لوط وامر�أة نوح اللت�ي� نكانتا في بيت النبوة ولكنهما خانت���ا زوجيهما بالكفر، لم تدفع 
عنهم���ا رابطةُ الزواج �شيئًا م���ن عذاب الله، و�ضربُ الأمثال في ال�س���ورة دليلٌ على ت�أثير وقعِه 
في الف���رد والمجتمع، وما يمكن �أن ي����ؤدي �إليه هذا الأ�سلوب من فوائدَ تربوية عظيمة، وفي هذا 
الأ�سل���وب �إبرازٌ للنم���اذج ال�سلبية، وتحذيرٌ من اقتفاء �سبيل �أ�صحابه���ا واتباعِ خطواتهم، وفي 
ه���ذا تلميحٌ لزوجت���ي الر�سول صلى الله عليه وسلم حف�صة وعائ�ش���ة، وتنبيه لهما ب�أن زوج���ة نوح وزوجة لوطٍ 
لم ينفعهم���ا قربُهم���ا من نبي اللهل , أنهم���ا �سارتا بخلاف طريقة نبيّ الله ن���وحٍ ولوط عليهما 

ال�سلام.

و�ضربُ الأمثال �سبي���لٌ للإقناع والت�أثير بت�صوير الَحقِّ ب�صورته النا�صعة والترغيبِ فيه، 
وذك���رِ الباطلِ ب�صورته القبيحة والتنفيِر منه وتَعْرِيَتِه وكَ�ش���فِ حقيقَتهِ، والإقناعُ بالأمثال نالَ 
ن�صيبً���ا كبيًرا ومكانً���ا عاليًا في القر�آن الك���ريم، لذلك ف�إن حكاية الق�صة م���ع �ضرب الأمثال 
يجعلُه���ا بعيدةَ الأثر �صعبةَ الن�سيان، تتمكّن من الم�شاعر وت�أ�سِ���رُ الأحا�سي�س، فيبقى �أثرُها في 
نف����س الإن�سان، فالقر�آن ي�ستخدم الق�صةَ لجميع �أنواع التربية والتوجيه، تربيةِ الروح، وتربيةِ 

العقل، وتربيةِ الج�سم، فهي �سِجِلٌّ حافلٌ لجميع التوجيهات.

    وم���ن ث���م ينتقل الق���ر�آن لي�ضرب لنا المث���ل الثاني في هذا ال�سي���اق لامر�أتين، الأنموذجُ 
�سّد في �شخ�صيتها الإيمانَ والت�صديقَ �إ�ضافةً �إلى الثبات وال�شموخ  َ الأول امر�أةُ فرعونَ التيُجت 
والتعالي على ملذات الدنيا ومُتْعَتها، راكلةً كلَّ ذلك برجلها م�ضحيةً في �سبيل عقيدتها لتَظْفر 
ِّنِي مِنَ الْقَوْمِ  ِّنِي مِنْ فِرْعَ���وْنَ وَعَمَلِهِ وََجن نَّةِ وََجن َ بم���ا عند الله ]ربِّ ابْ���نِ ِيل عِنْدَكَ بَيْتًا ِيف اْجل
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ِيَن[))) الظَّاِمل
رب به المثل هو �أنموذجُ مريَم ابنةِ عمرانَ عليها ال�سلام، �إنها     والأنموذجُ الآخَر الذي �ضُ
تمثِّلُ الفتاةَ ال�صالحة الطيبة المن��شأ في كَنف نبي الله، زوجِ خالتها، زكريا عليه ال�سلام، حيث 
قام بكفالتها ورعاية ��شؤونها، و�إنها مثالُ النُّبْل والطهرِ والعَفاف والتقوى منذ نعومةِ �أظفارها، 

فكان تكريُم الله تعالى �أن يجعلها وابنَها �آيةً للنا�س.

     �إنَّ �أك�ث� رمزال���قِ المر�أة بالم���ال والزينة والجاه والتَّباهي بالمكان���ة الاجتماعية، �أو تكون 
ب�شهوة الفرج والان�سياق وراء الغري���زة البهيمية في الحب�س، والأنموذجان ال�صالحان يمثلان 

المترفعات عن هذين المنزلقين، فا�ستحقا التكريم وخلودَ الذكرِ، والثناءَ �إلى يوم الدين.

    فالمنا�سب���ة ب�ي� نالآيات ومحورِ ال�س���ورة وا�ضحةٌ، حيثُ التربية ب�ض���رب المثل بالنماذج 
المنحرفَة لاجتناب الت�شبه بها، و�ضرَبَ مثلا بالنماذج ال�صالحة للاقتداء بها.

)))	 التحريم 66/11.  
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المبحث الثالث

ة من ال�سورة  التطبيقات التربوية الم�ستنبطة والنتائج المُ�ستخل�صَ

المطلب الأول: التطبيقات التربوية المستنبطة من السورة

�أ- تطبي���قُ مبد�أ ت�شريفِ النب���ي صلى الله عليه وسلم بالنبوة والر�سالة، وغرْ�سُ حبِّ الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم 
في نف�س الطفل، له ت�أثيٌر في �سلوكه و�أفعاله، وتو�ضيحُ �أن مَن �أحبّ الر�سول كان معه في الجنة.

ب- تفعي���لُ �أ�سل���وبِ التفكير والت�أم���ل في تر�سيخ  الإيمان بالملائكة وي���وم الآخر، و�أن الله 
ع���ز وج���ل الذي خلقنا من العدم قادرٌ عل���ى بعثنا بعد الموت، و�أنه لاب���د �أن ينال المح�سِنُ ثمرةَ 

�إح�سانهِ، والم�سيءُ عاقبةَ �إ�ساءته.

ج- التذك�ي�رُ ب�أن �أفرادَ الأ�س���رة الم�ؤمنة التي ترجو رحمةَ الله، وتخاف من عقابه، وت�ؤمن 
بالي���وم الآخر حقَّ الإيمان، يجمع الله بينهم في الآخ���رة كما جمعهم في الدنيا، ف�إن ذلك مما 

يزيد في ترابط الأ�سرة الواحدة وتعاونِها على البّر والتقوى.

يها الم�شاكلُ  د- عل���ى الأزواج مراعاةُ الزوج���ات في القيام بم�س�ؤولياتهنّ، فالزوج���ةُ تَعَرت
والاهتمامات المتنوِّعة، فقد تن�شغل لتربية �أبنائها والقيام ب�أعباء المنزل عن �شيء من متطلبات 
الزوج، فعلى الأزواج مراعاة ذلك مادامت قائمةً برعاية حقوق الله في نف�سها وفي �أهل بيتها.

المطلب الثاني: النتائج المستخلصة من السورة

11 بيتُ الر�سول صلى الله عليه وسلم �أ�صابتْه بع�ضُ الأحداث، ووجودُ مثل هذه الأحداث في الأ�سرة �أمرٌ .
طبيعي.

22 معرفةُ الله حقّ المعرفة والإيمانُ بالملائكة وباليوم الآخر �أوّلُ رَكيزةٍ من ركائز �سعادة .
الفرد والأ�سرة في الدنيا والآخرة.

33 حَ ال�صفاتِ التي تكونُ في الزوجة لت�أ�سي�س . اهتمَّ الإ�سلامُ ببناء الأ�سرة الم�سلمة، وو�ضّ
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الأ�س���رة، و�ألقى الم�س�ؤوليةَ على ربّ الأ�سرة في المحافظة على �أ�سرته والنجاة بها يوم 
القيامة.

44 � ّنيأنَّ باب التوبة مفتوحٌ، و�أنها �سببٌ . حثَّ الإ�سلام على التوبة والرجوع عن الخط�أ، وب
في كثير من الخيرات والبركات.

55 حفظُ الأ�س���رار وعدمُ �إف�شائها يزيد الألفة والمحبة، ويدف���عُ الإ�شكالات والخلافات، .
ويَحِدُّ من خطورتها.

66 ت�ؤكِّ���دُ الآياتُ �أن �أ�سلوب الحوار من �أه���م الأ�ساليب التربوية و�أنجحها، و�أن الإ�سلام .
لي�س دينَ كَبْتٍ ولا �إق�صاءٍ للآخَر.

77 الت�أكيدُ على تقريب الفكرة للمخاطب ومخاطبته بما ي�ؤثّر فيه ويجعلُه �أكثر ا�ستجابةً، .
كما هو في �أ�سلوب �ضرب الأمثال.

88 �إن تطبي���ق الم�ضاميِن التربويةِ الم�ستنبطةِ من ال�سورة في واقع الأ�سرة المعا�صرة ي�ؤدّي .
�إلى نجاح الآباء والأمهات في تربية �أ�سَرِهم.
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الخاتمة

 �أ- لم تح���ظَ م�ؤ�س�س���ةٌ اجتماعية في المجتمع الإ�سلامي بما حظِيتْ ب���ه الأ�سرةُ في القر�آن 
الك���ريم، ولا غراب���ةَ في ذلك، فه���ي اللَّبِنَةُ الأولى الت���ي يتكوّنُ منها �ص���رْح المجتمع الإ�سلامي، 
فمنه���ا ي�ستم���دُّ المجتمع قوتَه ونق���اءَهُ و�صلابتَه، ولا غرابةَ �أن نرى �آياتِ الق���ر�آن الكريم تُ�سايِرُ 
تكوي���نَ الأ�سرة من يوم الاختي���ار والُخطبة �إلى توثيق عُرَى الن���كاحِ وبيانِ حقوق الزوجين، ثم 

التعرُّ� ضللعلاقة بينهما وبين �أولادهما.

ع القر�آن الحل���ولَ المنا�سبةَ للم�شكلات التي تن��شأ ب�ي�� نأفراد الأ�سرة �إلى �أن  ب- لق���د وَ�ضَ
تنته���ي العلاقةُ الزوجية طلاقًا �أو وفاةً، كما حر� صعل���ى �إعطاء كل ذي حقٍّ حقّه من الميراث 

�أو من غيره.

ج- لق���د عر�ض���تِ ال�سورة �أحداثً���ا وثيقةَ ال�صِّلة بالأ�س���رة، بل �أحداثًا تتعلّ���قُ ب�أطهر بيتٍ 
و�أ�شرفه، بيتٍ هو م�صدر ت�شريع الأمة، لت�أخذ الأمةُ العِظاتِ والدرو�سَ مما كان يَجري لر�سول 
اه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وهو  الله م���ع زوجات���ه �أمهات الم�ؤمنين، وما كُنَّ يُ�ؤمَرْنَ به م���ن توجيهاتُجت 
ق���دوة الأزواج، والتوجه �إلى التوبة �إن وقع منهن ما يدعو �إلى التوبة والا�ستغفار، والتلويح لهنَّ 

�أنَّ قربهنَّ لر�سول الله صلى الله عليه وسلم لا ي�شفع لهنّ �إن خالفْنَ هديَه وت�شريعَهُ.

د- وم���ن تلك الأح���داث الجزئيةِ يكونُ التوجيهُ العامُّ للم�ؤمن�ي�ن، وبيانُ م�س�ؤوليتهم عمن 
ا�سترعاه���م من الأَهْلِين، وذكرُ ما ينتظرهم من العقوبة في حال التق�صير، وما ينتظرهم من 
تك���ريم في حال قيامهم بم�س�ؤولياتهم، ثم بيانُ �سنةِ الله تعالى في الم�س�ؤولية الفردية، فلا ينفع 
الق���ربُ من ال�صالح�ي� نما لم تخالِط القلوبَ ب�شا�شةُ الإيم���ان، ولا ي�ضرّ القربُ من المف�سدين 

مادام القلبُ عامِرًا بحبِّ الله ور�سوله.

ه- لق���د ع�شنا م���ع ال�سورة و�أ�ساليبها التربوية التي جمعت ب�ي� نالت�صريح والتلميح، وبين 
الوعد والوعيد، والخوف والرجاء.وكلُّ ذلك كان الهدف منه الأ�سرةَ الإ�سلامية و��شؤونها.

و�أخيراً يو�صي الباحث بما يلي:
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�أولًا: يلتم����س نا�صحاً وزارة التربي���ة والتعليم �أن تقرِّر تدري�سَ هذه ال�سورة وما تُر�شدُ اليه 
في المدار�س الثانوية والمعاهد مع �سورة الطلاق.

ثانياً: ين�صح الباحث كل �أب و�أمّ �أن يجعلل أهل بيته �ساعة يتحدثون فيها عما ارتكبوه من 
�أخط���اء خلال يومه���م، ليتعودوا ال�شجاعة والاعتراف وليك���ون الأب والأم �أوّل المبادرين، ومن 

هنا تحيا �سنة الحوار ال�صريح التي جاءت في هذه ال�سورة.

ثالث���ا: �إن تحدي���د �ساعة في الأ�سب���وعل أفراد الأ�سرةل إجراء حوار عم���ا يمكن �أن يعتر� ض
الأ�س���رة م���ن م�شاكل يعين على تقوي���ة ال�شخ�صية وتقبلهال آراء الآخري���ن، كما يعين على خلق 

حلول للم�شاكل المحتملة.

رابع���اً: الأمانة حم���ل ثقيل على الإن�سان فيج���ب �أن يعود نف�سه على حمله���ا وحفظُ ال�سر 
يَ حديثه بالأمثلة الواقعية  ِ �أمان���ة يجب االتكتم عليه وي�ستطيع الأب �أو الأم �أثناء الحوار �أن يُْرث

من خلال م�شاكل البيت والمدر�سة تدريب �أفراد البيت على ذلك.
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الحم���د لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �أ�ش���رف المر�سلين �سيدنا محمد وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين....... �أما بعد

انت�ش���ر الن�شوز كمقدمة لطلاق �أو خل���ع ـ غالبا ـ في المجتمع انت�شار النار في اله�شيم، فمن 
البي���وت من ق�ضى نحب���ه ومنها ما ينتظر، وبلغة الإح�صان ـ وزمانن���ا هذا هو زمن الإح�صاء ـ 

نجد الهول كله:

فف���ي ال�سعودية : وفقاًل إح�صائي���ات وزارة العدل في المملكة لعام 2015، 7.8 حالات  	 
ط�ل�اق تح���دث في ال�سعودية كل �ساع���ة، �أي نحو 188 حالة يومياً. ه���ذه الن�سبة لم تختلف عن 
�إح�صائيات 2014، التي �سجلت 4 حالات طلاق كل ن�صف �ساعة، عدا حالات الخلع، وق�ضايا 

الانف�صال �أمام المحاكم، 

وفي م�صر: باتت ظاهرة الطلاق في تزايد م�ستمر. و�أظهرت الأمم المتحدة في �إح�صائية 
لها، �أن حالات الطلاق في م�صر و�صلت �إلى 20 حالة في ال�ساعة الواحدة، ما يعادل 170 �ألف 
حال���ة �سنوياً، ووفق���اً لجهاز التعبئة والإح�صاء، �سجلت م�ص���ر حالة طلاق كل 6 دقائق خلال 
ع���ام 2013، �أي 240 حال���ة ط�ل�اق يومياً. ووفقاً لمرك���ز المعلومات ودعم اتخ���اذ القرار التابع 
لرئا�س���ة ال���وزراء، و�صل عدد المطلقات ع���ام 2014 �إلى مليونين ون�ص���ف المليون رغم النظرة 
المجتمعية ال�سيئة للمطلقة في العالم العربي، وم�صر خ�صو�صاً، وغالبية حالات الطلاق تحدث 
في الع���ام الأول، ب�سبب رف� ضالزوجة تقبل طباع زوجها و�أخلاقياته، ورف�ضها لطريقة تعامله 
ال�سيئ���ة معه���ا. لافتةً �إلى �أن في م�ص���ر اليوم ن�سبة كبيرة من ح���الات الطلاق التي تحدث بعد 

�أ�شهر من الزواج.

وفي تون����س: بالرغ���م �أن تون����س ت�سجل 1000 حالة ط�ل�اق �شهرياً، وفق���اً لمركز الإح�صاء 
الوطني التون�سي، �أي نحو 4 حالات كل 3 �ساعات، ف�إن هذا الرقم يعد كبيراً هناك، نظراًل أن 
المجتم���ع التون�سي لم يتج���اوز 12 مليون ن�سمة، ويظهر في تون�س �سب���ب جديد للطلاق، بعد �أن 
تح���دث خبير معتمد ل���دى المحاكم التون�سية في ال�صحة الجن�سي���ة والعلاقات الأ�سرية عن �أن 

40% من حالات الطلاق تعودل أ�سباب جن�سية

وفي الإم���ارات: م���ع �أواخر 2015 وبداية 2016، باتت محاك���م دبي ت�سجل يومياً 4 حالات 
ط�ل�اق، ما ي�شير �إلى ارتفاع ملح���وظ في ن�سب الطلاق التي �سجلت من 2012 حتى 2014، 12 
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�ألف حالة،بح�سب �آخر الإح�صائيات الإماراتية، ف�إن مواقع التوا�صل الاجتماعي �أ�صبحت من 
�أ�سب���اب الطلاق، نظراً لان�شغال الزوجين به���ذه المواقع طوال اليوم، و�إهمال كل منهما الآخر. 
و�ساع���دت في ذل���ك الهواتف الذكية، وت�أت���ي �ضمن الأ�سب���اب الأخرى الذمة المالي���ة الم�ستقلة 
لل�سي���دات في الإم���ارات، وقدرته���ن على المعي�ش���ة المي�سورة بع���د الانف�صال، ف�ض�ل�اً عن تعدد 

الزوجات.

وفي الع���راق: �أعلنت ال�سلط���ة الق�ضائية الاتحادية في الع���راق �أن حالات الطلاق ارتفعت 
بن�سب���ة 70% في ال�سن���وات الع�شر الأخيرة. و�أ�صبحت ت�سجل ح���الات الطلاق �أكثر من 60 �ألف 
حال���ة �سنوي���اً. وك�شف���ت درا�س���ة مجتمعية �سبب���اً جديداً لارتفاع ه���ذه الن�س���ب في العراق، هو 
الم�سل�سلات التركية التي تظهر ال�صورة الوردية للأزواج، ما ي�ؤدي �إلى �سخط الأزواج في العراق 
عل���ى حالهم، في ظل الأو�ضاع المعي�شية ال�صعبة التي يعي�شها العراقيون، منذ الغزو الأمريكي. 
 Facebook وكان���ت م�ؤ�س�سة الع���راق لمنظمات المجتمع المدني، ك�شفت في درا�س���ة لها �أن موقع
والانترنت والهواتف المحمولة، من �أ�سباب الطلاق في العراق. خ�صو�صاً �أن توا�صل الأزواج مع 
�آخرين عبر الانترنت يثير الغيرة وال�شكوك التي ت�ؤدي �إلى الم�شاكل الأ�سرية في نهاية المطاف.

وفي الجزائر: علنت وزارة العدل الجزائرية ارتفاعاً ملحوظاً في حالات الطلاق في البلاد 
و�ص���ل �إلى 60 �أل���ف حالة �سنوياً، �أي حالة كل 10 دقائ���ق. وك�شفت الإح�صائيات عن 100 �ألف 

طفل جزائري يقعون �ضحايا ب�سبب انف�صال الآباء.

وفي الأردن: و�صل���ت ح���الات الط�ل�اق في الأردن �إلى نح���و 15 �ألف حالة، بزي���ادة �سنوية 
1000 حالة، وفقاً لتقديرات دائرة الإفتاء. ويتيح الأردن للزوجة �إتمام الطلاق من زوجها �إذا 
�أر�س���ل له���ا ر�سالة sms، �أو �إيميل، �أو عبر �أي و�سيلة �أخرى من و�سائل التوا�صل، ويعرف هناك 

بالطلاق الإلكتروني. )))

�أم���ام ه���ذه الإح�صائيات المذهلة نج���د �أنف�سنا �أم���ام م�شكلة كبري تهز �ضم�ي� رالعلماء 
ليتحرك���وا ف���رادي وجماعات لوق���ف دم���ار �أكل الأخ�ضر والياب����س، وليعم���دوا �إلى كتاب الله 
و�سن���ة ر�سوله لر�صد الداء بحكمة وروية وو�صف الدواء بدقة وحذق مبادرة لحل الأزمات قبل 
وقوعها، ومحا�صرتها بعد وقوعها ، �إذ �أن �صلاح البيوت هدف �أ�صيل في �شريعة الإ�سلام.

http://raseef22.com :انظر موقع 	(((
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وم�شكلات البيوت الزوجية تبد�أ غالبا من نقطة ان�صراف الزوجة �أو الزوج عن مطالب  	 
الآخر الم�شروعة بالتعالي عليها، �أو بالت�أفف منها، �أو با�ستثقالها ل�سبب �أول آخر، والأ�سباب كثيرة 
تتنوع بتنوع البيئات، وتختلف باختلاف البقاع والثقافات، وقد عمت البلوى في زماننا هذا بهذه 
الم�شكلةل أ�سباب عديدة �أهمها مواقع التوا�صل الاجتماعي والإعلام والموروثات، والتقليد الأعمى 
ال���ذي �ألق���ى بظلاله الكثيف���ة على الأُ�سر والبيوت، فخ���رَّب كثيراً من البي���وت، وخبب كثيراً من 
الأزواج والزوج���ات، و�ضي���ع كثيراً من ال�شب���اب وال�شابات، فبات المجتمع ره�ي� نالجهل والغُربة 
رُّه �أقربُ من نفعه لبئ�س المولى ولبئ�س الع�شير، ولا ملج�أ ولا منجى من الله �إلا �إليه. الذي �ضَ

وبهذه الآلية المعا�صرة التى توخت هدمَ المجتمع �أو تمييعَه وتذويبَه في ثقافات الآخر تجذَّر 
مر�ضُ الن�شوز بين طرفي الأ�سرة چ  الزوج والزوجة چ 

ولق���د �شرَّق النا�س وغرَّبوا من �أجل �إيجاد حلول ناجعة لوقف نزيف انهيار الأ�سر وتفكك 
المجتمعات فما وجدوا �إلا نُتَفاً من هنا ونتفا من هناك، لا تفي بحل ناجع لظاهرة الن�شوز .

ولأهمية هذا الحل ول�شدة الحاجة �إليه توجهت �إلى كلام الله الذي هو �سَدَى ولحمة هذا 
البحث المو�سوم ب ــم�شكلة الن�شوز وكيف عالجها القر�آن 

 " قر�آنياً  وت�صف علاجها  اجتماعياً  الزوجي  الن�شوز  "درا�سة تحلل ظاهرة 
لأقف على الداء و�أ�صفَ من خلاله الدواء ، والقر�آن كله دواء و�شفاء .

حدود البحث: الآية رقم 34 من �سورة الن�ساء، والآية رقم 128 من نف�س ال�سورة.
وقد اقت�ضت طبيعة هذا البحث �أن يحتوي على  :

مقدمة �شملت �سبب اختيار المو�ضوع و�أهميته وحدوده ، و�أربعة مطالب، وخاتمة وتو�صيات:
المطلب الأول : تعريف الن�شوز.

المطلب الثاني: �أ�سباب عامة للن�شوز.
المطلب الثالث :مظاهر الن�شوز عند الزوجة.
المطلب الرابع: �أ�سباب الن�شوز عند الزوجة.

المطلب الخام�س: مظاهر الن�شوز عند الرجل .

المطلب ال�ساد�س : �أ�سباب الن�شوز عند الرجل .
المطلب ال�سابع: كيف عالج القر�آن الن�شوز عند المر�أة ؟
المطلب الثامن: كيف عالج القر�آن الن�شوز عند الرجل ؟

والخاتمة والتو�صيات.
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المطلب الأول: تعريف النشوز في اللغة والاصطلاح وبيان العلاقة بينهما.

الن�وشز في اللغة:
تط���رق علماء العربية �إلى بيان معني الن�ش���وز من خلال معاجمهم، وبا�ستقراء الم�ستطاع 
منها نجد تكاملا معرفيا يخ� صبيان الن�شوز كحقيقة لغوية، وكيف انتهت مادته �إلى ما يمكن 

�أن يكون مظنة مراد الله تعالى في القر�آن من خلال وروده

يقول ابن فار�س ـ رحمه الله ـ في مقايي�سه:"  النون وال�شين والزاء �أ�صلٌ �صحيح يدلُّ على 
ارتفاعٍ وعُلوّ. والنّ�شَز: المكان العالي المرتفِع. والنّ�شْز والنُّ�شُوز: الارتفاع، ثم ا�ستعير فقيل نَ�شَزَت 
الم���ر�أةُ: ا�ستَ�صعَبتْ على بَعلِها، وكذلك نَ�شَزَ بعلُها: جفاه���ا و�ضرَبَهَا." ))) ويقال:"  نَ�شَزَ فلان 
 ّرب ذا قِيلَ انْ�شُزُوا فَانْ�شُزُوا" ]المجادلة11[ ويع ع���ن مقرِّه: نَبا، وكلُّ نابٍ نَا�شِزٌ. قال تعالى: "وَ�إِ
 َىلالْعِظامِ كَيْفَ  عن الإحياء بِالنَّ�شْزِ والإِنْ�شَازِ، لكونه ارتفاعا بعد اتِّ�ضاع. قال تعالى: "وَانْظُرْ �إ
نُنْ�شِزُها"]البقرة 259[ وقوله تعالى: "وَالَّالتِي تَخافُونَ نُ�شُوزَهُنَ"]الن�ساء 34[ ونُ�شُوزُ المر�أة: 
ت  ه���ا لزَوْجها ورفْعُ نف�سِها عن طاعتِه، وعَيْنِها عن���ه �إلى غيره")))ونَ�شَزَت المر�أَةُ: ا�سْتَعْ�صَ بُغْ�ضُ
رَبها وجَفاها، ...وق���ال الأَزهرىّ: والنُّ�شوز:  ذا �ضَ تْ���ه، ونَ�شَزَ عليها بَعْلُه���ا: �إِ عل���ى بَعْلِها و�أَبْغَ�ضَ

كراهةُ كلِّ واحد من الزوجين �صاحبَه. )))

وبتدب��ر م��ا قاله اللغوي��ون ن�ستطيع الجزم ب���أن الن�وشز في حق الزوجي��ة له محتواه 
الذي هو : 

البغ� ضوالكراهية، ثم الجفوة المنبثقة من تخلق �أحد الزوجين بخلق ي�أباه الآخر، ومن ثم 
التعالي والارتفاع ب�صريح الع�صيان وا�ستحالة الع�شرة �إن لم تعالج.

ون�ستطيع �أن نعرف الن�شوز ا�صطلاحا ب�أنه: تعالي �أحد الزوجين على الآخر وعدم اعتباره 
لحقوق الزوجية وواجباتها" ي�شمل ذلك الع�صيان ، و�إ�ساءة الع�شرة ))).

انظره: 431/5. 	(((
المفردات في غريب القر�آن للراغب: �ص806. 	(((
ب�صائر ذوي التمييز للفيروزابادي: 56/5. 	(((

قال ال�شنقيطي : الن�شوز في ا�صطلاح الفقهاء: "الخروج عن طاعة الزوج" �أ�ضواء البيان 241/1. 	(((
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العلاقة بين المعني اللغوي والمعني الا�صطلاحي :
المتدب���ر للمعني اللغوي والا�صطلاح���ي يجد �أن ن�سيجهما واحد حيث الارتباط التام ؛ل أن 
المعن���ي اللغوي دار ح���ول الت�أبي والنّبو والارتفاع والا�ستع�صاء عل���ى الزوج �أو �ضرب الزوجة �أو 

عدم مراعاة حقوقها، والمعنى الا�صطلاحي جمع هذه المعاني في جملة قا�صدة .

المطلب  الثاني أسباب عامة للنشوز

هذا المطلب ير�صد �أهم �أ�سباب الن�شوز �إجمالا وذلك من خلال تعاملي مع �أزمات الأزواج 
من���ذ �أك�ث� رمن ثلاثين عام���ا، و�أ�سب���اب الن�شوز تختلف باخت�ل�اف الدول، والبق���اع والأعراف 
والعادات والتقالي���د ولا يمكن جمعها �إلا با�ستقراء تام للمجتمعات الب�شرية كلها، والا�ستقراء 
التام محال �إلا على الله تعالى الذي يعلم ال�سر و�أخفى، من هنا كان الاجتهاد في تحديد �سبب 

الن�شوز بقدر الا�ستطاعة . 

 والن�ش���وز ق���د يرجع للحالة الاقت�صادية حي���ث فقر الزوج بع���د �أن تَزَوَّجَتْه غنيا، �أو بخل 
الزوج وتقتيره بعد �أن كان كريما، �أو للحالة ال�صحيَّة بالمر� ضبعد ال�سلامة، �أو للحالة الأمنيَّة 
ب�سج���ن الزوج مثلا بعد الحرية، �أو الاجتماعية حيث رفق���ة ال�سوء التي طر�أت بعد الزواج، �أو 
ة قاتلة محمومة طر�أت على الزوج ف�شكّكَت في طهر زوجه وظلمها بما لي�س فيها، �أو  َ ميلاد غَْري
ب�سبب ال�شبكة العنكبوتية حيث �إن لغة الإح�صاء ت�ؤكد �أن ن�سبة 80% من �أ�سباب الن�شوز ـ ومن 
ثم الطلاق ـ تحدث ب�سبب "الدرد�شة" و"الكاميرات" وان�صراف الأزواج عن بع�ضهم البع� ض
ب�سب���ب م���ا ي�سم���ى بال�صداقة بين الجن�س�ي� نوما يتبع ذل���ك من مخاللة ومخادن���ة، كما يمثل 
ال�صراع التحكمي بين الزوجين ن�سبة كبيرة في مقيا�س الن�شوز، كذا �س�ؤال غير �أهل العلم من 
الجه�ل�اء و�أبعا� ضالمثقفين، وال�سحرة والم�شعوذين والدجالين وغير ذلك من الأ�سباب المجملة 
�أو التي لا يعلمها �إلا الله وحده، ومما يح�سن ذكره ما �سطره �صاحب المنار من �أ�سباب للن�شوز 
بُّ زَوْجَهَا وَيُزَيِّ���نُ لَهَا الطَّيْ�شُ وَالرُّعُونَ���ةُ النُّ�شُوزَ عَلَيْهِ،  ِ مجمل���ة حيث قال:" فَ����إِنَّ مِنْهُنَّ مَنُْحت 
اهَا،  هِ عَلَى رِ�ضَ وَمِنْهُنَّ مَنْ تَنْ�شُزُ امْتِحَانًا لِزَوْجِهَا لِيَظْهَرَ لَهَا �أَوْ لِلنَّا�سِ مِقْدَارُ �شَغَفِهِ بِهَا وَحِرْ�صِ
 ِ وْ غَْري لَلِ، �أَ ُ لِ���يِّ وَاْحل ُ ا تَطْلُبُ مِنَ اْحل َ ائِهَاِمب  �أَقُ���ولُ: وَمِنْهُنَّ مَنْ تَنْ�شُ���زُ لِتَحْمِلَ زَوْجَهَا عَلَ���ى �إِرْ�ضَ
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َ�آرِبَ لَهُ���مْ" ))) وهاك �أهم �أ�سباب الن�شوز في نقاط   ذَلِ���كَ، وَمِنْهُنَّ مَ���نْ يُغْرِيهَا �أَهْلُهَا بِالنُّ�شُوزِِمل 
�سي�أتي �شرحها مف�صلا في ثنايا البحث. 

• ال�سبب الأول : التن�شئة الاجتماعية غير ال�سديدة.	
• الثاني: التعقيدات الاجتماعية في تكوين الزواج ، من قبل الأولياء والأهل .	
• الثالث: ت�أ�سي�س الزواج تحت �سطوة الأهل �أو المال �أو الإكراه �أو ال�صفقات .	
• الرابع: عدم التكاف�ؤ بين الزوجين مالا �أو جاهاً �أو ن�سباً �أو ديناً .	
• الخام�س : عدم الإحاطة ب�أهداف الزواج، والغايات من تكوين الأُ�سَر .	
• ال�ساد����س: غياب التوعي���ة الدينية والثقافية والفكري���ة والنف�سية والطبية  الحقيقية 	

لدور الأ�سرة .
• ال�سابع: عدم العلاج الحا�سم لق�ضايا وم�شكلات الزوجين من بدايتها .	
• الثامن: التق�صير في �أداء الحقوق الزوجية من الطرفين �أو من كليهما.	
• التا�س���ع: الت�أثر بالموروثات والتقاليد والع���ادات المنافية للدين �أو التي توهم ال�صراع 	

بين الزوجين
• العا�شر: و�سائل الإعلام ال�ضالة التي  تجعل من الزوجين عبيدال أوامرها ونواهيها .	
• ح���ادي ع�شر: ا�ست�ش���ارة غير المتخ�ص�صين من الأ�صدق���اء والرفقاء، الذين يزيدون 	

الطين بله .

ه���ذا مجم���ل ما ر�صدته م���ن �أ�سباب الن�ش���وز وتقوي���� ضالأ�سر من خ�ل�ال عملي بميدان 
ال�ساح���ة الاجتماعية في م�صر ، وقد تعمدت ذكرها مجملةل أن البحث كله �سيدور حولها ومن 

خلال الأدلة، مما �أغني عن التكرار .

المطلب الثالث: مظاهر النشوز عند الزوجة.

منطلقن���ا لق�ضية الن�ش���وز عند الم���ر�أة عموما]المظاهر والأ�سب���اب والعلاج[هو قول الله 
نْفَقُوا مِنْ  ���ا �أَ َ هُمْ عَلَ���ى بَعْ�ضٍ وَِمب ا فَ�ضَّ���لَ اَّهللُ بَعْ�ضَ َ تع���الى:چ الرِّجَ���الُ قَوَّامُ���ونَ عَلَى النِّ�سَ���اءِِمب 

تف�سير المنار: 60/5. 	(((
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ا حَفِ���ظَ اَّهللُ وَالَّالتِي تَخَافُ���ونَ نُ�شُوزَهُنَّ  َ ���اتُ قَانِتَ���اتٌ حَافِظَاتٌ لِلْغَيْ���بِِمب  َ �أَمْوَالِهِ���مْ فَال�صَّاِحل
� ًالإِنَّ اَّهللَ   َالتَبْغُ���وا عَلَيْهِنَّ �سَبِي رِبُوهُنَّ فَ�إِنْ �أَطَعْنَكُمْ فَ اجِعِ وَا�ضْ َ�ضَ فَعِظُوهُ���نَّ وَاهْجُرُوهُ���نَّ ِيف اْمل
���ا كَبِيًراچ]الن�س���اء 34[ �إذ ه���ي الآية الكريمة التي خ�صت ه���ذه الق�ضية و�أبانت عن  كَانَ عَلِيًّ

محتواها الذي انطلق منه العلماء ف�شخّ�صوا الداء وو�صفوا الدواء .

وحري بي �أن �أقف على معنى الآية الكريمة �إجمالا لتمهد طريقنا للولوج �إلى بيت الق�صيد 
ف�أقول: �إن جو الآية يتحدث عن قوامة الرجل وتعاونه مع المر�أة �أيا كان و�صفها، خا�صة الزوجة 
" الرج���ال قوامون على الن�س���اء" هذه القوامة التي تعني الريا�س���ة المقيدة بقيود، لا الريا�سة 
والزعامة الآمرة الناهية ـ فح�سب ـ كما يظن الجهلاء "يقال: قام على ال�شيء وهو قائم عليه 
وق���وام علي���ه، �إذا كان يرعاه ويحفظه ويتولاه بعنايته والمحافظ���ة عليه، ولي�ست القوامة مطلق 
الريا�س���ة، بل �إن الريا�سة ت�سمى قوامة �إذا كان الرئي����س يقوم على رعاية المر�ؤو�س والمحافظة 
عل���ى حقوقه وواجبات���ه، والأزواج يقومون عل���ى �شئون زوجاتهم بالحف���ظ والرعاية والحماية 
وال�صيان���ة، وم���ن هنا تج���يء الريا�سة، و�أعتقد �أن قي���ام الرجل على �شئ���ون الزوجة لي�س فيه 
ريا�س���ة، �إنما فيه حماي���ة ورعاية وتعب وهو من قبيل توزيع التكليفات، ف�إذا كان للرجل ريا�سة 
هْلِهِ وَهُوَ مَ�سْئُولٌ  � ِيف أَ عام���ة، فللمر�أة� ـ أي�ضاً ـ ريا�سة نوعية، ولذا ق���ال النبيصلى الله عليه وسلم :"وَالرَّجُلُ رَاعٍ

َرْ�أَةُ رَاعِيَةٌ ِيف بَيْتِ زَوْجِهَا وَمَ�سْئُولَةٌ عَنْ رَعِيَّتِهَا ")))  عَنْ رَعِيَّتِهِ، وَاْمل
 ـوق���د عل���ل الله تع���الى القوام���ة ب�أمرين: �أحدهم���ا وهبي والآخ���ر ك�سبي))) �أم���ا الوهبي 
هُمْ على بَعْ�ضٍچ �أي: ب�سبب م���ا ف�ضل الله به بع�ضهم على  ا فَ�ضَّ���لَ الله بَعْ�ضَ َ فمنطوق���ه:" چ ِمب
بع����ض، ولم يذك���ر الله تعالى هذا التف�ضيل تف�صيلا؛ل أن هذا مما لا يخفي على عاقل معرفته 
في الرج���ال على الجملة، كح�س���نُ التدبيِر ورزانةُ الر�أي ومزيدُ الق���وة في الأعمال والطاعاتِ؛ 
وا بالنبوة والإمامةِ والولايةِ و�إقامةِ ال�شعائرِ وال�شهادةِ في جميع الق�ضايا، ووجوبِ  ولذلك خُ�صّ
َرْ�أَةِ  ي حَاجَةَ اْمل بِلِّيَّةُ الَّتِ���ي تَقْتَ�ضِ ِ يلُ �إذن هُوَ للمَزَايَا اْجل الجه���ادِ والجمعةِ وغير ذل���ك.. فَالتَّفْ�ضِ

 َىلالرَّجُلِ ِيف الذَّبِّ عَنْهَا وَحِرَا�سَتِهَا لِبَقَاءِ ذَاتِهَا �أولا، كما تقت�ضي �أموراً دينية عامة . �إِ

زه���رة التفا�س�ي�ر: 3/ 1667، والحدي���ث في �صحيح البخاري كتاب: الجمعة باب: الجمع���ة في القرى والمدن رقم:   	(((
893، م�سلم كتاب: ف�ضيلة الإمام العادل باب: رقم: 1839.

�إر�شاد العقل ال�سليم: 173/2. 	(((
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ا �أَنْفَقُوا مِنْ �أَمْوَالِهِمْ" َ و�أما الك�سبي فيكمن في قوله تعالى:" وَِمب

ْ يَكُنْ قَوَّامًا عَلَيْهَا  ذَاَمل  ْ يَكُنْ قَوَّامًا عَلَيْهَ���ا، وَ�إِ  ق���ال العلم���اء:" �إن���ه مَتَى عَجَزَ عَنْ نَفَقَتِهَاَمل 
ودِ الَّذِي �شُرِعَل أجْلِهِ النِّ���كَاحُ" ))) وكون الرجل يتم تكليفه  َقْ�صُ كَانَ لَهَ���ا فَ�سْ���خُ الْعَقْدِ، لِ���زَوَالِ اْمل
بالإنفاق على الأ�سرة، هذا يعني الإ�شراف على �شئونها، وهذا مبد�أ قامت عليه الديمقراطيات 
الحديث���ة، وه���و مبد�أ فقه���اء القانون الد�ست���وري القائل:" م���ن يُنفق يُ�ش���رف" �أو " من يدفع 

يراقب" )))

وبع���د �أن بين المولى تب���ارك وتعالى �أمر القوامة والتف�ضيل ال���ذي هو بقدر التكليف، ذكر 
نوعي الزوجات: ال�صالحات والنا�شزات.

  " ا حَفِظَ اَّهللُ َ اتُ قَانِتَ���اتٌ حَافِظَاتٌ لِلْغَيْبِِمب  َ فف���ي حق ال�صالحات قال تعالى:" فَال�صَّاِحل
وال�ص�ل�اح ي���دور حول �إح�سان التبعل وما يتبع���ه من �إ�صلاح البيوت:" قَالَ ابْ���نُ عَبَّا�سٍ ـ ر�ضي 
لَحَ حَالُهُنَّ  حُْ�سِنَاتُل أزْوَاجِهِنَّ؛ل أَنَّهُنَّ �إِذَا �أَحْ�سَنَّل أزْوَاجِهِنَّ فَقَدْ �صَ اتُ اْمل َ الله عنهما ـ : ال�صَّاِحل
ل أزْوَاجِهِنَّ قَالَ  ، وَقِي���لَ: اللائي �أ�صلحه���ن اَّهللُ ِ ْري َ عَُامِ�ل�اتُ بِاْخل بَُارَكِ: اْمل مَعَهُ���مْ، وَقَالَ ابْ���نُ اْمل
فْعَالَهُنَّ")))  قْوَالَهُنَّ وَ�أَ لَحْنَ �أَ �صْ لَحْنا لَهُ زَوْجَهُ "چ الأنبياء 90چ ، وَقِيلَ: اللَّوَاتِ���ي �أَ :" وَ�أَ�صْ تَعَ���اَىل
وهذا يظهر �أن المر�أة ال�صالحة لا تعتر� ضعلى قوامة الرجال، وبذا تتميز الخا�ضعةل أمر الله 

من المعتر�ضة ال�ساخطة .

    وفي ح���ق اللات���ي �شرع���ن في التع���الي والن�شوز، وع���دم الطاعة فيما يخ���� صواجباتها 
الزوجي���ة المفرو�ضة عليها، يقول تعالى:" وَالَّالتِي تَخَافُ���ونَ نُ�شُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ ِيف 
رِبُوهُنَّ" هنا يقف الغلاة المتحاملون على دين الإ�سلام �صفا واحدا كلهم اجتمع  اجِعِ وَا�ضْ َ�ضَ اْمل
بِيُر چ ]الملك: 14[  َ  َاليَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَهُوَ اللَّطِيفُ اْخل على محاربة الله تعالى فيما و�صانا به چ �أ

"چ وَاَّهللُ يَعْلَمُ وَ�أَنْتُمْ َال تَعْلَمُونَچ ]البقرة: 216[ .
ولنا مع العلاج وقفه في المطلب ال�سابع: كيف عالج القر�آن الن�شوز في حق المر�أة ؟

الجامعل أحكام القر�آن :5/ 169 	(((
�شبهات حول حقوق المر�أة في الإ�سلام نهى قاطرجي �شبكة حقوقيات 	(((

البحر المحيط: 624/3. 	(((
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لكن ما مظاهر الن�شوز 
التي �إذا ا�ست�شعرها الزوج تيقن ح�صوله في زوجه؟
�أقول: �إن مظاهر الن�شوز تتنوع �إلى فعلية وقولية.

فالن�وشز في �وصرته الفعلية يمثله:
1ـ عدم طاعة الزوج في فرا�شه: 

نج���زم ب�أن �أبرز ما يميز الحياة الزوجية عل���ى الإطلاق هو اللقاء الزوجي، فكل ما دونه 
من طعام �أو �شراب ووو.. يمكن �أن يكون بدون زوجية، وقد �أعد الله المر�أة لذلك اللقاء �إعداداً، 
كذا الرجل، يقول القرطبي في تف�سير قوله تعالى: چ وَتَذَرُونَ مَا خَلَقَ لَكُمْ رَبُّكُمْ مِنْ �أَزْوَاجِكُمْ بَلْ 
�أَنْتُمْ قَوْمٌ عَادُونَ چ ]ال�شعراء: 166[ يَعْنِي فُرُوجَ النِّ�سَاءِ فَ�إِنَّ اَّهللَ خَلَقَهَا لِلنِّكَاحِ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ بْنُ 
" ] البقرة 224[ ))) ويقول ر�سولنا الكريم  مُهَاجِرٍ: ...كَمَا قَالَ:" فَ�أْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ �أَمَرَكُمُ اَّهللُ
وهُنَّ بِ�أَمَانِ الِله، وَا�سْتَحْلَلْتُمْ فُرُوجَهُنَّ بِكَلِمَةِ الِله"))) وفي ال�صحيحين عَنْ  ُ صلى الله عليه وسلم "فَ�إِنَّكُمْ �أَخَذُْمت
 َىلفِرَا�شِهِ فَ�أَبَتْ   ـ صلى الله عليه وسلم�إِذَا دَعَا الرَّجُلُ امْرَ�أَتَهُ �إِ يَ اَّهللُ عَنْهُ قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اَّهللِ �أَبِي هُرَيْرَةَ ـ رَ�ضِ
بِحَ)))بل �سخط عليها كما في رواية م�سلم " عَنْ  ئِكَةُ حَتَّى تُ�صْ ََال بَانَ عَلَيْهَا لَعَنَتْهَ���ا اْمل فَبَ���اتَ غَ�ضْ
 َىل �أَبِ���ي هُرَيْ���رَةَ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله ـ  صلى الله عليه وسلمـ: "وَالَّذِي نَفْ�سِي بِيَدِهِ، مَ���ا مِنْ رَجُلٍ يَدْعُو امْرَ�أَتَهُ �إِ
ى عَنْهَا"))) وبالرغم   َّالكَانَ الَّ���ذِي ِيف ال�سَّمَاءِ �سَاخِطًا عَلَيْهَا حَتَّى يَرْ�ضَ فِرَا�شِهَ���ا، فَتَ�أْبَى عَلَيْهِ، �إِ
من هذه التحذيرات التي ترهّب الزوجة الم�سلمة العاقلة من معار�ضتها �أو التقليل من وعيدها 
تن���ام النا�شز حيث ينه� ضزوجها، وتقوم حيث يرقد، وتُظهر التعب وهي لي�ست متعبة، وتظهر 
المر� ضوهي �سليمة بعافيتها، وتتعلل عند طلبها لفرا�شها بعلل لا تتناهي، وقد يكون الزوج �آخر 
م���ن يعلم �سببها . و�إذا كان المانع من مر�� ضأو عذر �شرعي كحي�� ضأو نفا�س فهو عذر مقبول، 
ولا يحل لها حينئذ �أن تمنعه من الا�ستمتاع بما دون الفرج . �إذن فالت�أبي على الزوج في فرا� ش

الزوجية عر� ضلمر� ضهو الن�شوز .

الجامعل أحكام القر�آن: 132/13. 	(((
م�سلم كتاب: الحج باب: حجة النبي صلى الله عليه وسلم ـ رقم 1218 ، 889/2. 	(((

البخ���اري كت���اب: بدء الخل���ق، باب : ذكر الملائكة ، رق���م 3237، 116/4.وم�سلم كتاب ن���كاح المتعة باب : تحريم  	(((
امتناعها من فرا� شزوجها رقم 1436.

م�سلم كتاب: نكاح المتعة باب: تحريم امتناعها من فرا� شزوجها ، رقم 1435، 1060/2. 	(((
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2ـ عدم الاعتناء بالزوج في طعامه و�شرابه: 
ذلك �أن العادة جرت ب�أن الزوجة هي من تعد طعام بيتها، و�أ�صبح هذا من المعروف عرفا 
ف���كان كالم�ش���روط �شرطا، �أي: يقوم مقام ال�شرط في الالت���زام والتقيد، و�إن لم يُذكَرْ �صريحًا، 
َ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ چ ]الحج: 77[ لكن بع�ضهن رغم  ْري َ وهذا يدخل تحت قوله تعالى چ وَافْعَلُوا اْخل
تجويدهن لهذه الأمور العرفية قد يترفعن لغير علة� ـ إلا علّة الن�شوز والتعالي على الزوج ـ عن 
�إع���داد الطعام �أو الاهتمام بالقوت وال�شراب، لذا يرجع الزوج فيجد نف�سه �أمام ملهبة الجوع 
ومُ���رّ الحرم���ان الذي ن�سجته زوجته لتذيقه بع� ضالذي عمل، ولا يدري هذا الزوج بفطنته �أنه 

�أمام مظهر من مظاهر الن�شوز التى لها ما بعدها.

3ـ تعمد �إهمال الزوجة نف�سها خا�صة �أثناء وجود زوجها: 
جرت العادة �أن من بلغت �سن الزواج تقوم بتطبيق برنامج �صارم يقي ج�سدها كل منفر 
�أو مكروه ب�إقامة �سنن الفطرة، وعند الزواج لا تجد غ�ضا�ضة من اعتنائها بنف�سها، بل وزينتها 
لزوجه���ا، لكن الن�ش���وز ي�صنع من �صاحبته كائنا مهملا فيه ال�شعوث���ة والغبورة والإهمال مما 
ينفر الزوج ويطرده بل يطارده، وهي هي �إذا ما �أرادت �أن تخرج خارج المنزل ادهنت واكتحلت 
وت�ألق���ت وتعط���رت وتزين���ت و�أ�صبحت كما يقول العام���ة " �ست الن�سا " هن���ا يكمن دور الزوج 

الذكي الذي ي�ست�شعر واحداً من �أهم مظاهر الن�شوز والإعرا� ضم�ؤداه لماذا للغير لا لي ؟

4ـ عدم الاكتراث بالزوج وعدم احترام ثوابته القيمية بل التمرد عليه ومعاندته: 
ذل���ك �أن �آية الن�ساء ]34[ المذك���ورة �آنفاً و�ضحت �أن الم�ستقيمات على �شرع الله مطيعات 
لله تع���الى ولأزواجه���ن، حافظات لكل ما غاب عن علم �أزواجهن بم���ا ا�ؤتمنَّ عليه بحفظ الله 
وتوفيق���ه، ف�ل� اتف�شي له �س���را ولا تُدخل �أحداً بيت���ه �إلا ب�إذنه، محافظة عل���ى ماله ف�ضلا عن 
�أنه���ا �إذا �أمرها �أطاعت���ه و�إن نظر �إليها �سرته، و�إن غاب عنها حفظت���ه في نف�سها وماله، فعَنْ 
ٌ ؟ قَالَ : الَّذِي تَ�سُرُّهُ �إِذَا نَظَرَ ، وَتُطِيعُهُ �إِذَا  �أَبِ���ي هُرَيْرَةَ، �سُئِلَ رَ�سُ���ولُ الِلهـ صلى الله عليه وسلم: �أَيُّ النِّ�سَاءِ خَْري
�أَمَ���رَ، وَلَا تُخَالِفُ���هُ فِيمَا يَكْ���رَهُ ِيف نَفْ�سِهَا وَمَالِهِ" )))وقال ر�س���ول اللهـ صلى الله عليه وسلم"�إن لكم عليهن �أن لا 
يوطئ���ن فر�شكم �أح���دا تكرهونه ف�إن فعلن فا�ضربوهن �ضربا غير م�ب�رح" ))) وقد قال ر�سول 
اللهـ صلى الله عليه وسلم"�إذا �صل���ت المر�أة خم�سها, و�صامت �شهرها, وحفظت فرجها, و�أطاعت زوجها, قيل 

رواه الن�سائي والحاكم و�أحمد و�صححه الألباني في ال�سل�سلة ال�صحيحة :453/4. 	(((
م�سلك كتاب: الحج باب: حجة النبيـ صلى الله عليه وسلم   ـ رقم : 1218. 	(((
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له���ا: ادخلي الجنة من �أي الأبواب �شئت"))) �إذن فالع�صيان الذي يمثل عدم الطاعة، �أو عدم 
حفظها لنف�سها �أوماله الخ يمثل خرقا في جدار الزوجية م�ؤذن بتدميرها.

5ـ الإ�سراف والتبذير بهدف هدم الزوج اقت�صاديا:
تظ���ل الم���ر�أة حري�صة على مال زوجه���ا حر� صالجبان على مهجته طالم���ا هي تنتمي �إليه 
وتحبه وهذا ما �أمرها به ر�سولناـ صلى الله عليه وسلم من حفظها لنف�سها وماله، ف�إذا و�صلت �إلى درجة العلو 
 َالتُبَذِّرْ تَبْذِيرًا  عن مق���ام الزوجية بذّرت و�أ�سرفت و�أفقرت���ه متجا�سرة على قوله تع���الى:"چ وَ
بَُذِّرِي���نَ كَانُ���وا �إِخْ���وَانَ ال�شَّيَاطِ�ي�نِ وَكَانَ ال�شَّيْطَانُ لِرَبِّهِ كَفُ���ورًاچ 27چ ]الإ�سراء[  )26( �إِنَّ اْمل
فالتبذي���ر يعن���ي عدم اكتراثها بالنعمة، ب���ل لا يهمها �أن تحافظ على تل���ك النعمة وذاك المال 
 َالتُ�ؤْتُوا ال�سُّفَهَاءَ �أَمْوَالَكُمُ الَّتِي جَعَلَ اَّهللُ لَكُمْ  الذي جعله الله لنا قياما بن� صالآية الكريمة چ وَ
قِيَامً���ا چ ]الن�س���اء: 5[ وعند ذلك يجب على الزوج �أن يكون عند الحدث، الحدث الذي يعني 

الن�شوز �أو بداياته وما يجب عليه تجاهه.

6� ـإهم���ال الأولاد والذرية: وذلك من خلال كفران نعمة الذرية التي امتن الله عليها بها، 
ُ الْوَارِثِيَن  نْتَ خَ�ْرُيْ  ِينفَرْدًا وَ�أَ والت���ي هي رج���اء ال�صالحين چ وَزَكَرِيَّا �إِذْ نَ���ادَى رَبَّهُ رَبِّ َال تَ���ذَرْ
يَنچ  ِ چ ]الأنبي���اء: 89[  ومطل���ب خليل الرحمن ـ علي���ه ال�سلام ـ چ  رَبِّ هَبْ ِيل مِ���نَ ال�صَّاِحل
]ال�صاف���ات: 100[ وم���ن �أهم مطالب عب���اد الرحمن:" چ وَالَّذِي���نَ يَقُولُونَ رَبَّنَا هَ���بْ لَنَا مِنْ 
چ ]الفرق���ان: 74[ وبالرغم من هذا قد تهم���ل النا�شز فطرتها  ٍ �أَزْوَاجِنَ���ا وَذُرِّيَّاتِنَ���ا قُرَّةَ �أَعُْني
الت���ي جبل���ت عليها فتهم���ل الأولاد وتتركهم بلا عناية �أو رعاية لتعاق���ب بذلك �أباهم الذي هو 
زوجه���ا متنا�سية ن�صيبها الأ�صيل فيهم، لكنها كره���ت وباعت بيع ال�سماح هذا البيت بما فيه 

ومن فيه .

7 ـمعاداة �أهل الزوج ورَحِمِهِ: وذلك بمقاطعة قرابة الزوج من الدرجة الأولى فما دونها، 
وه���م من ن��شأ فيه���م وانت�صر بالله ثم بهم، وبدون �سبب وجيه تُع���ذر ب�سببه الزوجة ، بالرغم 
نْ تُفْ�سِ���دُوا ِيف الْأَرْ�ضِ وَتُقَطِّعُ���وا �أَرْحَامَكُمْ  م���ن ق���ول الله تعالى:" چ  فَهَ���لْ عَ�سَيْتُ���مْ �إِنْ تَوَلَّيْتُمْ �أَ
ارَهُمْچ ]محمد: 22، 23[وللمقاطعة  بْ�صَ عْمَ���ى �أَ مَّهُمْ وَ�أَ )22( �أُولَئِ���كَ الَّذِي���نَ لَعَنَهُمُ اَّهللُ فَ�أَ�صَ
�أ�شكالها التي تب���د�أ بالت�أفف منهم وتنتهي بالت�سلط عليهم بالألفاظ البذيئة و�إغ�ضابهم لتافه 

رواه �أحمد: ح رقم661 من �صحيح الجامع . 	(((
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 َالتُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُيُوتِهِنَّ  الأ�سباب، وقد ف�سر الطبري ـ  رحمه الله  ـ الفاح�شة في قوله تعالى چ 
 َاليَخْرُجْنَ �إِ� َّالأَنْ يَ�أْتِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّنَةٍ چ ]الطلاق: 1[ بالبذاء على الأحماء �أي: �أهل الرجل  وَ

ف�آذتهم في الكلام والفعال))).

8 ـع�شقه���ا لرجل �آخر: في خ�ض���م الاغتيالات الجماعية لمجتمع الم�سلمين من خلال مواقع 
التدابر الاجتماعي التي دخلت البيوت دون �إذن بل احتلت غرف النوم، وب�سببها باتت زوجات 
كثيرات في مهب ريح الاختراق ب�سبب "درد�شة" �أو مهاتفة �أو م�صادقة على طالب لل�صداقة �أو 
ونَ َال تَخْفَى مِنْكُمْ  �أو ، وهنا تقع الف�أ�س في قمة الر�أ�س، ويتم ن�سيان قوله تعالى: چ يَوْمَئِذٍ تُعْرَ�ضُ
ا لَقَدْ جِئْتُمُونَ���ا كَمَا خَلَقْنَاكُمْ  فًّ وا عَلَ���ى رَبِّكَ �صَ خَافِيَ���ةٌچ ]الحاق���ة: 18[وقوله تعالى چ وَعُرِ�ضُ
عَلَ لَكُمْ مَوْعِدًاچ ]الكه���ف: 48[وقوله تعالى: چ مَا يَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ  ْ �أَوَّلَ مَ���رَّةٍ بَ���لْ زَعَمْتُمْ �ألََّنَْجن 
�إِ َّاللَدَيْ���هِ رَقِي���بٌ عَتِيدٌچ ]ق: 18[ فلا حرمة لكاتب من الملائك���ة فترعوى، ولا حرمة لبيت ولا 
ل���زوج ولا ولا، فيت�سل���ل الع�شق �إلى قل���ب الزوجة فيف�سدها بالكلية ويجن���ي عليها وعلى زوجها 
و�أولاده���ا ودينه���ا ، ولا ح���ول ولا قوة �إلا بالله العل���ي العظيم، وهذا مظه���ر رئي�س من مظاهر 

الن�شوز ومقدمات هدم البيوت ومحوها بالكلية.

ويكون الن�وشز بالقول من خلال: 
1ـ��� ـرفع ال�ص���وت علي الزوج: وذلك بارتفاع نبرات �ص���وت الزوجة على زوجها مع تغليظ 
لت�صيب بيتها بال�صمم وجيرانها بال�ضيق بق�صد ف�ضحه وتقلي� صكرامته مخالفة بذلك قوله 
مِيِر چ ]لقمان: 19[ وللزوج �أن  َ وْتُ اْحل وَاتِ لَ�صَ نَّ �أَنْكَرَ الْأَ�صْ وْتِكَ �إِ �ضْ مِنْ �صَ تعالى چ ..وَاغْ�ضُ

يعي �أن ذلك من مظاهر الن�شوز في زوجته ليتنبه لذلك.  ــ.

2 ـ�س���ب ال���زوج وزجر الأولاد، وال�صراخ في البيت، دون خ�شية م���ن �سمعة �سيئة متجاهلة 
ق���ول النب���يـ  صلى الله عليه وسلم لل�سي���دة عائ�شة ـ ر�ضي الله عنها ـ واعظ���اً �إياه���ا:" �إِنَّ الَله َال يُحِبُّ الْفُحْ�شَ 
"))) فرعونة الزوجة، و�س���ب الأولاد، ولعنهم ، وال�صراخ فيهم من طرق الاعترا� ض وَالتَّفَحُّ����شَ

على الزوج والتعالي على معي�شته ومن ثم الن�شوز.

3� ـإخ���راج �أ�سرار البيت خارجه وخا�صة �أ�سرار العلاق���ة الحميمة بين الزوجين وقد جاء 

جامع البيان للطبري: 440/23. 	(((
م�سلم كتاب:ال�سلام  باب: النهي عن ابتداء �أهل الكتاب بال�سلام وكيف يرد عليهم  رقم:2165. 	(((
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الزج���ر لذل���ك في ال�سنة المطهرة وا�ضحاً. .... بهذا نكون ق���د انتهينا من مظاهر الن�شوز عند 
المر�أة التى هي عر� ضلمر� ضومن ثم ن�شرع في بيان المر� ض.     

المطلب الرابع: أسباب النشوز عند الزوجة.

قد يعجب الزوج غاية العجب مما يكابده من �سوء �أخلاق زوجه،ل أ�سباب يعرفها و�أخرى 
لا يعرفه���ا؛  ل���ذا كان حرياً بن���ا �أن ن�ستعر�� ضأ�سباب الن�ش���وز عند الم���ر�أة �إذ بمعرفة ال�سبب ـ 

خا�صة غير المعلوم ـ يبطل العجب، وهاك تف�صيلا للم�ستطاع منها:

تزويج المر�أة بالإكراه:
 كث�ي� رم���ن الآب���اء يتكلم���ون في زواج بناتهم كمن يعق���د �صفقة تجارية لا دخ���ل لها بر�أي 
العرو����س المعني���ة، فقد �أعطى كلمةً وتم���م �صفقةً ، وهذا من �أبرز عقوق الآب���اء للأبناء، و�أهم 
م���ا يوق���د �أُوار نيران الن�شوز والع�صيان، ول�سنا ببعيد عم���ا رواه �أحمد  و�صححه محققه:"عَنْ 
بِ���ي زَوَّجَنِي ابْنَ  ، �إِنَّ �أَ ـ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ���تْ: يَا رَ�سُولَ اَّهللِ  َىلرَ�سُولِ اَّهللِ  عَائِ�شَ���ةَ، قَالَ���تْ: جَاءَتْ فَتَ���اةٌ �إِ
نَعَ �أَبِي، وَلَكِنْ �أَرَدْتُ   �أَخِي���هِ يَرْفَعُ بِي خَ�سِي�سَتَهُ "فَجَعَلَ الْأَمْرَ �إِلَيْهَا" قَالَتْ: فَ�إِ ِّينقَدْ �أَجَزْتُ مَا �صَ
�أَنْ تَعْلَ���مَ النِّ�سَ���اءُ �أَنْ لَيْ����سَ لِلْآبَاءِ مِنَ الْأَمْ���رِ �شَيْءٌ" ))) حيث �إنه لي�س للآب���اء �إلا بذل الن�صح، 
والأم���ر بالمع���روف والنهي عن المنك���ر، والكلمة الأخيرة لمن �ستكابد حل���و الحياة �أو مرها هي، 

وهي فح�سب، وبالإكراه نهدم الأ�سرة قبل ت�أ�سي�سها .

�س���وء خلق زوجها: قد ت�صطدم المر�أة بعد زواجها برج���ل �سيء الخلق، فتتحول �سعادتها 
�إلى تعا�سة، وفرحتها �إلى حزن، وتتر�سخ هذه الحال فتثمر اكتئابا من ناحية ون�شوزا من ناحية 
نْفَ�ضُّوا مِنْ حَوْلِكَچ  ا غَلِيظَ الْقَلْبَِال  �أخرى، يقول الله تعالى مخاطبا نبيهصلى الله عليه وسلم  ـ چ وَلَوْ كُنْتَ فَظًّ
]�آل عم���ران: 159[چ �أي: "ل���و كنت �سيِّئَ الكلام قا�سي القلب عليهم لانف�ضوا عنك وتركوك، 
ولك���ن الله جمعه���م عليك، و�ألان جانبك لهم ت�أليفا لقلوبه���م، كما قال عبد الله بن عمرو: �إنه 
، ولا غلي���ظ، ولا �سَخّاب في  ر�أى �صف���ة ر�س���ول اللهـ صلى الله عليه وسلم في الكت���ب المتقدم���ة: �أنه" لي����س بفَظٍّ
الأ�س���واق، ولا يجزي بال�سيئة ال�سيئة، ولكن يعفو وي�صفح ")))  وعند �أبي داود في ال�سنن:" عن 

م�سند �أحمد تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط:292/41. 	(((
تف�سير القر�آن العظيم: 148/2. وحديث لي�س بفظ .. رواه البخاري في �صحيحه. . 	(((
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حارثة بنِ وهبِ، قال: قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: " لا يدخُلُ الجنَّةَ الَجوَّاظُ، ولا الَجعْظَرِىُّ"))) قال: 
والَجوَّاظ: الغليظُ الفظُّ.

 �إذن �س���وء الخلق من �أهم �أ�سباب الحرمان من الجنة من ناحية، والحرمان من التوفيق 
وال�سعادة الزوجية من ناحية �أخرى.

عدم التكاف�ؤ: 
يزان  التكاف����ؤ ب�ي� نالزوجين كما قال الم���اوردي يعن���ي: " الم�ساواة، م�أخ���وذ من كِفَّتَ���يِ اْمل
لِتَكَافُئِهِم���ا")))،ل أن زواج الم���ر�أة من غ�ي� رالكفء مظنة الا�ضطراب و�إث���ارة النزاع و�أنفة �أحد 
الزوج�ي�� نأو ع�صبتهم���ا وه���و �شرط �أ�صي���ل �أ�سهب في بيان���ه الفقهاء وعلم���اء ال�شريعة، يقول 
الكا�س���انيـــ ��� ـرحمه الله تعالىــــــ :" م�صالح النكاح تختل عن���د عدم الكفاءة؛ل أنها لا تح�صل 
�إلا بالا�ستفرا����ش، والمر�أة تَ�ستنكِف عن ا�ستفرا� شغير الكفء، و تُع َّريبذلك، فتختل الم�صالح؛ 
ولأن الزوجين يجري بينهما مُبا�سَطاتٌ في النكاح لا يبقى النكاح بدون تحملها عادة، والتحمل 
م���ن غ�ي� رالكفء �أمر �صع���ب يثقل على الطباع ال�سليم���ة، فلا يدوم النكاح م���ع عدم الكفاءة، 
فل���زم اعتبارها"))).والتكاف�ؤ لي�س ماديا اقت�صاديا فح�سب، بل يعمّ التكاف�ؤ العلمي، والثقافي، 
والاجتماعي، وغير ذلك، وهو من �أهم �أ�سباب التلاحم بين الزوجين، فعن عَلِيِّ بْنِ �أَبِي طَالِبٍ 
رَتْ،  ذَا حَ�ضَ نَازَةُ �إِ َ �أَنَّ النَّبِ���يَّـ صلى الله عليه وسلمقَالَ لَ���هُ:" يَا عَلِيُّ، ثَلاثٌ لا تُ�ؤَخِّرْهَا، ال�صَّلاةُ �إِذَا �آنَ���تْ، وَاْجل
 �إِذَا وَجَدْتَ لَهَا كُفْئًا "))) وعندما ت�صطدم المر�أة برجل لا يتوافق معها فكرياً، اجتماعياً،  وَالأِّميُ
�أو ثقافياً، �أو اقت�صادياً، �أو �أو ، ف�إنها �ست�شعر بالوحدة والوح�شة وعدم الأن�س مما يعجل بزوال 

زواج بني على غير تكاف�ؤ م�شترك بين زوجين.

الجهل بالحياة الزوجية وتبعاتها:
كث�ي� رمن ال�شباب بنوعي���ه ينظر �إلى الزواج نظ���رة �سطحية �شهواني���ة م�صلحية عابرة، 
وك�أن "الجن�س" �سيحل محل العبادات والمعاملات والعمل، وهو البرنامج الذي �سيكون ال�شغل 

لُقِ رقم : 4803. ُ �سنن �أبي داود كتاب: الأدب  باب: فِى حُ�سْنِ اْخل 	(((
الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي للماوردي  تحقيق: علي محمد معو� ض- عادل �أحمد عبد الموجود: 9|100. 	(((

بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع للكا�ساني : 317/2. 	(((
�س�ن� نالترم���ذي كتاب: ال�صلاة باب: ما جاء في الوق���ت الأول من الف�ضل رقم: 171. ق���ال �أبو عي�سى هذا حديث  	(((

غريب ح�سن
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ال�شاغ���ل لطرفي المعادلة، ولا ي���دري ال�شباب �أن الزواج م�سئولية و�سي���ادة وتفكر وتفقه وعبء 
ينوء ب���ه الرجال، بجوار جانب عاطفي يتغذى ببقية الجوانب فيعلو وينخف� ضبناء على نجاح 

الزوجين في الحياة العملية �أو �إخفاقهما.

حْدَاهُمَا  ومن �أبرز الأدلة على �أن الزواج م�سئولية وعمل لي�س بالهين قوله تعالى: چ قَالَتْ �إِ
مِيُن )26( قَ���الَ �إِ� ِّينأُرِيدُ �أَنْ �أُنْكِحَكَ �إِحْدَى  َ مَ���نِ ا�سْتَ�أْجَرْتَ الْقَوِيُّ الْأَ نَّ خَْري يَا�أَبَ���تِ ا�سْتَ�أْجِرْهُ �إِ
مْتَ عَ�شْرًا فَمِنْ عِنْدِكَ وَمَ���ا �أُرِيدُ �أَنْ �أَ�شُقَّ  َ َ حِجَ���جٍ فَ�إِنْ �أَْمت  ِينثَمَاِين ِ عَلَى �أَنْ تَ�أْجُرَ ابْنَتَ���يَّ هَاتَ�ْن�يْ
يْتُ  ِ قَ�ضَ ا الْأَجَلَْني يَن )27( قَالَ ذَلِكَ بَيْنِي وَبَيْنَكَ �أَّميَ ِ � ِينإِنْ �شَاءَ اَّهللُ مِنَ ال�صَّاِحل عَلَيْ���كَ �سَتَجِدُ
 َالعُدْوَانَ عَلَيَّ وَاَّهللُ عَلَى مَا نَقُولُ وَكِيلٌچ ]الق�ص�ص: 26 - 28[ فالقوة والأمانة بالرغم من  فَ
�إتيانهم���ا في �سياق الا�ستئجار �إلا �أنهما من م�سوغات الزواج، كما يبدو من ال�سباق واللحاق في 
الآي���ات الكريمات، والقوة والأمانة ي�ستوجبان تحم���ل م�سئوليات كثيرة يجهلها الرجل في بيته 

فيج�سِّر زوجته �شيئا ف�شيئا ويكون الن�شوز.

الُخلَّة الفا�سدة :
م���ن �أبرز م���ا ي�ضيع البيوت وين�شر الن�ش���وز �أن تجد المر�أة زوجه���ا في �صحبة �أهل ال�سوء، 
وم���ن غ�ي� رالمقبول �أن يتزوج ال�شاب ويظل على ما هو عليه دون مراعاةل آداب تق�ضي بتنظيف 
�سمعت���ه م���ن القيل والق���ال، وتنظيف ثيابه م���ن المف�سدين زم�ل�اء الكا�س والطا����س والأفلام 

الإباحية وال�سهر وهجر فرا� شالزوجية، ومَنْ هذه �شاكلته �سيخ�سر دنياه و�آخراه قال تعالىچ 
تَُّقِيَنچ ]الزخرف: 67[ ومن خ�سائره الدنيوية ف�ساد   �إِ َّالاْمل هُمْ لِبَعْ�ضٍ عَدُوٌّ الْأَخَِّالءُ يَوْمَئِذٍ بَعْ�ضُ

بيته ون�شوز زوجه . 

التحري�ض العائلي:
التحري���� ضالعائل���ي ـ الذي يقل ويك�ث� ـ رح�سب اختلاف المجتمعات ديان���ة وثقافة، وعلما 
وجهلا، ي�شكل �سببا رئي�سا لن�شوز الزوجة وفرارها من جحيم الت�أليب عليها، فبع� ضالأمهات 
ت�شعر ب�أن زوجة ابنها قد ا�ستولت علي ولدها و�أخذته للأبد، فت�ضيق بذلك ويكون رد الفعل هو 
التحري� ضوالعدوان، ولو تنبهت الأم والأخت والأرحام ب�أن التدخل في حياة الآخرين لل�سيطرة 
عليه���ا �أو �إ�سقاطه���ا هو عدوان محرم لَكَفَّ الفاعل وعا�ش���ت البيوت دون ن�شوز �أو خراب . قال 
تع���الىچ وَقُولُوا لِلنَّا����سِ حُ�سْنًا چ ]البقرة: 83[ وقال تع���الىچ وَ�إِذَا قُلْتُمْ فَاعْدِلُ���وا وَلَوْ كَانَ ذَا 

 �أَوْفُوا ذَلِكُمْ وَ�صَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَچ ]الأنعام: 152[. قُرْبَى وَبِعَهْدِ اَّهللِ
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تفوق المر�أة على الرجل بعد الزواج وتقدمها: 
قد يبد�أ الزوجان حياتهما في تكاف�ؤ تام، لكن مع مر الزمن تبزُّ الزوجة زوجها بح�صولها 
عل���ى �شهادة �أعلى �أو بتحقيقها لمكا�سب حياتية �أعظم، مما يجعلها تطغي على زوجها وتتعالي 
علي���ه، وت�شعر بالا�ستغناء عنه والبطر فيك���ون الن�شوز والتعالي، ول�سنا ببعيد من قوله تعالى:" 

چ كَ� َّالإِنَّ الْإِنْ�سَانَ لَيَطْغَى )6( �أَنْ رَ�آهُ ا�سْتَغْنَى چ 7چ ]العلق[ .

ال�شبك���ة العنكبوتية: دخلت ال�شبكة العنكبوتية على الأ�سرة فدمرتها تدميرا� ـ إلا ما رحم 
رب���ك ومن رحم ـ حيث الخ���داع وال�ضلال، والعري والمواعدة ، وان�سح���اق كثير من الأزواج في 
المحادث���ات الطويل���ة التي يزينها ال�شيطان تزيينا " الدرد�ش���ة" فان�صرف ب�سببها المبتلون من 
الأزواج لي����س عن زوجِهِ �أو ولدِهِ �أو رحمِهِ �أو م�صالحه فح�سب، بل ان�صرف عن نف�سه التى بين 
جنبي���ه، ول���و �أردنا التدليل على خط�أ هذا الم�سلك الهادم للأ�سر، الهازم لكل ف�ضل وف�ضيلة ما 

ا�ستطعنا �أن نعطي الأمر حقه في ورقات قليلة لا ي�سمح المقام بزيادة فوقها.

ال�سح����ر وال�شعوذة: الان�سياق خلف ال�سَّحرة والم�شعوذة من �أهم �أ�سباب الن�شوز، حيث يتم 
ت�صدير الم�شكلة الزوجية عن طريق الزوجة �أو من يعاونها من �أهلها �إلى �أحد العرافين ال�سحرة 
لا�ستكن����اه ال�سب����ب وتلم�س حله عن طري����ق الجان وال�شياطين، وهذه ظاه����رة متف�شية في العالم 
كله، وبالرغم من �أننا ن�ؤمن ب�أنه لا يعلم الغيب �إلا الله، والأدلة متظاهرة على ذلك، لكن كثيرا 
م����ن الرج����ال والن�ساء يذه����ب �إلى ما به ينزلق����ون �إلى الكفر ـ والعياذ ب����الله ـ بن� صحديث �أَبِي 
ا  َ دَّقَهُ فِيمَا يَقُولُ، فَقَدْ كَفَرَِمب  هُرَيْ����رَةَ، قَ����الَ: قَالَ رَ�سُولُ اَّهللِ صلى الله عليه وسلم: "مَنْ �أَتَى عَرَّافًا �أَوْ كَاهِنًا فَ�صَ
مَّدٍ صلى الله عليه وسلم." ))) هذه �أبرز �أ�سباب الن�شوز كم����ا علمتُها من خلال الحياة ممزوجة  َ �أُنْ����زِلَ عَلَ����ىُحم 

بالتخ�ص�ص، علماً ب�أنه من الممكن �أن يكون �سبب الن�شوز هو الهوى والت�سلط فح�سب.

المطلب الخامس: مظاهر نشوز الرجل

لا تختل���ف كثيرا مظاه���ر الن�شوز عند الرجل ع���ن مظاهر الن�شوز عند الم���ر�أة. فالرجل 
عندم���ا يتع���الى رف�ضاً لقيم الأ�سرة الت���ي �أقرها الإ�سلام تمهيداً لحل عق���دة النكاح بالطلاق 

يكون في تعامله مع زوجه في مظهر من المظاهر التالية:

الحاكم في م�ستدركه كتاب: الإيمان رقم: 15، وهو �صحيح على �شرط ال�شيخين ولم يخرجاه 	(((
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هج���ر فرا� شالزوجي���ة: �إذا كنا قد �أ�سلفنا ب�أن من مظاهر الن�شوز عند المر�أة عدم طاعة 
ال���زوج في فرا�شه، ف�إننا على يق�ي�� نأن �أبرز مظاهر الن�شوز عند الرج���ل هجر فرا� شزوجته، 
وع���دم �إعطائه���ا حقه���ا ال�شرعي . قال اب���ن عادل قال الكَلْبِ���يُّ : ن�شوز الرَّجُ���ل للزوجة : ترك 

الَ�سَتِها))) َ هُ بوجْهه عَنْها ، وقلةُجم  امَعَتِها ، و�إعرا�ضُ َ ُجم

�إهم���ال مطالب المن���زل ال�ضرورية: حيث يعي� شالزوج �أثناء ن�ش���وزه لذاته، لا يهمه زوجة 
وه���ي العانية بن� صحديث نبيناـ صلى الله عليه وسلم ال���ذي رواه عمرو بن الأحو�ص، قال �شهدت حجة الوداع 
م���ع ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم فحمد الله و�أثنى عليه وذكر ووعظ ثم قال: " اتَّقُوا الَله ِيف النِّ�سَاءِ، فَ�إِنَّهُنَّ 
عَوَانٍ عِنْدَكُمُ")))، ومعنى عوان �أي: �أ�سرى في �أيديكم . ولا يخفى عن البال المثال التطبيقي في 
 َاليَ�سْ�أَلُ عَمَّا عَهِدَ")))قال  امِ�سَةُ زَوْجِي �إِنْ دَخَلَ فَهِدَ وَ�إِنْ خَرَجَ �أَ�سِدَ وَ َ حديث �أم زرع:" قَالَتْ اْخل
النووي:" هذا� ـ أي�ضا ـ مدح بليغ فقولها "فَهِد" بفتح الفاء وك�سر الهاء ت�صفه �إذا دخل البيت 
بك�ث�رة الن���وم والغفلة في منزله عن تعه���د ما ذهب من متاعه وما بق���ي و�شبهته بالفهد لكثرة 
نوم���ه يقال �أنوم م���ن فهد، وهو معنى قولها ولا ي�س�أل عما عه���د �أي لا ي�س�أل عما كان عهده في 
البي���ت م���ن ماله ومتاعه و�إذا خ���رج �أ�سد بفتح الهمزة وك�سر ال�سين وه���و و�صف له بال�شجاعة 
ومعن���اه �إذا �صار بين النا����س �أو خالط الحرب كان كالأ�سد "))) كم���ا �إنه قد يتمادى فلا يهمه 
ذري���ة جه�ل� امنه حيث ظن �أن معاقبة الأولاد تبع لمعاقبة او �إهم���ال �أمهم ]زوجه[، ويعي� شفي 

�ضلال لا يعلم �سببه �إلا الله .

�إهم���ال الزوج لنف�سه: فيكون �أ�شع���ث �أغبر، ف�إذا ذهب خارج بيته تحلى بالريا� شوالعطر 
وتجمل للخروج، وهذا ما �أ�سلفنا وجوده كمظهر من مظاهر الن�شوز عند المر�أة.

ع���دم الاكتراث بالزوجة وعدم اح�ت�رام ثوابتها القيمية بالتم���رد عليها ومعاندتها: ومن 
ثواب���ت الم���ر�أة الغيرة ال�شديدة، وقد �ضربت �أمُّنا ال�سيدة عائ�ش���ة ـ ر�ضي الله عنها ـ مثلا لبني 

تف�سير اللباب 377/5. 	(((
�س�ن� نالترم���ذي كتاب: الر�ضاع ال�ص�ل�اة باب: ما جاء في كراهية �إتيان الن�س���اء في �أدبارهن رقم: 1163. قال �أبو  	(((

عي�سى هذا حديث ح�سن �صحيح.
هْلِ رق���م : 5189، م�سلم كتاب: ف�ضائل ال�صحابة ر�ضي الله  عَُا�شَرَةِ مَعَ الْأَ البخ���اري كت���اب: النكاح  باب: حُ�سْنِ اْمل 	(((

عنهم باب :ذكر حديث �أم زرع رقم :2448.
�شرح النووي على م�سلم: 214/15 	(((
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َ نِ�سَائِهِ فَطَارَتْ  جن�سه���ا في �ش����أن الغيرة حيث قال���ت �إن" النَّبِ���يَّـ صلى الله عليه وسلم كَانَ �إِذَا خَرَجَ �أَقْرَعَ بَ�ْنسيْ
���ةَ وَكَانَ النَّبِ���يُّـ صلى الله عليه وسلم �إِذَا كَانَ بِاللَّيْلِ �سَ���ارَ مَعَ عَائِ�شَةَ يَتَحَ���دَّثُ فَقَالَتْ  الْقُرْعَ���ةُ لِعَائِ�شَ���ةَ وَحَفْ�صَ
 َالتَرْكَبِيَن اللَّيْلَةَ بَعِيِري وَ�أَرْكَبُ بَعِيَركِ تَنْظُرِينَ وَ�أَنْظُرُ فَقَالَتْ بَلَى فَرَكِبَتْ فَجَاءَ النَّبِيُّ  ةُ �أ حَفْ�صَ
���ةُ فَ�سَلَّمَ عَلَيْهَا ثُمَّ �سَارَ حَتَّى نَزَلُ���وا وَافْتَقَدَتْهُ عَائِ�شَةُ فَلَمَّا   َىلجَمَ���لِ عَائِ�شَ���ةَ وَعَلَيْهِ حَفْ�صَ ـصلى الله عليه وسلم �إِ
� َالأَ�سْتَطِيعُ �أَنْ  َ الْإِذْخِرِ وَتَقُولُ يَا رَبِّ �سَلِّطْ عَلَيَّ عَقْرَبًا �أَوْ حَيَّةً تَلْدَغُنِي وَ نَزَلُوا جَعَلَتْ رِجْلَيْهَا بَْني
�أَقُ���ولَ لَهُ �شَيْئًا "قال النووي "هذا الذي فعلت���ه وقالته حملها عليه فرط الغيرة على ر�سول الله 

 ـصلى الله عليه وسلم "))) 

معاداة �أهل الزوجة و�أرحامها:�  ـ أ�سلفت� ـ أن من مظاهر ن�شوز الزوجة معادة �أهل الزوج 
و�أرحام���ه، وهذا ما يتحقق بن�صه وف�صه في ف�صيلٍ من الرج���ال، فيعادون �أ�صهارهم و�أخوال 
�أولادهم وخالاتهم والجد والجدة ومن ات�صل بهم دون وجه حق؛ ولو كان بحق ما عيب فاعله،  
 َالعَلَى �أَنْفُ�سِكُمْ  و�سن���ة الله في بناء الأ�سر على الات�صال والتراحم والتلاحم وجبر الخاطر چ وَ
كُلُ���وا مِ���نْ بُيُوتِكُمْ �أَوْ بُيُوتِ �آبَائِكُمْ �أَوْ بُيُوتِ �أمَُّهَاتِكُ���مْ �أَوْ بُيُوتِ �إِخْوَانِكُمْ �أَوْ بُيُوتِ �أَخَوَاتِكُمْ �أَوْ  �أَنْ تَ�أْ
تِكُمْچ ]النور: 61[فكما يرجو  خْوَالِكُمْ �أَوْ بُيُوتِ خَاَال بُيُوتِ �أَعْمَامِكُمْ �أَوْ بُيُوتِ عَمَّاتِكُمْ �أَوْ بُيُوتِ �أَ
ال���زوج �أن يج���د محبة في قلب زوجه لذويه ورحمه فالأمر حا�ص���ل في حقه تجاه �أرحام زوجه، 

لكنه الن�شوز الذي هو �أهم �سبب في ن�شر البغ� ضوقطع ما �أمر الله به �أن يو�صل 

ع�ش���ق الزوج عل���ى زوجه: والنا�شز م���ن الرجال الذي يمث���ل هذه النقط���ة ]الع�شق[ �إما 
�أن���ه ل�سب���ب �أو لغير �سبب يريد �أن يت���زوج ب�أخرى مع زوجه، مع توف���ر الا�ستطاعة، لكن تمنعه 
الع���ادات والتقاليد الفا�سدة من ط���رق باب الحلال الحا�صل في قوله تع���الى:" چ فَانْكِحُوا مَا 
ثَ وَرُبَاعَ فَ�إِنْ خِفْتُمْ �أَ َّالتَعْدِلُوا فَوَاحِدَةًچ ]الن�ساء: 3[" فيع�شق  طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّ�سَاءِ مَثْنَى وَثَُال
في الح���رام ويك���ون نا�شزاً م���ع زوجه التي وقفت حج���ر عثرة في طريق تحقيقه لم���ا �أحله الله، 

ف�أ�ضرت نف�سها و�أ�ضرت بدين زوجها!!

و�إما �أن الزوج المتغير المزاج ال�ساخط على كل �شيء يريد زوجة ثانية مع عدم الا�ستطاعة، 
وتعم���ده تنا�سي �أن���ه لا ي�ستطيع �أن يعول زوجت�ي� نو�أ�سرتين ووو..فيخ���ادن ويخالل، ويعي� شفي 

َ النِّ�سَاءِ �إِذَا �أَرَادَ �سَفَرًا  �شرح النووي على م�سلم: 213/15.والحديث رواه البخاري كتاب: النكاح باب: الْقُرْعَةِ بَْني 	(((
رقم :5211، وم�سلم كتاب:الف�ضائل باب: في ف�ضل عائ�شة ر�ضي الله تعالى عنهما رقم :2445.
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ظ�ل�ام حياة الع�شق والحرام فيتعالى على زوجته ويتعام���ل معها بهمجية و�سخط،ل أنه يرتوي 
 ًال من خارج نطاق ريّه الحلال وهو يزعم �أنه يح�سن �صنعاً،  چ قُلْ هَلْ نُنَبِّئُكُمْ بِالْأَخْ�سَرِينَ �أَعْمَا
نْعًاچ 103چ  نَّهُمْ يُحْ�سِنُ���ونَ �صُ يَاةِ الدُّنْيَا وَهُ���مْ يَحْ�سَبُونَ �أَ َ ���لَّ �سَعْيُهُ���مْ ِيف اْحل )103( الَّذِي���نَ �ضَ
]الكهف[فعل���ى الزوجة �أن تكون يقظ���ة لتقلبات زوجها ومن ن�سي���ت �أو تنا�ست �أو لم ت�ست�شعر 

�ست�ستيقظ في الوقت ال�ضائع وتندم ولات �ساعة مندم.

رف���ع ال�صوت علي الزوجة: يعمد من لا يت�صف بالحكم���ة �إلى رفع �صوته ونبراته المهدِّدة 
الزاج���رة الآم���رة الناهية، فيُ�سمع �أ�سرت���ه مالا تحب، ويُ�سمع جيرانه م���ن يتوارى منه الكريم 
خجلا و�أدباً، لكنه الن�شوز الذي �أمره �أن ي�سب زوجته، و�أن يزجر �أولاده، و�أن ي�سبب لهم العقد 
النف�سي���ة، وي�ص���رخ في البيت �صراخ���ا لا يتنا�سب مع رجل �أو كريم ، ولا ي���دري �أحدٌ �أنه يعي� ش

مظهراً من مظاهر الن�شوز .

�إخراج �أ�سرار البيت: هذا المظهر هو من عين مظاهر الن�شوز عند المر�أة، فمن لا يكترث 
ب�أ�س���رار بيت���ه يعاني ن�شوزاً ـب���ل �شذوذاً ي�ؤذن بخ���راب بيته وهدمه، وك�ش���ف الأ�سرار عيب في 
الأح���رار، ف�ضلا ع���ن �أحرار الأزواج، هذه �أبرز مظاهر الن�شوز عن���د الرجل كما ر�صدتُها من 

واقعٍ �أعي�شه.

المطلب السادس: أسباب النشوز عند الرجل .

مظاهر الن�شوز ـ كما �أ�سلفت ـ هي عَرَ�ضٌ كارتفاع درجة حرارة الج�سم المنبئ عن مر� ض
باطني ، والمر� ضيكمن في الأ�سباب ح�سب خبرة الطبيب، وهاك �إياها ـ على قدر الا�ستطاعة:

الإجب���ار على الزواج: بع���� ضالمجتمعات تجبر الابن على الزواج م���ن قريبة �أو ح�سيبة �أو 
ن�سيب���ة لغر���� ضما �أو م�صلحةٍ، لكن���ه لا يرغب فيها رغم قرابتها �أو ح�سبه���ا �أو ن�سبها �أو تيقن 
تحق���ق الم�صلح���ة، تعددت الأ�سباب والإك���راه واحد، مثل هذا الزواج مم���ن لا يريدها، �أو كان 
ال���زواج ل�شاب لا ي�شغله الزواج �أ�ص�ل� ال�سبب �أول آخر لكنه تحت ال�ضغط والإكراه تزوج بمن لا 
يريدها، عند ذلك يظهر الن�شوز والإعرا�ض، ولا يدري من �أجبره �أن الزواج راحة نف�سية بقدر 

ما هو �سنة �سَنّية، و �أنه تدور عليه الأحكام الخم�سة ـ كما هو مبين في كتب الفروع.

�س���وء خلق الزوجة: م���ن �أهم مظاهر الن�ش���وز وال�شرود عن البيت والأ�س���رة والزوجة ما 
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يج���ري على ل�سان بع� ضالزوجات مما يعف عنه الل�سان من بذيء القول الموجه �إلى الذرية �أو 
الزوج �أو الأقارب �أو الجيران مما يزهد الرجل الكريم في زوجه، وقد بينت ما يتعلق بالأقوال 

الفاح�شة ومدي النهي عنها في عن�صر ]�سوء خلق الزوج [ وفيه الكفاية.
عدم التكاف�ؤ: قد يكون عدم التكاف�ؤ كائنا قبل الزواج، وله ما بعده من ا�ستفاقة في الوقت 
الخط�أ، وقد يكون بعد الزواج ـ وهو من م�ستجدات الم�شاكل ـ وذلك بتنامي عقلية الزوج وتقدمه 
على محاور المعرفة والرقي الثقافي والعلمي والوظيفي مع ركود ــ لا تقدم معه  ـ  بالن�سبة لعقلية 
الزوج���ة التي  لا تقبل الترقي ولا التحديث، وقد �أ�سلف���ت ما يتعلق �شرعا بالتكاف�ؤ في مثل هذا 

العن�صر في جانب المر�أة.  

الجه���ل بالحي���اة الزوجي���ة وتبعاته���ا: هناك م���ن الن�ساء م���ن يجهلن �أبجدي���ات الحياة 
الزوجية، في�صبحون ويغدون ويم�سون وهن لا فقه لديهن يت�صل بواجبات الأ�سرة, �أو واجبات 
الأولاد �أو واجبات الزوج وخدمته �إذ لا خلاف بين الفقهاء في جواز خدمة المر�أة لزوجها و�إنما 
الخلاف في وجوب هذه الخدمة)))،  �أو واجباتهن نحو التر�شيد �أو الإنفاق �أو العلاقة الحميمة 
عل���ى �سري���ر الزوجية، مما ي�ضيق ب�سببه الزوج ذرعا ويفارق فراق غير وامِقٍ تكون بدايته من 

الن�شوز كعر� ضلمر�ض.

الُخلَّ��ة الفا�س��دة: ال�سكن والمودة والرحم���ة هذه الثلاثة هي �صمام �أم���ان الزوجين، لكن 
الزوج قد يجنح �إلى ما يحركه حركة تف�سده على زوجه من خلال اكت�ساب الخلة الفا�سدة وما 
ينجم عنها من ت�صدير لفكر لا يمت �إلى الأ�سرة و�صالحها ب�صلة، ف�أ�صدقاء ال�سوء يو�سو�سون 
ويخططون وينفذون حتى يقو�ضون الأ�سرة ، والعاقل من يطلِّق مجموعته التى كان قبل الزواج 
ي�سهر معها، ويعبث معها ، ليتحول بزواجه من متحرك �إلى �ساكن " چ وَمِنْ �آيَاتِهِ �أَنْ خَلَقَ لَكُمْ 
نَّ ِيف ذَلِكَلَ آيَاتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّرُونَ  مِ���نْ �أَنْفُ�سِكُ���مْ �أَزْوَاجًا لِتَ�سْكُنُوا �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّةً وَرَحْمَةً �إِ
چ ]ال���روم: 21[ خا�ص���ة بالليل چ هُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ اللَّيْلَ لِتَ�سْكُنُوا فِيهِچ ]يون�س: 67[ چ اَّهللُ 

فال�شافعي���ة والحنابل���ة وبع� ضالمالكية �إلى �أنه لا يجب على الزوجة خدمة زوجها، والأولى لها فعل ما جرت العادة  	(((
به.وذهب الحنفية �إلى وجوب خدمة المر�أة لزوجها ديانة لا ق�ضاء، وذهب المالكية �إلى �أنه يجب على المر�أة خدمة 
زوجها في الأعمال الباطنة التي جرت العادة بقيام الزوجة بمثلها �إلا �أن تكون من �أ�شراف النا�س فلا تجب عليها 
الخدمة، �إلا �أن يكون زوجها فقير الحال، انظر بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع للكا�ساني : 192/4، والمب�سوط 

لل�سرخ�سي: 33/11، وفتح الباري لابن حجر :123/9.
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الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ اللَّيْلَ لِتَ�سْكُنُوا فِيهِ چ ]غافر: 61[ چ وَجَعَلَ اللَّيْلَ �سَكَنًاچ ]الأنعام: 96[ فمن لا 
ي�سكن بيته ليلًا من الرجال ـ لا لعذر ـ يكون نا�شزاً، �إذ زوجه ما تركت عز �أبيها ، وبيت �أ�سرتها 
الت���ي كان���ت تعي� شفيه مدللة �إلا لتجد �أني�ساً يهبها �أمناً و�أماناً في الليل قبل النهار، لا �أن تعي� ش

و�سادةً خالية من حلِّها ؟!

التحري���� ضالعائل���ي: يحكي لنا الواقع �أن بع���� ضالآباء والأمهات يخيّ���ل �إليهم �أن ولدهم 
بع���د الزواج لازال طفلا مدللّا لديهم، ين�س���ون �أو يتنا�سون �أنه تزوج واقترن بزيجة لها حقوق 
المرافقة وعدم المفارقة �إلا ل�ضرورة، وبما ان هذا الأمر لي�س من�ساغاً ولا م�ستوعباً لدي �شريحة 
من الآباء ف�إنهم يعكرون على ولدهم حياته خا�صة �إذا لم يكن مت�ضلعا من ثقافة دين الإ�سلام 
و�أم���ره ونهي���ه فيف�سدون عليه حيات���ه ليقع بين فكي رحى بين متطلبات زوج���ه ومتطلبات �أهله 

فيكون الن�شوز ومن ثم ما بعده.
الان�سح���اق في ال�شبكة العنكبوتية: تلك ك�ب�ري الم�صائب المعا�صرة التي حلت على العالمين 
 ـخا�ص���ة الم�سلم�ي� ـ نحيث ان�ص���راف معظ���م الأزواج �إلى ما تعطيه من ط���رف الل�سان حلاوة 
فتف�س���ده على زوجه وت�صيبه بال�شرود وتتركه بع���د �أن تجني عليه وعلى �أ�سرته ليجد نف�سه في 
الع���راء، لم يكترث بدي���ن ولم يحفُل ب�ضمير ولا ب�أُ�سرة ولا بكتاب لا يغادر �صغيرة ولا كبيرة �إلا 

�أح�صاها.

 وكم���ا تق���دم الب�شر ب�سبب �شبكة المعلوم���ات الدولية، ف�إنه من خ�ل�ال جانبها ال�سلبي قد 
ت�أخ���ر، ب���ل تاه حتى خُ�س���ف به وب���داره الأر�ض، فان�صرف كث�ي� رم���ن الأزواج �إلى ال�ساقطات 

وبائعات الهوى والحرام فن�شز عن زوجه الم�سكينة وهي لا تدري.

وق���د ترج���ع� ـ أي�ض���اً� ـ أ�سباب الن�ش���وز فوق ما تق���دم �إلى انعدام الح���وار وذلك بالخر�س 
الزوج���ي، وك�ب� ر�سن الزوجة مع احتف���اظ الزوج بحيويته وقوته، وع���دم الإنجاب �أو قلته عند 
الم�ستكثري���ن من���ه، وك�ث�رة الم�شاجرات ب�ي� نالزوجين، .وقد يك���ون ال�سبب هو اله���وى والحمق 

والتمرد .وهلم جرا. وقانا الله �شره.

المطلب السابع: كيف عالج القرآن النشوز ومقدماته عند المرأة ؟

ـ��� ـعالج الإ�سلام ن�ش���وز المر�أة بطريقة حكيمة خل���ت من الآثار ال�سلبي���ة الجابية ، وذلك 
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اجِعِ  َ�ضَ م���ن خ�ل�ال قوله تع���الى:"  چ وَالَّالتِي تَخَافُ���ونَ نُ�شُوزَهُنَّ فَعِظُوهُ���نَّ وَاهْجُرُوهُ���نَّ ِيف اْمل
ا كَبِ�ي�رًا )34( وَ�إِنْ خِفْتُمْ  � ًاِلًإِنَّ اَّهللَ كَانَ عَلِيًّ  َالتَبْغُوا عَلَيْهِنَّ �سَبِي� رِبُوهُ���نَّ فَ����إِنْ �أَطَعْنَكُمْ فَ وَا�ضْ
نَّ  حًا يُوَفِّقِ اَّهللُ بَيْنَهُمَا �إِ َال نْ يُرِيدَا �إِ�صْ هْلِهَا �إِ �شِقَ���اقَ بَيْنِهِمَ���ا فَابْعَثُوا حَكَمًا مِنْ �أَهْلِهِ وَحَكَمًا مِنْ �أَ

اَّهللَ كَانَ عَلِيمًا خَبِيًرا چ ]الن�ساء: 34، 35[
قب���ل الدخ���ول في علاج الن�شوز: الوعظ والهجر وال�ضرب يج���ب �أن نتيقن ب�أن الن�شوز �إن 
كانت له �أ�سبابه التي ح�صل ب�سببها، فمن الم�سَلَّم �أن �إزالة هذه الأ�سباب يجب �أن يمهد لل�صلح 
وان�سي���اب الحياة بين الزوجين؛ل أننا ن�ؤمن ب�أن الج���راح لا تندمل �إلا بتطهيرها ومحو �أ�سباب 
تَقَيُّحِهَ���ا، وب���ذا تقتنع العاقلة من الزوجات ب�أن �سبب الن�شوز ق���د انتهى، وبهذا تعود المياه �إلى 
مجاريها، �أما �إذا كان ال�سبب في الن�شوز هو الهوى وهدم الأ�سرة منها ف�إن الإ�سلام يقف �أمام 
هِ ليعالجه بحنكة وحكمة ومهارة كما  زوجةٍ من هذا القبيل وقوف الطبيب الحاذق �أمام مري�ضِ

يلي: 

دْرا في معالجة الخوف من حدوث الن�شوز. والوعظ: ترقيق الكلام  الوعظُ: �أتى الوعظ �صَ
الم�شتم���ل على تذكير المر�أة بالله من خلال الترغيب والترهيب والجنة والنار، وذكر ما يت�صل 
بالث���واب والعقاب من الآيات والأحاديث وق�ص� صال�سلف ال�صالح والمواقف الم�ؤثرة، "وَالْوَعْظُ 
َرْ�أَةِ، فَمِنْهُنَّ مَنْ يُ�ؤَثِّرُ ِيف نَفْ�سِهَا التَّخْوِيفُ مِنَ الِله ـ عَزَّ وَجَلَّ  ـ وَعِقَابِهِ  فِ حَالِ اْمل يَخْتَلِفُ بِاخْتَِال
عَلَى النُّ�شُوزِ، وَمِنْهُنَّ مَنْ يُ�ؤَثِّرُ ِيف نَفْ�سِهَا التَّهْدِيدُ وَالتَّحْذِيرِ مِنْ �سُوءِ الْعَاقِبَةِ ِيف الدُّنْيَا، كَ�شَمَاتَةِ 
لِيِّ، وَالرَّجُلُ الْعَاقِ���لُ َال يَخْفَى عَلَيْهِ  ُ �سَنَةِ وَاْحل َ َنْعِ مِ���نْ بَعْ�ضِ الرَّغَائِبِ كَالثِّيَ���ابِ اْحل الْأَعْ���دَاءِ وَاْمل
الْوَعْ���ظُ الَّذِي يُ�ؤَثِّرُ ِيف قَلْبِ �أَمْرَ�أَتِ���هِ"))) ويجب �أن يكون الوعظ في ظرف منا�سب للقبول وذلك 
ب��� ـ" �أن تنتهز فر�صة ان�سج���ام المر�أة معك، وتن�صحها في الظ���رف المنا�سب لكي يكون الوعظ 
والإر�ش���اد مقبولًا فلا ت�أتل إن�سان وتعظه �إلا وقلب���ه متعلق بك"))) والمفتر�� ضأن نقف عن هذا 

العلاج لنجاعته، لكن لو لم يفلح العلاج بالوعظ فيكون الهجر.
الهج���ر: وه���و العلاج الثاني عند ف�شل الوعظ، ب�أن يولي ال���زوجُ زوجَه ظهره في فرا�شها، 
�أو لا يكلمه���ا �شريطة �ألا يعرف ذلك الأولاد �أو الأهل �أو غيرهم من الأنا�سي؛ل أن �شهود الأولاد 

تف�سير المنار: 59/5. 	(((
خواطري حول القر�آن: 1501 	(((
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ذلك يعني ك�سراً لكبريائها و�شموخها، وبدلا من �أن يُكْحِلَهَا ف�إنه يعميها، وتزداد الأمور تعقيداً، 
وب���ذا يف�شل العلاج الثاني، يقول ال�شعراوي ـ رحمه الله تعالىـ " والمر�أة عادة تُدِل على الرجل 
بما تعرف فيه من �إقباله عليها، وقد ت�صبر المر�أة على الرجل �أكثر من �صبر الرجل عليها؛ل أن 
تكوي���ن الرج���ل له جهاز لا يهد�أ �إلا �أن يفعل . لكن الم���ر�أة ت�ستثار ببطء ، فعندما تنفعل �أجهزة 
الرج���ل فه���و لا يقدر �أن ي�صبر، لكن المر�أة لا تنفعل ولا ت�ستث���ار ب�سرعة، ف�أنت �ساعة ترى هذه 
الحكاية، وه���ي تعرفك �أنك رجل تحب نتائج العواطف والا�ستر�سال؛ ف�أعط لها در�ساً في هذه 
الناحية، اهجرها في الم�ضجع ))) والهجر كما بينتْ الآية الكريمة مقيد بالم�ضجع �أي: في �سرير 
الزوجية حتى لا يتولد العناد الذي تث�أر به المر�أة لكرامتها عندما يظهره الزوج ويف�شيه، وعلى 
الأك�ث� رفي نط���اق البيت كما قيده ر�سولنا الكريم ـ صلى الله عليه وسلمـ "وَلَا تَهْجُرْ �إِلاَّ فِى الْبَيْتِ"))) بل لا يزيد 
ثِ لَيَالٍ"  لكن في  نْ يَهْجُرَ �أَخَاهُ فَ���وْقَ ثََال ُ�سْلِمٍ �أَ الهج���ر ع���ن ثلاث كما قال ـ صلى الله عليه وسلم ـ :" وَلا يَحِ���لُِّمل 

الزوجية قد يزيد ت�أديبا وفق ما ي�صلح الزوجة. وماذا لو لم يفلح الهجر؟

ل�ض���رب: ذاك ال���ذي �شغب ب�سببه العلمانيون واللاديني���ون و�أ�ضرابهم على القر�آن وعلى 
الإ�سلام وعلى الم�سلمين)))، ولو علموا �أن الله ـ تعالى� ـ أتى بال�ضرب في ذيل العلاجات التقويمية 

ال�سابق. 	(((
َرْ�أَةِ عَلَى زَوْجِهَا، رقم 2144،2/ 210.وقال الألباني ح�سن �صحيح. �أبو داود: كتاب: النكاح باب: فِى حَقِّ اْمل 	(((

� ِيف آدَابِهِمْ مِنَّا مَ�شْرُوعِيَّةَ   ِ ُ بَعْ�ضُ مُقَلِّ���دَةِ الْإِفْرِْجن يق���ول �صاح���ب المنار م�صورا موقف الآخر من ال�ضرب :" يَ�سْتَكِْرب 	(((
رُّ  تَقَرًا، وَتُ�صِ ْ فَّعَ عَلَيْهِ، فَتَجْعَلَهُ وَهُوَ رَئِي�سُ الْبَيْتِ مَرْءُو�سًا بَلُْحم  َ ونَ �أَنْ تَنْ�شُزَ وَتََرت ُ  َاليَ�سْتَكِْرب َرْ�أَةِ النَّا�شِزِ، وَ رْبِ اْمل �ضَ
 َ ءِ النَّوَا�شِزَ؟ وَبِم ونَ هَ�ؤَال ُ َ يُعَاِجل � َالأَدْرِي بِم هِ وَهَجْرِهِ، وَ َ بِ�إِعْرَا�ضِ  َالتُبَاِيل حِهِ، وَ عَلَى نُ�شُوزِهَا حَتَّى َال تَلِيَن لِوَعْظِهِ وَنُ�صْ
دِيبَ���ةً، يَبْغِي عَلَيْهَا رَجُلٌ  عِيفَةً نَحِيفَةً، مُهَذَّبَةً �أَ ةً �ضَ يُ�شِ�ي�رُونَ عَلَى �أَزْوَاجِهِ���نَّ �أَوْ يُعَامِلُوهُنَّ بِهِ؟ لَعَلَّهُمْ يَتَخَيَّلُ���ونَ امْرَ�أَ
� َىلأَبَاحَ لَهُ مِثْلَ  ، وَيَ�سْقِيهِ مِنْ دَمِهَ���ا الْعَبِيطِ، وَيَزْعُمُ �أَنَّ الَله تَعَ���ا مِهَا الْغَرِي����ضِ ْ فَ���ظٌّ غَلِي���ظٌ، فَيُطْعِ���مُ �سَوْطَهُ مِنَْحل 
ظِ الْأَكْبَادِ مُتَحَجِّرِي الطِّبَاعِ،   َالذَنْبَ، كَمَا يَقَعُ كَثِيًرا مِنْ غَِال نَّى عَلَيْهَا وَ َ رَّمَ وََجت َ هَ���ذَا ال�ضَّ���رْبِ مِنَ ال�ضَّرْبِ، وَ�إِنَْجت 
حْ�ضِ  َ َرْ�أَةَِمب  وَّاظَ الَّذِي يَظْلِمُ اْمل َ عْظَرِيَّ اْجل َ ى بِهِ، �إِنَّ مِنَ الرِّجَ���الِ اْجل ثْلِ هَذَا الظُّلْمِ �أَوْ يَرْ�ضَ ِ  �أَنْ يَ����أْذَنَِمب  َّهِلل ِ وَحَا����شَ
يَّةِ �أَمْثَالِهِمْ بِالنِّ�سَاءِ كَثِيٌر مِنَ الْأَحَادِيثِ، وَيَ�أْتِي ِيف حَقِّهِمْ مَا جَاءَتْ بِهِ الْآيَةُ مِنَ التَّحْكِيمِ،  الْعُدْوَانِ، وَقَدْ وَرَدَ ِيف وَ�صِ
يْدِيَهُمْ عَلَيْهِنَّ، وَيَنْ�شُزْنَ عَلَيْهِمْ  زْوَاجَهُنَّ، وَيَكْفُرْنَ �أَ  �أَ َ قُْنت ْ تِ اللَّوَاتِيَمي  فَُ�سَِّال َنَا�شِي����صَ اْمل وَ�إِنَّ مِ���نَ النِّ�سَاءِ الْفَوَارِكَ اْمل

لَفًا وَعِنَادًا، وَيُكَلِّفْنَهُمْ مَال  �صَ
لَفِ �إِحْدَاهِنَّ، وَيُدَهْوِرَهَا  لِ �أَنْ يُخَفِّ�ضَ مِنْ �صَ طَاقَةَ لَهُمْ بِهِ، فَ�أَيُّ فَ�سَادٍ يَقَعُ ِيف الْأَرْ�ضِ �إِذَا �أُبِيحَ لِلرَّجُلِ التَّقِيِّ الْفَا�ضِ 	
رِبُونَ  ِ يَ�ضْ ئِمَّتِهِمُ الْإِفْرِْجن رِبُ بِهِ يَدَهَا، �أَوْ كَفٍّ يَهْوِي بِهَا عَلَى رَقَبَتِهَا؟ وَ�إِنَّ كَثِيًرا مِنْ �أَ مِ���نْ نَ�شَ���زِ غُرُورِهَا بِ�سِوَاكٍ يَ�ضْ
تِ، فَعَلَ هَذَا حُكَمَا�ؤُهُ���مْ وَعُلَمَا�ؤُهُمْ، وَمُلُوكُهُمْ  مُِيَال تِ اْمل َائَِال هَُذَّبَاتِ وَالْكَا�سِيَ���اتِ الْعَارِيَاتِ، اْمل َاتِ اْمل نِ�سَاءَهُ���مُ الْعَاِمل
تَُعَلِّمَ���اتِ، فَكَيْفَ تَ�سْتَنْكِ���رُ �إِبَاحَتَهُ  ���رُورَةٌ َال يَ�سْتَغْنِي عَنْهَ���ا الْغَالُونَ ِيف تَكْرِيِم �أُولَئِ���كَ النِّ�سَاءِ اْمل وَ�أُمَرَا�ؤُهُ���مْ، فَهُ���وَ �ضَ

نَافِ الْبَ�شَرِ؟ !" 61/5 . رِ، مِنْ جَمِيعِ �أَ�صْ �ضَ َ لِل�ضَّرُورَةِ ِيف دِينٍ عَامٍّ لِلْبَدْوِ وَاْحل
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للزوج���ة النا�شز �أو من ن�ست�شع���ر ن�شوزها، ولي�س في مقدمتهال أ�صيبوا بالخر�س، �إذ هو مرحلة 
حْ�سَنِ مَا �سَمِعْت ِيف  تغن���ي عنها مرحلتان �سابقتانچ  الوعظ والهجرچقال ابن العربي:"  مِنْ �أَ
نْ قَبِلَتْ وَ�إِ َّال ؛ قَالَ: يَعِظُهَا فَ�إِنْ هِيَ قَبِلَتْ وَ�إ َّالهَجَرَهَا، فَ�إِ ٍ تَفْ�سِ�ي�رِ هَ���ذِهِ الْآيَةِ قَوْلَ �سَعِيدِ بْنِ جُبَْري
َّنْ ال�ضَّرَرُ،   َّالبَعَثَ حَكَمًا مِ���نْ �أَهْلِهِ وَحَكَمًا مِنْ �أَهْلِهَ���ا، فَيَنْظُرَانِِمم  رَبَهَ���ا، فَ����إِنْ هِيَ قَبِلَتْ وَ�إِ �ضَ

لْعُ"))) ُ وَعِنْدَ ذَلِكَ يَكُونُ اْخل
ةِ عَنْ نُ�شُوزِهَا  َ���رْ�أَ ويق���رر �صاحب المن���ار ب�أنه:" يُبَاحُ ال�ض���رب �إِذَا رَ�أَى الرَّجُلُ �أَنَّ رُجُوعَ اْمل
وْ  َ لِلْوَعْظِ، �أَ يحَ���ةَ، وَيَ�سْتَجِ�ْنلبْ ارَ النِّ�سَ���اءُ يَعْقِلْنَ النَّ�صِ لَحَ���تِ الْبِيئَةُ، وَ�صَ ذَا �صَ يَتَوَقَّ���فُ عَلَيْ���هِ، وَ�إِ
�سْتِغْنَاءُ عَنِ ال�ضَّرْبِ، فَلِكُلِّ حَ���الٍ حُكْمٌ يُنَا�سِبُهَا ِيف ال�شَّرْعِ، وَنَحْنُ  يَزْدَجِ���رْنَ بِالْهَجْرِ، فَيَجِبُ اِال
َعْرُوفِ، �أَوْ تَ�سْرِيحِهِنَّ  مَ�أْمُورُونَ عَلَى كُلِّ حَالٍ بِالرِّفْقِ بِالنِّ�سَاءِ، وَاجْتِنَابِ ظُلْمِهِنَّ، وَ�إِمْ�سَاكِهِنَّ بِاْمل
ا." ))) ولا ين�س���ى المعتر�� ضأن هذه �آية  يَّ���ةِ بِالنِّ�سَاءِ كَثِ�ي�رَةٌ جِدًّ بِ�إِحْ�سَ���انٍ، وَالْأَحَادِي���ثُ ِيف الْوَ�صِ
محكم���ة ، ف�إن كان من الم�سلمين الموحدين فعليه �أن يلتزم الأدب مع الله تعالى الذي ي�ؤمن به، 
ولا يكونن من الذين ي�ؤمنون ببع� ضالكتاب ويكفرون ببع�ض، و�إن كان من غيرنا فعليه �أن يعي 
جي���داً �أن ال�ض���رب له ظرف معين، و�شريحة معينة من الزوجات ولي�س كل الزوجات فلي�س كل 
ع�ل�اج ي�صلح ل���كل مر�ض، وبكيفية معينة، وب�أو�صاف معينة، وبقي���ود معينة، فالأمر لي�س على 

�إطلاقة كما يزعق الزاعقون وينعق الناعقون .
فال�ضرب  �أ�شبه ما يكون بال�ضرب النف�سي لا ال�ضرب الج�سدي. 

كما �ضرب لنا ر�سولنا الكريم مثلا هو �أ�شبه ما يكون بالعتاب الحاني بين الزوجين وذلك 
عندم���ا تتبع���ت ال�سيدة عائ�ش���ة ـ ر�ضي الله عنها ـ النب���ي ـ صلى الله عليه وسلم عند خروج���ه �إلى البقيع دون 
�إعلامه���ا وكانت ليلتها ثم رجعت وا�ضطجعت قبله ثم دخلـ صلى الله عليه وسلم ـ : فَقَالَ: "مَا لَكِ؟ يَا عَائِ�شُ، 
بِيُر" قَالَتْ: قُلْتُ:  َ  ِّيناللَّطِيفُ اْخل َ وْ لَيُخِْرب � ّيأَ نِ ِ حَ�شْيَ���ا رَابِيَةً" قَالَتْ: قُلْتُ: لا �شَيْءَ، قَالَ: "لَتُخِْرب

�أحكام القر�آن لابن العربي:535/1. 	(((
لَفِ �إِحْدَاهِنَّ، وَيُدَهْوِرَهَا  لِ �أَنْ يُخَفِّ�ضَ مِنْ �صَ طَاقَةَ لَهُمْ بِهِ، فَ�أَيُّ فَ�سَادٍ يَقَعُ ِيف الْأَرْ�ضِ �إِذَا �أُبِيحَ لِلرَّجُلِ التَّقِيِّ الْفَا�ضِ 	
رِبُونَ  ِ يَ�ضْ ئِمَّتِهِمُ الْإِفْرِْجن رِبُ بِهِ يَدَهَا، �أَوْ كَفٍّ يَهْوِي بِهَا عَلَى رَقَبَتِهَا؟ وَ�إِنَّ كَثِيًرا مِنْ �أَ مِ���نْ نَ�شَ���زِ غُرُورِهَا بِ�سِوَاكٍ يَ�ضْ
تِ، فَعَلَ هَذَا حُكَمَا�ؤُهُ���مْ وَعُلَمَا�ؤُهُمْ، وَمُلُوكُهُمْ  مُِيَال تِ اْمل َائَِال هَُذَّبَاتِ وَالْكَا�سِيَ���اتِ الْعَارِيَاتِ، اْمل َاتِ اْمل نِ�سَاءَهُ���مُ الْعَاِمل
تَُعَلِّمَ���اتِ، فَكَيْفَ تَ�سْتَنْكِ���رُ �إِبَاحَتَهُ  ���رُورَةٌ َال يَ�سْتَغْنِي عَنْهَ���ا الْغَالُونَ ِيف تَكْرِيِم �أُولَئِ���كَ النِّ�سَاءِ اْمل وَ�أُمَرَا�ؤُهُ���مْ، فَهُ���وَ �ضَ

نَافِ الْبَ�شَرِ؟ !" 61/5 . رِ، مِنْ جَمِيعِ �أَ�صْ �ضَ َ لِل�ضَّرُورَةِ ِيف دِينٍ عَامٍّ لِلْبَدْوِ وَاْحل
تف�سير المنار: 5/ 63. 	(((
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تُهُ، قَالَ: "فَ�أَنْ���تِ ال�سَّوَادُ الَّذِي رَ�أَيْ���تُ �أَمَامِي؟" قُلْتُ:  ْ بِي �أَنْتَ وَ�أُمِّ���ي، فَ�أَخَْرب يَ���ا رَ�سُ���ولَ الِله، بِ�أَ
���دْرِي لَهْدَةً �أَوْجَعَتْنِي، ثُمَّ قَ���الَ: "�أَظَنَنْتِ �أَنْ يَحِي���فَ الُله عَلَيْكِ وَرَ�سُولُهُ؟"   ِيف ِين�صَ  نَعَ���مْ، فَلَهَدَ
 ،  ِينحِ�ي�نَ رَ�أَيْتِ، فَنَادَاِين يلَ �أَتَا ِ نَّ جِْرب قَالَ���تْ: مَهْمَ���ا يَكْتُمِ النَّا�سُ يَعْلَمْ���هُ الُله، نَعَمْ، قَالَ: " فَ����إِ
عْتِ ثِيَابَكِ، وَظَنَنْتُ �أَنْ  ْ يَكُنْ يَدْخُلُ عَلَيْكِ وَقَ���دْ وَ�ضَ فَ�أَخْفَ���اهُ مِنْ���كِ، فَ�أَجَبْتُهُ، فَ�أَخْفَيْتُهُ مِنْكِ، وََمل
نْ �أُوقِظَكِ، وَخَ�شِيتُ �أَنْ تَ�سْتَوْحِ�شِي، فَقَ���الَ: �إِنَّ رَبَّكَ يَ�أْمُرُكَ �أَنْ تَ�أْتِيَ �أَهْلَ  قَ���دْ رَقَ���دْتِ، فَكَرِهْتُ �أَ
: ال�سَّلامُ عَلَى  الْبَقِي���عِ فَتَ�سْتَغْفِ���رَ لَهُمْ "، قَالَتْ: قُلْتُ: كَيْفَ �أَقُ���ولُ لَهُمْ يَا رَ�سُولَ الِله؟ قَالَ " قُوِيل
خِرِينَ، وَ�إنَِّا �إِنْ �شَاءَ  ُ�سْتَ�أْ ُ�سْتَقْدِمِيَن مِنَّ���ا وَاْمل ُ�سْلِمِيَن، وَيَرْحَمُ الُله اْمل مِنِ�ي�نَ وَاْمل ُ�ؤْ �أَهْ���لِ الدِّيَارِ مِنَ اْمل
الُله بِكُمْ للاحِقُونَ "))) وجو الحديث يوحي بحميمة العتاب الم�صاحب لِلَهْدَتِهِ ـ صلى الله عليه وسلم�إياها، ومن 
ـ صلى الله عليه وسلمخَادِمًا لَهُ  رَبَ رَ�سُولُ اَّهللِ هنا كانت م�صداقية ما روى عُرْوَة ، عَنْ عَائِ�شَةَ ، قَالَتْ: " مَا �ضَ

قَطُّ وَلا امْرَ�أَةً لَهُ قَطُّ " )))
وق���د ذه���ب ابن عا�ش���ور �إلى �أن ال�ضرب هو عرف بع���� ضالطبقات من الن�س���اء �أو بع� ض
القبائل، والنا�س متفاوتون في ذلك، و�أهل البدو منهم لا يعدون �ضرب المر�أة اعتداء ، ولا تعده 
الن�س���اء �أي�ض���اً اعتداء.. فلا جرم �أنه �أذن فيه لقوم لا يعدون �ص���دوره من الأزواج �إ�ضراراً ولا 
ع���اراً ولا بدعا م���ن المعاملة. مع تقبيح المبالغة في الإيذاء وال�ض���رب و�إذا وجدنا في الن�صو� ص
ال�شرعية ما يبيح ال�ضرب لبع� ضالأزواج في بع� ضالأحيان ، ف�إننا �سنجد في هذه الن�صو� صما 

يمنع مبالغة كل الأزواج في الإيذاء وال�ضرب في كل الأحيان.
فلي�س لزوج �أن يجلد زوجته، ولي�س لزوج �أن يلطم وجهها، ويترك �أثراً من الإيذاء في ج�سدها. 
فعلي���ه �أن يجتن���ب الوجه والموا�ضع المخوفة؛ل أن المق�ص���ود الت�أديب لا الإتلاف . وقد روى �أبو داود 
عن حكيم بن معاوية الق�شيري عن �أبيه، قال قلت: يا ر�سول الله، ما حق زوجة �أحدنا عليه؟ قال: 

البيت".))) تهجر �إلا في  ولا   ، تقبح  ولا   ، اكت�سيت  وتك�سوها �إذا   ، تطعمها �إذا طعمت  " �أن 
وم���ا دام "يوجد في ه���ذا العالم امر�أة من �أَلْفِ امر�أة ت�صلحها ه���ذه العقوبة ، فال�شريعة 
الت���ي يفوتُه���ا هذا الغر� ض�شريعة غيُر تامة ،ل أنها بذل���ك تُ�ؤثِر هدم الأ�سرة على هذا الإجراء 

م�سل���م كتاب: الجنازة باب:ما يقال عند دخول القبور رقم 2301.ومعنة "ح�شيا رابية" �سرعة ال�شهيق والزفير ،  	(((
ولهد : دفع �أو �ضرب.

م�سند �أحمد رقم :24034، قال محققه : حديث �صحيح. 	(((
التحرير والتنوير: 42/5. 	(((
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وهذا لي�س ��شأنه �شريعة الإ�سلام المنزلة من عند الله " . )))
ـ��� ـوال�ض���رب لي����س عزيمة بل هو رخ�صة "عَ���نْ �إِيَا�سِ بْنِ عَبْ���دِ اَّهللِ بْنِ �أَبِي ذُبَ���ابٍ قَالَ: "قَالَ 
 َىلالنَّبِيِّصلى الله عليه وسلم  فَقَالَ يَا رَ�سُولَ اَّهللِ قَ���دْ ذَئِرَ النِّ�سَاءُ   ، فَجَاءَ عُمَ���رُ �إِ رِبُ���نَّ �إِمَ���اءَ اَّهللِ النَّبِ���يُّصلى الله عليه وسلم  لا تَ�ضْ
بَحَ قَالَ  مَّدٍصلى الله عليه وسلم  طَائِفُ نِ�سَاءٍ كَثِيٍر فَلَمَّا �أَ�صْ َ رِبْنَ، فَطَافَ بِ�آلُِحم  رْبِهِنَّ فَ�ضُ عَلَى �أَزْوَاجِهِنَّ، فَ�أْمُرْ بِ�ضَ
دُونَ �أُولَئِكَ خِيَارَكُمْ" ))) ِ َجت َال مَّدٍ �سَبْعُونَ امْرَ�أَةً كُلُّ امْرَ�أَةٍ تَ�شْتَكِي زَوْجَهَا فَ َ لَقَدْ طَافَ اللَّيْلَةَ بِ�آلُِحم 
ل���ذا ف����إن المجمع عليه �أن �ض���رب الزوجة له موا�صفات���ه التي لا تك�سر عظم���ا، ولا تدمي 
ج�س���داً، ولا ت����ؤذي ع�ض���وا، ولا تترك ندب���ة، بل بمثل ال�س���واك، وبلون من �أل���وان الخوف على 
الم�ض���روب لا الت�شفي في���ه، وقد �أ�سلفنا ما جاء عن نبينا وهو متفق مع ما  علمنا �إياه ربنا " في 
ق�ص���ة �سيدن���ا �أيوب ـ عليه ال�سلام  ـ عندما حل���ف �أن ي�ضرب امر�أته مائة جلدة ، قال له ربنا : 
نَثْ چ ] �ص: 44 [ .وال�ضغث هو الحزمة من الح�شي� ش ْ غْثاً فا�ضرب بِّهِ وَلَاَحت  چ  وَخُذْ بِيَدِكَ �ضِ
يك���ون فيه���ا مائة عود، وي�ضربه���ا �ضربة واحدة فك�أن���ه �ضربها مائة �ضربة وانته���ت . فالمر�أة 
عندم���ا تجد ال�ضرب م�شوباً بحنان ال�ضارب فهي تطي���ع من نف�سها، وعلى كل حال ف�إياكم �أن 
تفهم���وا �أن الذي خلقنا يُ�شَرِّع حكماً ت�أب���اه العواطف، �إنما ي�أباه كبرياء العواطف، فالذي �شرع 

قال هذا لا بد �أن يكون هكذا "))) 
 ـوال�ض���رب المباح بال�صورة التى �أ�سلفناها �أق���ل �ضررا من تطليق المر�أة ـ طالما لم ت�ستحل 
الع�ش���رة، وال�ضرر ي���زال، وال�ضرر الأعظم ي���زال بال�ضرر الأخف، وارت���كاب �أخف ال�ضررين 
ح�سنا جميلا وهو مق�صد �شرعي ـ كما لا يخفي على من له دربة بعلم المقا�صد والموازنات.

 ـبه���ذا الفهم، وبتل���ك البراهين العقلية والنقلية ن�ستطيع �أن نك���ون رددنا على العلمانيين 
ومن لف لفهم ممن يثيرون الغبار على ثوابت هذا الدين العظيم �شبههم .

وبما �أننا وقفنا على علاج الن�شوز عند المر�أة حري بنا ان نقف على كيفية علاج ن�شور الرجل .

الإ�سلام دين العدل محمد فج النور: 15. 	(((
ابن ماجه كتاب: النكاح باب: �ضرب الن�ساء، رقم:1985، والحديث ح�سن �صحيح انظر �صحيح و�ضعيف �سن ابن  	(((

ماجه ح1985.
خواطري حول القر�آن لل�شعراوي: 1/ 1502. 	(((
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المطلب الثامن : كيف عالج القرآن الكريم النشوز ومقدماته عند الرجل 

الرج���ل قيم بيته، وه���و �سيده المطاع في طاع���ة، ومن ال�شفافية وح�س���ن الإيمان �أن يكون 
وا�ضح���اً �صريحاً مع زوج���ه و�شريكته في م�سيرته الحياتية طال���ت �أو ق�صرت، وبما �أن القلوب 
تقلّ���ب، ف�إن الرجل ق���د ي�صبح را�ضيا فيم�سي �ساخطاً، ويم�سي �ساخط���اً في�صبح را�ضياً، وقد 
يخ���رج من بيت���ه فتطيب له زوج���ة ثانية �أو ثالث���ة �أو رابعة فيكت���م �أمره نظرا لرعون���ة الن�ساء 
ووجده���ن عل���ى �أزواجهن الذي يت�صاعد لي�ص���ل �إلى هدم البيت على من في���ه ت�شفياً لكرامة 
مزعومة، �إذ الحلال ما �أحله الله، ولطالما كان الرجل ر�شيداً يعي �أمكاناته ويتيقن ا�ستطاعته 
فعلي���ه �إن خ���اف �ألا يفع���ل، و�إن فعل �ألا يخاف، ولا ثالث من مماح���كاة ت�سقط الرجل من عين 
ناظري���ه؛ل أن���ه يخاف من زوج رعناء، �أو ن�سب �سيجرده من عِزِّة ويلزمه الذل �أو ما �شابه ذلك 

من مراكز القوى التي تتحكم في بع� ضالرجال  .

�أق���ول هذال أن بع�ضن���ا يريد �شيئا معيناً كزواج مكرر مثلا ولا ي���كاد يُبين، ويعي� ش�ضغطاً 
نف�سي���اً وع�صبي���اً واجتماعياً قد ي�ص�ي� رب�سببه خائفاً وب�سبب الخ���وف من الحلال رغم تمنيه 
يخ���ادن �أو يخال���ل �أو يناف���ق �أو �أو الخ  ف�ت�ري الزوجة حال زوجها ـ في ه���ذه الأثناء ـ متغيراً ولا 
تدري ما ال�سبب ؟ الجواب �إنه الن�شوز الذي �أ�سلفنا مظاهره و�أ�سبابه وهاك علاجه، قد يت�أثر 

الزوج ب�أحد �أ�سباب ن�شوز الرجال التي �أ�سلفتها في المطلب ال�ساد�س .

ا  وحري بنا �أن نتلم�س العلاج في قوله تعالى:چ وَ�إِنِ امْرَ�أَةٌ خَافَتْ مِنْ بَعْلِهَا نُ�شُوزًا �أَوْ �إِعْرَا�ضً
�سِنُوا  ْ رَتِ الْأَنْفُ�سُ ال�شُّحَّ وَ�إِنُْحت  حْ�ضِ ٌ وَ�أُ لْحًا وَال�صُّلْحُ خَْري لِحَا بَيْنَهُمَا �صُ  َالجُنَاحَ عَلَيْهِمَا �أَنْ يُ�صْ فَ

ا تَعْمَلُونَ خَبِيًراچ ]الن�ساء: 128[ َ وَتَتَّقُوا فَ�إِنَّ اَّهللَ كَانَِمب 
ومعن���ى الآية �إجمالا:" و�إن علمت ام���ر�أة من زوجها ترفعًا عنها، وتعاليً���ا عليها �أو ان�صرافًا 
عنها فلا �إثم عليهما �أن يت�صالحا على ما تطيب به نفو�سهما من الق�سمة �أو النفقة، وال�صلح �أولى 
و�أف�ض���ل. وجبلت النفو�س عل���ى ال�شح والبخل. و�إن تح�سنوا معامل���ة زوجاتكم وتخافوا الله فيهن، 

ف�إن الله كان بما تعملون من ذلك وغيره عالماً لا يخفى عليه �شيء، و�سيجازيكم على ذلك")))
قالت عائ�شة ر�ضي الله عنها "هي المر�أة تكون عند الرجل لا ي�ستكثر منها فيريد طلاقها 

التف�سير المي�سر: 99. 	(((
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ويت���زوج عليه���ا تقول له �أم�سكن���ي ولا تطلقني و�أنت في حل من النفقة عل���ي والق�سمة لي " ))). 
وقالت عائ�شة �إن �سودة لما �أ�سنت وفرقت �أن يفارقها ر�سول اللهـ صلى الله عليه وسلم قالت يا ر�سول الله يومي 
لعائ�شة فقبل ذلك منها ففي تلك و�أ�شباهها �أراه �أنزل الله )و�إن امر�أة خافت من بعلها ن�شوزا 

�أو �إعرا�ضا(. وقد يكون هذا الخيار هو الأ�صلح للمر�أة لو�ضعها اجتماعيا �أو نف�سيا .
وطريق علاج المر�أة لن�وشز زوجها يكون بتتبع الآتي:

�أولا: �أن توافق���ه على ميله �إن �أراد زواجا ب�أخ���ري تفاديا للطلاق، �أو �أن تتنازل عن ليلتها 
للزوجة التي يحبها زوجها لنف�س الغر�ض.

ثانيا- تن�صحه مذكرة �إياه بالله ثم بحقوقها، محذرة من الظلم . 

ثالث���اً- �أن تحكي لم���ن تثق في دينه و�أمانته م���ن �أهلها ليقوم بو�ساطة تف�ض���ي �إلى �إقناعه 
و�إعادة المياه �إلى مجاريها ، �إن لم تفلح الن�صيحة . 

رابعاً- �إن لم تفلح حاكمته ليطلق �أو تخلعه .

ه���ذا ما تي�سر من علاجل أم���ر الن�شوز عند الزوج وبذا ي�سدل ال�ست���ار على ق�ضية حياتية 
اجتماعي���ة لها خطره���ا قمت بف�ضل الله با�ستقرائها اجتماعيا وم���ن ثم ت�سليط ال�ضوء عليها 
قر�آني���ا ، و�أظ���ن �أن �أوفق البحوث ما كان م�شتب���كاً بالواقع ويعالج ق�ضي���ة حياتية لها خطرها 

كالن�شوز.

ا رقم:5206، وم�سلم كتاب: التف�سير   عْرَا�ضً وْ �إِ ةٌ خَافَتْ مِنْ بَعْلِهَا نُ�شُوزًا �أَ رواه البخاري كتاب: النكاح باب: وَ�إِنْ امْرَ�أَ 	(((
باب: و�إن امر�أة خافت من بعلها ن�شوزا �أو �إعرا�ضا رقم: 3021.
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الخاتمة

بعد حمد الله الذي بنعمته تتم ال�صالحات �أ�ستطيع �أن �أقف عند نقاطه المف�صلية ف�أقول:
11 �شخ� صالبح���ث مر� ضالن�شوز ا�ستقراءً اجتماعياً واقعي���اً وو�صف الدواء من خلال .

الق���ر�آن وال�سنة و�أقوال ال�سلف، ولا �شك �أن �أنفع البحوث العلمية ما كان حلا لم�شكلة 
واقعية، �أ�س�أل الله �أن يكون هذا البحث كذلك.

22 عرف البحث الن�شوز لغة وا�صطلاحا وبين العلاقة بين اللغة والا�صطلاح..
33 �أبان البحث عن خطورة الن�شوز و�أنه �أ�صبح ظاهرة متف�شية نتج عنها انت�شار الطلاق .

وانهيار الأ�سر �إلا من رحم ربي من زوج ا�ست�شعر خطره فانت�صر عليه بتطبيق تعاليم 
الإ�سلام ومن ثم �أحبطه.

44 ك�ش���ف البحث مظاه���ر الن�شوز في حق الرجل والم���ر�أة كَعَرَ�ضٍ لمر���� ضبحيث �إن من .
لام�سه ا�ست�شعره في مهده وا�ستطاع بتوفيق الله ثم بالأخذ بالأ�سباب �أن ي�سيطر عليه.

55 ذكر البحث �أبعاداَ ثلاثة هي �أ�سباب لن�شوز: البعد العام الذي ي�صدر عنه كل ن�شوزٍ، .
والبعد الخا� صبالرجل، والبع� ضالخا� صبالمر�أة. 

ـ��� ـبلغة مي�سرة وبحجة مفحمة تم الرد على من يتهم الإ�سلام ب�أنه يميز �ضد المر�أة وي�أمر 
ب�ضربها ببيان دقائق هذه الق�ضية التي من جهلها �شغب علينا فيها.

 تم ـم���ن خ�ل�ال هذا البح���ث معالجة مر� ضالن�ش���وز من خلال الق���ر�آن وال�سنة ومدر�سة 
الحي���اة لدي الباحث ال���ذي منّ الله عليه بانغما�سه في التعر���� ضلم�شكلات مجتمعه على مدار 

خم�س وثلاثين �سنة وح�ضور الجل�سات العرفية التي تخ� صالن�شوز ودواعيه .

التو�صيات :
�أو�ص���ي بترجمة بحثي هذا، ومن ثم طبع���ه و�إخراجه ب�صورة م�سموع���ة ومكتوبة، بلغات 
متع���ددة وتوزيعه على ال�شباب المقبل على ال���زواج في العالم العربي والغربي، لعل الله ينفع به 
بن���ي جلدتنا من ال�شباب المقبل على الزواج، وفي نف�س الوقت يرد العاديات عن الإ�سلام الذي 

يتهمونه ب�أنه يميز �ضد المر�أة.
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قائمة المراجع والمصادر

�أولا التف�سير :
 �إر�شاد العقل ال�سليمل أبي ال�سعود / دار �إحياء التراث العربي – بيروت/ د ت
�أ�ضواء البيان لل�شنقيطي ، دار الفكر / بيروت / لبنان/1415 ه ـ- 1995 مـ

البحر المحيطل أبي حيان / ت :�صدقي محمد جميل/ دار الفكر بيروت/ 1420 هـ

ب�صائ���ر ذوي التمييز للفيروزاباد تحقي���ق: محمد علي النج���ار، النا�شر:المجل�س الأعلى 
لل�شئون الإ�سلامية - لجنة �إحياء التراث الإ�سلامي، القاهرة1416 ه ـ- 1996 م

التحرير والتنوير لابن عا�شور / دار �سحنون/ تون�س / د ت.

تف�س�ي� رالقر�آن العظيم لابن كثير/ ت:محمد ح�سين / دار الكتب العلمية بيروت/ الأولى  
1419 هـ

تف�سير المنار محمد ر�شيد ر�ضا/ الهيئة الم�صرية العامة للكتاب/1990 م

التف�سير المي�سر لنخبة من العلماء / مجمع الملك فهد بالمدينة

جامع البيان للطبري/ د. التركي/ دار هجر / الأولى، 1422 ه ـ- 2001 م

الجام���عل أحكام القر�آن ت: �أحم���د البردوني و�إبراهيم �أطفي����ش/ دار الكتب الم�صرية / 
القاهرة/ط 2/ 1384ه ـ- 1964 م

خواطري حول القر�آن لل�شعراوي / دار �أخبار اليوم / د.ت.

زهرة التفا�سيرل أبي زهرة / ط دار الفكر العربي بم�صر / د ت .

اللباب في علوم الكتاب لابن عادل/ الكتب العلمية / بيروت / 1419 ه ـ-1998م/الأولى.
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ثانيا الحديث و�شروحه :
�س�ن�� نأب���ي داود:ت/ �شعَيب الأرن����ؤوط و مَحمَّد كامِل / الر�سال���ة العالمية/ الأولى، 1430 

ه ـ- 2009 م
�شرح النووي على م�سلم/ دار �إحياء التراث العربي/ بيروت/الثانية ، 1392هـ
�صحيح البخاري ت/ محمد زهير / دار طوق النجاة/ الطبعة : الأولى 1422هـ

�صحيح م�سلم، ت/محمد ف�ؤاد عبد الباقي/ دار �إحياء التراث العربي – بيروت/ دت.
م�سند �أحمد ت/�أحمد محمد �شاكر/دار الحديث – القاهرة/ الأولى، 1416 ه ـ- 1995 م

ثالثا: اللغة العربية: 
المف���ردات في غري���ب القر�آن للراغ���ب، ت: �صفوان عدن���ان ال���داودي، دار القلم، دم�شق 

بيروت الطبعة: الأولى - 1412 ه ـ

مقايي�س اللغة لابن فار�س . طبع عي�سى الحلبي بم�صر . دت 

رابعا : الفقه :
بدائ���ع ال�صنائع في ترتي���ب ال�شرائع للكا�س���اني/دار الكت���ب العلمية/الثانية، 1406ه ـ- 

1986م.

الح���اوي الكب�ي� رفي فقه ال�شافعي للماوردي/ ت على معو���� ض/ الكتب العلمية، 1419 ه ـ
-1999م

�شبهات حول حقوق المر�أة في الإ�سلام نهى قاطرجي �شبكة حقوقيات.

الإ�سلام دين العدل محمد فج النور/ ط مكتبة الفيحاء / ليدن/ دت .
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�أحمد م�صطفى محمد من�وصر
• تاريخ الميلاد  :   2 / 5 / 1967م.	
• مكان الميلاد  :     ولاية نهر النيل – محلية الدامر.	

الم�ؤهلات العلمية:
• بكالوريو�س درا�سات �إ�سلامية.	
• ماج�ستير درا�سات �إ�سلامية ) تف�سيرو علوم قر�آن (.	
• دكتوراه درا�سات �إ�سلامية ) تف�سيرو علوم قر�آن (.	
• دبلوم لغة انجليزية	
• ماج�ستير ترجمة –عربي – انجليزي	

الخبرات العلمية :
• جامعة �أم درمان الإ�سلامية.	
• جامعة ال�سودان للعلوم والتكنولوجيا.	
• جامعة ال�سودان المفتوحة.	
• الكلية الأردنية ال�سودانية	
• جامعة كرري.	

الدرا�سات والبحوث :
الحقوق المعنوية للحيوان في الإ�سلام .
نظرات في �سيرة الإمام الأوزاعي.

التف�سير المو�ضوعي بالجامعات ال�سودانية.
تحليل الخطاب الخبري في القر�آن الكريم.

الم�ؤتمرات الخارجية :
م�ؤتمر حول التف�سير المو�ضوعي – جامعة ال�شارقة. دولة الامارات

م�ؤتمر حول البلاغة وتحليل الخطاب – جامعة تيزي وزو – دولة الجزائر.
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الهدى القر�آني في التعامل مع و�سائل
 التوا�صل الاجتماعي

�إعداد

دكتور / أحمد مصطفى محمد منصور
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مقدمة
ي�شير م�صطلح و�سائل الإعلام الاجتماعية �إلى ا�ستخدام تكنولوجيات الإنترنت والمحمول 
لتحوي���ل الات�صالات �إلى حوار تفاعلي. وعرفت و�سائل الإع�ل�ام الاجتماعية ب�أنها:) مجموعة 

من تطبيقات الإنترنت التي تبني على �أ�س�س �أيديولوجية(.

وذل���ك بين جمي���ع م�شتركي ال�شبكة م���ع �إمكانيات التفاع���ل المبا�شر والح���ر على المواقع 
الاجتماعي���ة وعند نهاية كل مقال �أو خبر، كما �أت���اح الفر�صة للمتلقين ب�أن ي�صنعوا برامجهم 
الإذاعي���ة �أو التلفزيوني���ة التي يحبونه���ا ويتابعونها وذلك بطرح مقترحات لمع���د البرنامج، �أو 
الم�شاركة بطرح �أ�سئلة لل�ضيف الذي �سي�ست�ضاف بالبرنامج فنتج ما ي�سمى بالمواطن ال�صحفي، 
كما �صار ال�شخ� صالذي يعي� شالأحداث ب�إمكانه �أن ي�صورها �أو يكتب عنها وير�سل ما ي�صور 
�أو يكت���ب �إلى و�سائل الإعلام المتلهفة للأخبار من مناطق لم ي�ستطع مرا�سلو تلك الو�سائل من 

دخولها فو�سائل الإعلام الاجتماعية هي و�سائل �إعلام غيرت طريقة التوا�صل المعتادة.
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�أهم و�سائل التوا�صل الاجتماعي:
�أولًا: في�س بوك.
ثانياً: تويتر.

ثالثاً: وات�ساب.
رابعاً: الر�سائل الق�صيرة.

عنا�صر الر�سالة:
�أولًا: المر�سل �أو م�صدر الر�سالة.

ثانياً: محتوى الر�سالة.
ثالثاً: و�سيلة الإر�سال.

رابعاً: الم�ستقبل.

�أنواع الر�سائل:
�أولًا: الر�سائل المكتوبة.

ثانياً: الر�سائل الم�سموعة.
ثالثاً: الر�سائل الم�صورة.

وقد �أ�شتمل هذا البحث على ثلاثة مباحث ت�ضم �سبعة مطالب.	
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المبحث الأول 

ال�وضابط العامة

المطلب الأول: تصحيح القصد والنية:

�إن �أول ما يجب على كل م�سلم قبل التفكير في �إن�شاء ح�ساب على هذه الو�سائط الإعلامية 
والتفاعل مع روادها هو النظر �إلى ق�صده ونيته من ذلك فللنية ��شأن عظيم في ديننا الحنيف 
وعناي���ة ك�ب�رى عند قدوتنا ور�سولنا المجتب���ى صلى الله عليه وسلم و�أئمة الهدى من بع���ده وقد وردت النية في 
العدي���د من �آيات القر�آن الك���ريم تختلف في �ألفاظها وتتنوع في �أ�ساليبه���ا وتتعدد في �إ�شاراتها 
ويبق���ى اله���دف واحد وهو الإخلا���� صلله رب العالمين ومن ذل���ك قوله تعالى: )وَمَ���ا �أُمِرُوا �إِ َّال

ةَ وَيُ�ؤْتُوا ال���زَّكَاةَ وَذَلِكَ دِينُ الْقَيِّمَةِچ  يَن لَهُ الدِّي���نَ حُنَفَاء وَيُقِيمُوا ال�صََّال لِ�صِ ْ ُخم  لِيَعْبُ���دُوا اَّهللَ
5چ())) وم���ن هن���ا كانت عب���ارات ال�سلف ر�ضوان الله عليه���م والتي تعلي من ق���در النية و�أن 
الأعم���ال لا وزن له���ا بغير نية ولا بد لكل عمل من نية و�أنها قد تعظم ال�صغير من الأعمال وقد 
ت�صغ���ر العظي���م منها وفي ذلك يقول ابن القيم رحمه الله )كل عمل لا بد له من مبد�أ وغاية ، 
ف�ل� ايكون العمل طاعة وقرب���ة حتى يكون م�صدره عن الإيمان فيكون الباعث عليه هو الإيمان 
المح�ض، لا العادة ولا الهوى ولا طلب المحمدة والجاه وغير ذلك ( ))) فقبل دخولك �إلى مواقع 
نَّ وَالْإنِ�سَ �إِ َّال ِ التوا�صل الاجتماعي تذكر الغاية التي خلقتل أجلها، قال تعالى : )وَمَا خَلَقْتُ اْجل
لِيَعْبُدُونِچ 56چ())) وتذكر قول النا�صحين، )لما علم الموفقون ما خلقوا له وما �أريد ب�إيجارهم 
رفع���وا ر�ؤو�سهم، ف�إذا علم الجنة قد رفع لهم ف�شم���روا �إليه و�إذا �صراطهم الم�ستقيم قد و�ضع 
ف�أ�ستقام���وا علي���ه ور�أوا من �أعظم الغ بنبيع م���ا لا عين ر�أت ولا �أذن �سمعت ولا خطر على قلب 

�سورة البينة الآية )5(. 	(((
زاد المهاجر �إلى ربهل أبن القمي، � ص�ص6-7.اجر �إلى ربهل أبن القيم ، � ص�ص6-7.وا من �أعظم الغ بنبيع ما لا  	(((

عين ر�أتا ر�ؤو�سهم، ف�إذا علم الجنة قد رفع لهم ف�شمروا �إليه و�إذا �ص
�سورة الذاريات الآية )56(. 	(((
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ب�شر، في �أبد لا يزول، ولا ينفد ب�صبابة عي�ش()))

فالمفتاح الذي ينبغي �أن ي�ستهل به الم�سلم ن�شاطه في و�سائل التوا�صل الاجتماعي هو قوله 
�ي�نَچ 162چ())) �أما دورانه  ِ  ّهِِلل رَبِّ الْعَاَمل اتِ���ي َ يَايَ وََمم ْ لَاتِ���ي وَنُ�سُكِي وََحم نَّ �صَ تع���الى : )قُلْ �إِ

داخل هذه الو�سائط فينبغي �أن يبنيه على ثلاث قواعد:
القاعدة الأولى : �إيمان وتقوى.

القاعدة الثانية: عمل خال� صلله  تعالى.
القاعدة الثالثة: موافقة ال�سنة النبوية المطهرة.

ف�أه���ل هذه الأ�صول الثلاث���ة كما يقول ابن القيم))) هم �أهل الب�شرى دون من عداهم من 
�سائر الخلق، وعليها دارت ب�شارات القر�آن وال�سنة جميعها هي تجتمع في �أ�صلين:

الأول: �إخلا� صفي طاعة الله.

الثاني: �إح�سان �إلى خلق الله.

وفي ه���ذا تحقي���ق لقوله تع���الى: )يَا �أيَُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُواْ ادْخُلُ���واْ ِيف ال�سِّلْمِ كَ�آفَّ���ةً وَلَا تَتَّبِعُواْ 
خُطُ���وَاتِ ال�شَّيْطَ���انِ �إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُّبِيٌنچ 208چ())) حيث يقول تع���الى �آمراً عباده الم�ؤمنين به 
الم�صدق�ي� نبر�سوله �أن ي�أخذوا بجمي���ع �أوامر الإ�سلام و�شرائعه والعم���ل بجميع �أوامره وترك 

زواجره ما ا�ستطاعوا من ذلك.)))

المطلب الثاني: السداد في القول:

�إن م���ا ي�صدر عن الم�سلم من �أق���وال مقروءة �أو م�سموعة ي�صع���ب تداركها بعد �صدورها 
خ�صو�صاً في هذه الحالة التي نتحدث عنها وهي حالة التوا�صل مع �أنا�س من �شتى بقاع الأر� ض
ي���كاد يك���ون من الم�ستحيل ان ي�صل �إليهم خبراً �أو معلومة  م���ا جميعاُ ثم ي�صل �إيهم تدارك او 

حادي الأرواح �إلى بلاد الأفراحل أبن القيم ، �ص7. 	(((
�سورة الأنعام والآية )162(. 	(((

حادي الأرواح ، م�صدر �سابق ، �ص299. 	(((
�سورة البقرة الآية )208(. 	(((

تف�سير ابن كثير ، ج2، �ص248. 	(((
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ت�صحي���ح ط���ر�أ على ذلك ولذا يج���ب �أن يكون ما نق���ول محاطاً بال�سياج المت�ي�ن، جاء في قوله 
رَ وَالْفُ�ؤَادَ كُلُّ �أُولـئِكَ كَانَ عَنْهُ مَ�سْ�ؤُولًاچ  تعالى : )وَلَا تَقْفُ مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ �إِنَّ ال�سَّمْعَ وَالْبَ�صَ
36چ())) كم���ا يجب �أن ن�ضع ن�صب �أعيننا قوله تعالى : )يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا اتَّقُوا اَّهللَ وَقُولُوا 
قَ���وْلًا �سَدِي���داًچ 70چ()))  ف�ل� انقول هجراً ولا نغل���ط في الحديث بل نتلط���ف في القول ونقول 
م���ا نح���ب �أن ن�سمعه من غيرنا فالكلمة الطيبة ي�شبهها تعالى ب�أنه���ا مثل ال�شجرة الطيبة التي 
ت�ستقب���ل ما ينزل م���ن ال�سماء من ماء فينبت الله تعالى بذلك زرع���اً وثمراً فقد قال عز وجل 
لُهَا ثَابِتٌ وَفَرْعُهَا ِيف ال�سَّمَاءچ 24چ  رَبَ ا ّهُللمَثَلًا كَلِمَةً طَيِّبَةً كَ�شَجَرةٍ طَيِّبَةٍ �أَ�صْ ْ تَرَ كَيْفَ �ضَ )�أَمل
رِبُ ا ّهُللالأَمْثَالَ لِلنَّا�سِ لَعَلَّهُمْ يَتَذَكَّرُونَچ 25چ())) بل يعلي  تُ�ؤْتِي �أُكُلَهَا كُلَّ حِيٍن بِ�إِذْنِ رَبِّهَا وَيَ�ضْ

القر�آن الكريم �أحياناً من ��شأن الكلمة ويرفعها درجة فوق الفعل.

دَقَ���ةٍ يَتْبَعُهَا �أَذًى وَا ّهُللغَنِيٌّ  ٌ مِّن �صَ ومث���ال ذلك قوله تعالى : )قَ���وْلٌ مَّعْرُوفٌ وَمَغْفِرَةٌ خَْري
حَلِي���مٌچ 263چ())) وفي ه���ذا يقول الإمام القرطب���ي رحمه الله )القول المع���روف هو الدعاء 
والت�أني����س والترجي���ة بما عند الله خير من �صدقة هي في ظاهرها �صدقة وفي باطنها لا �شيء، 
لأن ذك���ر الق���ول المعروف فيه �أج���ر وهذه لا �أجر فيه���ا())) فينبغي �أن تك���ون كلماتنا نقية من 
الم���ن والأذى لا ي�شوبه���ا اختيال ولا تك�ب� رولا افتخار على النا�س وازدراء له���م �إذ يقول تعالى: 
َ�سَاكِيِن  )وَاعْبُ���دُواْ ا ّهَللوَلَا تُ�شْرِكُ���واْ بِهِ �شَيْئ���اً وَبِالْوَالِدَيْنِ �إِحْ�سَاناً وَبِ���ذِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَ���ى وَاْمل
انُكُمْ �إِنَّ ا ّهَلل َ نُبِ وَال�صَّاحِبِ بِالَجنبِ وَابْنِ ال�سَّبِيلِ وَمَا مَلَكَتْ �أَْمي ُ ارِ اْجل َ ارِ ذِي الْقُرْبَى وَاْجل َ وَاْجل
تَالًا فَخُوراًچ 36چ())) فالمخت���ال هو المتكبر، الفخور هو الذي يفخر على  ْ لَا يُحِ���بُّ مَن كَانَُخم 
النا����س بغ�ي� رالحق تكبراً))) فال�ش����أن �ألا نبادر بالقول �إلا بما هو طيب �أم���ا من بادرنا بالكلمة 
الطيبة فينبغي �أن نكاف�أه ونزيده �إح�ساناً فقد �أمرنا الله �سبحانه وتعالى �أن نرد التحية ب�أف�ضل 

�سورة الا�سراء الآية )36(. 	(((
�سورة الأحزاب الآية )70(. 	(((

�سورة �إبراهيم الآيات )25-24(. 	(((
)))( 	 �سورة البقرة الآية )263(.

تف�سير القرطبي ، ج3، �ص309. 	(((
�سورة الن�ساء الآية )36(. 	(((

معالم التنزيل للبغوي، ج2، �ص64. 	(((
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وْ رُدُّوهَا �إِنَّ ا ّهَللكَانَ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ  حْ�سَنَ مِنْهَ���ا �أَ منه���ا حيث قال: )وَ�إِذَا حُيِّيْتُم بِتَحِيَّةٍ فَحَيُّواْ بِ�أَ
حَ�سِيباًچ 86چ()))

المطلب الثالث: الإحسان في الفعل:

الفع���ل ال�صادر من الم�سلم هو بمثاب���ة التطبيق العملي الذي ت�ؤدي���ه الجوارح ت�صديقاً لما 
ق���ر في القلب ونطق به الل�سان �أو تكذيب���اً لذلك فالم�سلم قد يعزم على فعل الخير ويقول بذلك 
ل�سان���ه وت�ص���دق جوارحه ذلك، وقد يعر� ضله عار� ضيمنعه م���ن ذلك وهو في الحالين مثاب 
ب����إذن الله تعالى، و�آخر قد تحدثه نف�سه بال�سوء ويق���ول الل�سان بذلك ف�إن رجع عن ذلك �أجر 
و�إن تم���ادى �أثم وفي حديثنا عن ا�ستخدام و�سائ���ل التوا�صل الاجتماعي ي�أتي الحديث عن حق 
الله تع���الى وحق الآدمي�ي� نوالذي ينبغي التنبيه �إلي���ه كما يقول فقهاء ال�شريع���ة الغراء �أن ما 
م���ن حقل آدم���ي �إلا والله فيه حق و�أن من ح���ق الله على كل مكلف ت���رك �أذاه لغيره،))) ومبد�أ 
التفاع���ل ب�ي� نالنا�س يجب �أن يكون على هدى الله �سبحانه وتعالى الذي ير�سمه لعباده المتقين 
ن�سَانَ لَفِي خُ�سْرٍچ 2چ �إ َّالالَّذِينَ �آمَنُوا وَعَمِلُوا  رِچ 1چ �إِنَّ الْإِ حيث يقول جل من قائل : )وَالْعَ�صْ

چ 3چ())) ِ وْا بِال�صَّْرب قِّ وَتَوَا�صَ َ وْا بِاْحل اتِ وَتَوَا�صَ َ ال�صَّاِحل

فالعلاقة الت���ي تحكم الم�شاركين في و�سائل التوا�ص���ل الاجتماعي هو قوله تعالى: )يَا  	 
رَامَ وَلَا الْهَدْيَ وَلَا الْقَلآئِدَ وَلا �آمِّيَن الْبَيْتَ  َ لُّواْ �شَعَ�آئِرَ ا ّهِللوَلَا ال�شَّهْرَ اْحل ِ �أَيُّهَ���ا الَّذِي���نَ �آمَنُواْ لَاُحت 
طَ���ادُواْ وَلَا يَجْرِمَنَّكُمْ �شن�أ نُ قَوْمٍ  وَان���اً وَ�إِذَا حَلَلْتُمْ فَا�صْ لًا مِّ���ن رَّبِّهِمْ وَرِ�ضْ ���رَامَ يَبْتَغُونَ فَ�ضْ َ اْحل
���رَامِ �أَن تَعْتَدُواْ وَتَعَاوَنُواْ عَلَى الْبرِّ وَالتَّقْ���وَى وَلَا تَعَاوَنُواْ عَلَى الإِثْمِ  َ َ�سْجِدِ اْحل دُّوكُ���مْ عَنِ اْمل �أَن �صَ
وَالْعُدْوَانِ وَاتَّقُواْ ا� ّهَللإِنَّ ا ّهَلل�شَدِيدُ الْعِقَابِچ 2چ())) ففي هذه الآية كما يقول ابن كثير رحمه 
الله))) ي�أم���ر تعالى عباده الم�ؤمن�ي� نبالمعاونة على فعل الخيرات وهو البر، وترك المنكرات وهو 
التقوى وعلى هذا فكل م�سلم م�أمور �أن يفعل لله ويترك لله ا�ستناداً �إلى �شروط �صحة التكاليف 

�سورة الن�ساء الآية )86(. 	(((
محا�ضرات في المبادئ العامة في قانون العقوبات، الم�ست�شار جمال المر�صفاوي، �ص32. 	(((

�سورة الع�صر الآيات )3-1(. 	(((
�سورة المائدة الآية )2(. 	(((

تف�سير ابن كثير، ج2، �ص6. 	(((



759

د. �أحمد م�صطفى محمد من�صورالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

بالأفعال الثلاثة وهي: )))

الأول: �أن يكون معلوماً للمكلف علماً تاماً حتى ي�ستطيع المكلف القيام به كما طلب منه.
الثاني: �أن يكون معلوماً �أن التكاليف �صادرة ممن له �سلطان التكليف ، وممن يجب على 

المكلف اتباع �أحكامه.

الثالث: �أن يكون الفعل المكلف به ممكنا.

وبعد ا�ستيفاء هذه ال�شروط يت�أكد لكل مكلف �أنه م�س�ؤولًا عن كل ما ي�صدر عنه من �أفعال 
كما تقرر ذلك الآية الكريمة، قال تعالى : )وَكُلَّ �إِن�سَانٍ �أَلْزَمْنَاهُ طَ�آئِرَهُ ِيف عُنُقِهِ وَنُخْرِجُ لَهُ يَوْمَ 

الْقِيَامَةِ كِتَاباً يَلْقَاهُ مَن�شُوراًچ 13چ()))

 فالإم���ام الألو�س���ي في تف�سيره يقول في ه���ذه الآية : )�أي و�ألزمن���ا كل �إن�سان مكلف عمله 
ال�ص���ادر منه باختياره( ))) ومن هذه الن�صو� صيمكننا �أن نقول �أن على رواد و�سائل التوا�صل 

الاجتماعي التقيد بالآتي:
�أولًا: مراعاة م�صالحهم الذاتية.
ثانياً: مراعاة م�صالح م الذاتية.

نقول �أن على رواد و�سائل التوا�صل �صدر عنه من �أفعال كما تقرر ذلك الآية الكريمة 
بر، وترك المنكرات وهو التقون يتفاعلون معهم.

ثالثاً: مراعاة م�صالح الآخرين.
رابعاً: كف الأذى عن الجميع.

علم �أ�صول الفقه ، عبد الوهاب خلاف، �ص115. 	(((
�سورة الا�سراء الآية )13(. 	(((

روح المعاني للألو�سي، ج15، �ص31. 	(((
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المبحث الثاني

�وضابط �إن�شاء الح�ساب الإلكتروني:

المطلب الأول: مراعاة شرعية المضمون:

م���ن المعلوم �أن العلاق���ة بين العلوم. ال�شرعي���ة وغيرها لي�ست جدي���دة مبتدعة بل يمكن 
ت�صنيفها �أنها ن��شأت منذ مهد الر�سالة التي جاءت لتقر ما هو �صالح وتقوم ما هو معوج وتنفي 
م���ا ه���و طالح وقد �شاعت مح���اولات وم�ساعي ا�ستيع���اب التطورات الك�ب�رى في مجال المعرفة 
الان�ساني���ة في البيئة الم�سلمة وتفاعلت مع ذلك تفاعلًا ايجابياً ومن بين المجالات المعرفية ذات 
الأث���ر الكبير في ه���ذا الع�صر هو ما عرف بثورة الات�صالات والتي يتطل���ب التعامل معها قدراً 

كبيراً من الحذر والتثبت وذلك لعدة �أ�سباب �أهمها:

�أولًا: غياب الثبات العلمي في حركة بناء النظرية في علم الات�صال.
ثاني���اً: التبدل الم�ستم���ر في �أ�ساليب و�أ�شكال العقل الات�صالي وذل���ك لا�ستناده �إلى و�سائل 

�سريعة التغير والتطور. )))

من هنا كان لا بد من ابتغاء القر�آن المجيد، والولوج �إلى عليائه من جديد، والتعامل معه 
باعتباره كلام الله – تبارك وتعالى- وهو الخطاب العالمي النازل بال�شريعة ال�سمحة))) وعلى 
الم�سل���م �أن يلتم����س الهدى في ت�شريعه ال���ذي و�ضع قواعد لتنظيم جمي���ع العلاقات التي تربط 
الب�شر بع�ضهم البع�ض، �سواء كانت هذه العلاقات د�ستورية �أو قانونية �أو اقت�صادية واجتماعية 
، و�س���واء كانت فردية �أو جماعية)))  وفي ثنايا ه���ذا الكتاب العزيز تتج�سد الأحكام الثابتة في 
حياة الإن�سان الاجتماعية والتي تن�سجم مع فطرته ومهما تطورت الحياة الاجتماعية في بع� ض

اتجاهات البحث في علم الات�صال، د. محمود محمد  و د. محمد بابكر، � ص�ص122-119. 	(((
نحو منهجية معرفية قر�آنية، د. طه جابر العلواني، �ص14. 	(((

كتاب الم�ؤتمر الأول لمجمع البحوث الا�سلامية بالأزهر، �ص359. 	(((
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مجالاتها ف�إن قبح الظلم وح�سن العدل ولزوم �أداء الأمانة والوفاء بالعهود والمواثيق تظل كلها 
م���ن مكارم الأخلاق التي يدعو لنا ديننا الحنيف وعند فهمنا لذلك يمكننا الدخول �إلى عالم 
التوا�صل الاجتماعي وحادينا في ذلك قوله تعالى : )يَا �أَيُّهَا النَّا�سُ �إِنَّا خَلَقْنَاكُم مِّن ذَكَرٍ وَ�أُنثَى 
 �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ اَّهللَ عَلِيمٌ خَبِيٌرچ 13چ())) وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِندَ اَّهللِ

المطلب الثاني: مراعاة حرمة الآخرين:

المرء م�أمور ب�أن لا يتعر� ضللفتن و�إلزام نف�سه ما لعله  لا يقوى عليه كما يقول ابن حجر))) 
في كت���اب فت���ح الباري في معر���� ضكلامه عن الحديث ال���ذي يرويه �أبو �سعي���د الخدري ر�ضي 
الله عن���ه �أن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: �إياكم والجلو�س في الطرقات. قالوا : ي���ا ر�سول الله، ما لنا من 
مجال�سن���ا ب���د، نتحدث فيها. فقال : ف�إذا ابيتم �إلا المجل�س ف�أعط���وا الطريق حقه. قالوا : وما 
ح���ق الطري���ق يا ر�سول الله ؟ ق���ال: غ� ضالب�صر، وك���ف الأذى ، ورد ال�سلام والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر. )))فالإ�سلام يراعي حرمات الآخرين �أينما كانوا ووقت ما كانوا ، يراعيها 
وه���م ي�سيرون في الطرقات ويراعيها داخل م�ساكنهم وي�ضع العديد من القواعد التي يقررها 
لحماية البيوت والتي ت�شمل الا�ستئنا�س، بمعنى اللطف في طلب الأذن بحيث يحدث في نفو�س 
�أه���ل البيت الأن�س بالراغب في زيارتهم. والا�ستعداد لا�ستقباله حيث نجد ذلك في قوله تعالى 
َ بُيُوتِكُمْ حَتَّى تَ�سْتَ�أْنِ�سُوا وَتُ�سَلِّمُ���وا عَلَى �أَهْلِهَا ذَلِكُمْ  )يَ���ا �أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا َال تَدْخُلُوا بُيُوتاً غَ�ْرَيْ
ٌ لَّكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَچ 27چ())) وير�شد الم�ؤمنين �إلى ما يحفظ لهم حرماتهم حيث يقول  خَ�ْر�يْ
لُمَ مِنكُمْ  ُ ْ يَبْلُغُوا اْحل انُكُمْ وَالَّذِينََمل  َ ذِنكُ���مُ الَّذِينَ مَلَكَتْ �أَْمي تع���الى : )يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لِيَ�سْتَ�أْ
ةِ الْعِ�شَاء  َال عُونَ ثِيَابَكُم مِّنَ الظَّهِيَرةِ وَمِن بَعْدِ �صَ ةِ الْفَجْرِ وَحِيَن تَ�ضَ َال ثَ مَرَّاتٍ مِ���ن قَبْلِ �صَ ثَ�َا�لَ
كُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ   َالعَلَيْهِمْ جُنَ���احٌ بَعْدَهُنَّ طَوَّافُونَ عَلَيْكُ���م بَعْ�ضُ ثُ عَ���وْرَاتٍ لَّكُمْ لَيْ����سَ عَلَيْكُمْ وَ ثَ�َا�لَ
كَذَلِكَ يُبَِّنيُ اَّهللُ لَكُمُ الْآيَاتِ وَاَّهللُ عَلِيمٌ حَكِيمٌچ 58چ())) ويحذرهم من �سوء الظن والتج�س�س 

�سورة الحجرات الآية )13(. 	(((
فتح الباري لابن حجر، ج11، �ص14. 	(((

الم�صدر ال�سابق، المجلد ال�سابق، �ص10. 	(((
)))	 �سورة النور الآية )27(.
�سورة النور الآية )58(. 	(((
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والغيب���ة حفاظ���اً على �سلامة �صدورهم وذلك في قول���ه تعالى : )يَا �أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا اجْتَنِبُوا 
كُم بَعْ�ضاً �أَيُحِبُّ �أَحَدُكُمْ �أَن يَ�أْكُلَ   َاليَغْتَب بَّعْ�ضُ �سَّ�سُوا وَ َ َجت َال كَثِيراً مِّنَ الظَّنِّ �إِنَّ بَعْ�ضَ الظَّنِّ �إِثْمٌ وَ
 �إِنَّ اَّهللَ تَوَّابٌ رَّحِيمٌچ 12چ())) فالواجب على كل م�سلم  خِيهِ مَيْتاً فَكَرِهْتُمُوهُ وَاتَّقُوا اَّهللَ ���مَ �أَ ْ َحل
�أردا الم�شارك���ة في و�سائل التوا�صل الاجتماعي التقيد بجميع ال�ضوابط ال�شرعية للاطلاع على 

المعلومات وتبادلها ومنها:

�أولًا: عدم الدخول في مواقع غير م�سموح بها.
ثانياً: الا�ستئذان للدخول في المواقع ال�شخ�صية.

ثالثا: عدم الاطلاع على ما يتميز بطابع الخ�صو�صية.
رابعاً: اتباع الاجراءات ال�سليمة عند النقل من الموقع المعين.فاظاً على �سلامة �صدورهم 

وذلك في قوله تعالى : )يها داخل م�ساكنهم وي�ضع العديد من القواعد التي 

�سورة الحجرات الآية )12(. 	(((
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المبحث الثالث

�وضابط تبادل الر�سائل:

المطلب الأول: تجسيد القدوة الحسنة:

الم�سل���م الذي يرتاد مواق���ع التوا�صل الاجتماعي ينبغي �أن ي�أتي �إليه���ا وهو مرفوع الر�أ�س 
يحمل بين جوانحه الدعوة الإ�سلامية ذات الطبيعة الاعلامية المتميزة التي ت�ؤكد قدرتها على 
�إب���راز كاف���ة عنا�صر الر�سالة الإعلامي���ة القادرة على التعامل بايجابية بم���ا يجعلها في مكان 
الريادة والقدرة والت�أثير في الآخرين با�ستخدام كافة الو�سائل المتاحة والممكنة للقيام بوظيفة 
الب�ل�اغ المب�ي� نوتقديم ر�سالة الا�سلام �إنطلاقاً من قول���ه تعالى : )يَا �أَيُّهَا النَّبِ���يُّ �إنَِّا �أَرْ�سَلْنَاكَ 

 َىلاَّهللِ بِ�إِذْنِهِ وَ�سِرَاجاً مُّنِيراًچ 46چ())) �شَاهِداً وَمُبَ�شِّراً وَنَذِيراًچ 45چ وَدَاعِياً �إِ

موا�صل���ة لم�س�ي�رة الأنبي���اء والر�سل الممت���دة التي يدعون فيه���ا النا�س �إلى ه���دف وا�ضح 
 َىلا ّهِللعَلَى  و�إلى فك���رة بين���ة، لا لب�س فيها ولا غمو�ض))) قال تعالى: )قُلْ هَـ���ذِهِ �سَبِيلِي �أَدْعُو �إ
ُ�شْرِكِ�ي�نَچ 108چ())) ويجدر بالم�سلم �أن  �ي�رَةٍ �أَنَاْ وَمَنِ اتَّبَعَنِي وَ�سُبْحَ���انَ ا ّهِللوَمَا �أَنَاْ مِنَ اْمل بَ�صِ
يك���ون في ال�ص���در عند ارتياده لمواقع التوا�ص���ل الاجتماعي بهدى الآخري���ن �إلى ما فيه الخير 
والنفع ويقودهم �إلى ال�صلاح تحقيقاً لقوله تعالى : )وَالَّذِينَ يَقُولُونَ رَبَّنَا هَبْ لَنَا مِنْ �أَزْوَاجِنَا 

ٍ وَاجْعَلْنَا لِلْمُتَّقِيَن �إِمَاماًچ 74چ())) وَذُرِّيَّاتِنَا قُرَّةَ �أَعُْني

ْ نَفْ�سَكَ مَعَ الَّذِينَ  ِرب ولك���ن لا بد للإمامة من حق ي�ؤدي ف�إذا نظرنا في قوله تعالى : )وَا�صْ
 َال يَاةِ الدُّنْيَا وَ َ  َالتَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ تُرِيدُ زِينَةَ اْحل يَدْعُ���ونَ رَبَّهُم بِالْغَدَاةِ وَالْعَ�شِيِّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَ

�سورة الأحزاب الآيات )46-45(. 	(((
)))	 النب�ؤة والأنبياء لمحمد علي ال�صابوني، �ص50.

�سورة يو�سف الآية )108(. 	(((

�سورة الفرقان الآية )74(. 	(((
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تُطِ���عْ مَ���نْ �أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَن ذِكْرِنَا وَاتَّبَ���عَ هَوَاهُ وَكَانَ �أَمْرُهُ فُرُط���اًچ 28چ())) نجد �أن هذه الآية 
ق���د تحدث عنها ال�سع���دي في تف�سيره قائلًا )دلت الآية على �أن ال���ذي ينبغي �أن يطاع، ويكون 
�إمام���اً للنا����س، م���ن امتلأ قلبه بمحب���ة الله، وخا� ضفي ذل���ك على ل�سانه ، ف�أه���م بذكر الله، 
واتب���ع مرا�ض���ي ربه ، فقدمها على ه���واه، فحفظ بذلك ما حفظ من وقت���ه، و�صلحت �أحواله، 
وا�ستقامت �أفعاله، ودعا النا�س �إلى ما منّ الله به عليه. فحق بذلك �أن يتبع ويجعل �إماماً. )))

المطلب الثاني: التقيد بحسن الإقتداء:

و�ضع الحق عز وجل امثالًا عديدة لنوعية الر�سائل التي ت�ستحق �أن يتبادلها النا�س بينهم 
ومن ذلك ذكره للق�ص� صفي كتابه العزيز وقد و�صف ق�صة يو�سف عليه ال�سلام ب�أنها �أح�سن 
الق�ص���� صوقد تح���دث العلماء في ذلك وذكروا �أق���والًا لبيان ال�سمات الت���ي تميزت بها �سورة 

يو�سف لتكون �أح�سن الق�ص� صمنها: )))

القول الأول:ل أن ما في هذه ال�سورة من الق�ص� صيت�ضمن من العبر والمواعظ والحكم ما 
لم يكن في غيرها.

الق���ول الثاني: لما فيها م���ن ح�سن المحاورة وما كان من يو�س���ف عليه ال�سلام من ال�صبر 
على �أذاهم وعفوهم عنهم .

القول الثالث: فيها ذكر الحبيب والمحبوب وما دار بينهما .
القول الرابع: كل من  ذكر فيها كان ما له من ال�سعادة.

فينبغي الن�سج على هذا المنوال والت�أ�سي بذلك. وبالمقابل ببالمقابل .
ن  ذكر فيها كان ما له ما دار بينهما .

ليه ال�سلام من ال�صبر على �أذاهم وعفوهم عنهم .

 في كتابه العزيز وقد و�صف ق�صة يو�سف ين تعالى ما لا يحمد ذكره من الأخبار فقد بين 

�سورة الكهف الآية )28(. 	(((
تف�سير ال�سعدي، ج5، �ص30. 	(((

فتح القدير لل�شوكاني، ج3، �ص5. 	(((
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 َىلالرَّ�سُولِ  وْفِ �أَذَاعُواْ بِهِ وَلَوْ رَدُّوهُ �إِ َ ذلك في قوله عز وجل: )وَ�إِذَا جَاءهُمْ �أَمْرٌ مِّنَ الأَمْنِ �أَوِ اْخل
لُ ا ّهِللعَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَاتَّبَعْتُمُ   ِيلالأَمْ���رِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يَ�سْتَنبِطُونَ���هُ مِنْهُمْ وَلَوْلَا فَ�ضْ � َىلأُوْ وَ�إِ

ال�شَّيْطَانَ �إِلاَّ قَلِيلًاچ 83چ()))

وق���د ج���اء في التف�سير))) �أن المنافقين كانوا يختلقون الأخب���ار من الأمن �أو الخوف، وهي 
مخالف���ة للواق���ع ، ليظ���ن الم�سلمون الامن حين الخ���وف فلا ي�أخذوا حذره���م، �أو الخوف حين 
الأم���ن فت�ضرب �أمورهم وتخت���ل �أحوال اجتماعهم وعلمهم �أن ي���ردوا الأمر �إلى الر�سول صلى الله عليه وسلم 
و�أهل ال��شأن قبل �إ�شاعته ليعلموا كنة الخبر وحاله من ال�صدق �أو الكذب. بل و�أحياناً قد تكون 
الأخب���ار حقيقة لكن الم�صلحة تتطلب �أن تنقل على وجهها ال�صحيح الذي تتحقق به الم�صلحة 
َنْ يُقْتَلُ ِيف �سَبيلِ ا� ّهِللأَمْوَاتٌ  وي�أمن فيها من وقوع المف�سدة ومن ذلك قوله تعالى: )وَلَا تَقُولُواِْمل 
بَلْ �أَحْيَاء وَلَكِن لاَّ تَ�شْعُرُونَچ 154چ())) فالتوجيه الرباني في هذا المقام �أنه لا يقال لمن قتل في 
�سبيل الله مات، بمعنى انقطعت عنه الحياة فال�شهيد لم يمت و�إنما انتقل من حياة ناق�صة �إلى 
حياة كاملة دائمة، كما �أن لفظ الموت مفزع للإن�سان ف�إذا دارت المعركة و�سقط ال�شهداء وقيل 
فلان مات وفلان ي�ؤثر ذلك في نف�س من �سمع كلمة الموت لذا لا يقال مات ولكن ا�ست�شهد.)))

�سورة الن�ساء الآية )83(. 	(((
تف�سير ابن عا�شور، ج5، �ص140.. 	(((

�سورة البقرة الآية )154(. 	(((
�أ�سرار التفا�سير،ل أبي بكر الجزائري، ج1، �ص134. 	(((
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خاتمة

الحم���د لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وال�صلاة وال�ل�ام على نبي المكرمات وعلى �آله 
و�صحبه والتابعين له ب�إح�سان �إلى يوم الدين.

وبعد،،،

ف�أحم���ده تع���الى �أن وفقنيل إكمال هذا البحث والذي �أرج���و �أن يكون قطرة نافعة في هذا 
الغي���ث المدرار ب�إذن الله تعالى وال���ذي ي�شارك فيه طلبة العلم من �شتى بقاع العالم الإ�سلامي 
لنر�س���ي مع���اً دعائم التعامل ال�سليم مع �إحدى الق�ضايا الك�ب�رى في ع�صرنا الحا�ضر و�آمل �أن 

نتفق على تحقيق الآتي:

�أولًا: عق���د م�ؤتمر خا� صبو�سائل التوا�ص���ل الاجتماعي وكيفية التعامل معها وفقاًل أحكام 
ديننا الحنيف.

ثانياً: �إعداد منهج درا�سي عن هذه الو�سائل ليدر�سل أبناء الم�سلمين في المراحل الدرا�سية 
المختلفة.

ثالث���اً: �إعطاء ه���ذه الو�سائل حظها م���ن العناية لتر�شيدها والا�ستف���ادة منها في المجتمع 
الم�سلم.

رابعاً: حث الائمة وخطباء الم�ساجد لبيان ما ينبغي فعله حيال هذه الو�سائل التي تغلغلت 
في كيان الأمة الم�سلمة.

         وختام���اً ن�س����أل الله تعالى �أن يوفقنا لما فيه الخ�ي� روال�سداد و�آخر دعوانا �أن الحمد 
لله رب العالمين.
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المراجع والمصادر

�أولا: القر�آن الكريم.
ثانياً: الأحاديث النبوية ال�شريفة.

ثالثاً: كتب التف�سير:
11 الجامعل أحكام القر�آن،ل أبي عبد الله محمد بن �أحمد الأن�صاري القرطبي، م�ؤ�س�سة .

مناهل العرفان، بيروت ، لبنان ، مكتبة الغزالي، دم�شق، �سوريا، بدون طبعة.
22 مع���الم التنزي���ل في التف�سير والت�أويل ، ت�أليف �أبي محم���د الح�سين بن م�سعود الفراء .

البغ���وي، دار الفك���ر للطباع���ة والن�ش���ر والتوزي���ع، لبن���ان ب�ي�روت، الطبع���ة الأولى، 
1405ه-1985م.

33 فت���ح القدير الجامع بين فني الرواي���ة والدراية من علم التف�سير، محمد بن علي بن .
محم���د ال�ش���وكاني، دار الفكر للطباعة والن�ش���ر والتوزيع ، ب�ي�روت ، لبنان، الطبعة 

الأولى ، 1403ه-1983م.
44 روح المع���اني في تف�س�ي� رالق���ر�آن العظيم وال�سب���ع المثانيل أبي الف�ض���ل �شهاب الدين .

ال�سيد محمود الألو�سي البغدادي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، الطبعة 
الرابعة ، 1405ه1985م.

55 تي�س�ي� رالك���ريم الرحم���ن في تف�سير كلام امن���ان، ال�شي���خ عبد الرحمن ب���ن نا�صر .
ال�سعدي، الم�ؤ�س�سة ال�سعيدية، الريا� ضالمملكة العربية ال�سعودية، بدون طبعة.

66 �أ�س���ر التفا�سير لكلام العي الكبير، وبهامته نهر الخير �أبو بكر جابر الجزائري، دار .
ال�سلام للطباعة والن�شر والتوزيع ، القاهرة، م�صر ، طبعة خا�صة بم�صر وفل�سطين 

والمعرب العربي.
77 تف�س�ي� رالقر�آن العظيم، للإمام الجليل ، الحافظ عماد الدين �أبو الفداء، ا�سماعيل .

بن كثير القر�شي الدم�شقي ، مكتبة دار التراث، القاهرة ، م�صر ، بدون طبعة.
88 تف�س�ي� رالتحرير والتنوير، �سماحة الا�ستاذ الامام ال�شيخ محمد الطاهر بن عا�شور، .

دار �سحنون للن�شر والتوزيع تون�س، الجمهورية التون�سية ، بدون طبعة.
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رابعاً : كتب الحديث:
فت���ح الباري، ي�شرح �صحي���ح الامام ابي عبد الله محمد بن ا�سماعي���ل البخاري، للإمام 
الحاف���ظ �أحم���د بن علي بن  حجر الع�سق�ل�اني ، دار الريان لتراث، القاه���رة، م�صر الطبعة 

الثانية، 1409ه-1988م.

خام�ساً: المراجع العامة:
11 اتجاه���ات البحث في عل���م الات�صال، نظ���رة ت�أ�صيلية، د. محمود محم���د فلندر، د. .

محمد بابكر عو� ض، دار الفكر ، دم�شق ، �سوريا، الطبعة الأولى 1430ه-2009م.
22 الجام���ع الفريد ، كتب ور�سائلل أئمة الدعوة الا�سلامية ،طبع على نفقة عبد العزيز .

ومحمد العبد الله الجميح ، الطبعة الثالثة، 1408ه.
33 ح���ادي الأرواح �إلى ب�ل�اد الأفراح ، الإمام العلامة �شم����س الدين محمد بن �أبي بكر .

ب���ن قيم الجوزية، تحقيق �أبو عب���د الله، �أيمن محمد محمد عرفة، المكتبة التوفيقية 
، بدون طبعة.

44 خارط���ة المفاهي���م القر�آنية ، �أ. د/ ال�سيد عمر ، دار الفكر ، دم�شق ، �سوريا، الطبعة .
الأولى، 1430ه-2009م.

55 زاد المهاجر �إلى ربه للإمام ابن قيم الجوزية، دار القا�سم للن�شر والتوزيع ، الريا� ض.
، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1412ه -200م.

66 عل���م �أ�صول الفقه ، عبد الوهاب خلاف، توزيع ال���دار ال�سودانية للكتب، الخرطوم، .
ال�سودان ، بدون طبعة.

77 كت���اب الم�ؤتم���ر الأول لمجمع البح���وث الإ�سلامي���ة ، الأزهر القاه���رة، م�صر- �شوال .
1383ه، مار�س 1964م.

88 محا�ضرات في المب���ادئ العامة في قانون العقوبات، الم�ست�شار جمال المر�صفاوي، دار .
الطباعة المحمدية بالأزهر، القاهرة، م�صر ، الطبعة الأولى 1382ه-1962م.

99 النب����ؤة والأنبياء ، محمد علي ال�صاب���وني، المكتبة الع�صرية ، �صيدا، بيروت، لبنان، .
الطبعة الأولى 1424ه-2003م.

نح���و منهجية معرفي���ة قر�آنية، د. طه جاب���ر العلواني ،دار الفك���ر، دم�شق، �سوريا ، 1010
الطبعة الأولى، 2009م.
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 �أ.د. �أحمد حامد محمد �سعيد                             
 

• الدرجة العلمية : �أ�ستاذ .                                   	
• تاريخ الميلاد:2  /1971/8م      	
•  مكان الميلاد : طنطا        	
• الجن�سية  : م�صري        	
• الحالة الاجتماعية : متزوج       	
•  جوال : 0509609878                         	

  Email Ahmedsaid1971@yahoo.com       

ح�ص���ل على المرك���ز الثاني على م�ستوى جمهوري���ة م�صر العربي���ة في الثانوية الأزهرية، 
الق�سم الأدبي، عام 1989م.

ثانياً: الم�ؤهلات العلمية
ال�شهادة العلمية  الجهة المانحة التخ�ص� صالعام التخ�ص� صالدقيق التقدير

اللي�سان����س جامع���ة الأزه���ر ال�شري���ف تف�سير وحديث    تف�س�ي� روعلوم قر�آن ممت���از مع مرتبة 
ال�شرف1993م.

الماج�ستير جامعة الأزهر ال�شريف
المو�ضوع التف�سير بالم�أثور ل�سورة الحديد جمع ودرا�سة مع بيان الوحدة المو�ضوعية لل�سورة 

الكريمة بتقدير )ممتاز( 1997م. 
الدكتوراه جامعة الأزهر ال�شريف

المو�ضوع الأمثال القر�آنية في �سورتي البقرة و�آل عمران درا�سة تحليلية مو�ضوعية )مرتبة 
ال�شرف الأولى( 2000م.
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المنهج القر�آني 
في علاج م�شكلات ال�شباب الاجتماعية المعا�صرة 

)�صحبة ال�سوء نموذجًا(

بحث مقدم �إلى
الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول 

توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة
المحور الثالث

توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات الاجتماعية

�إعداد

أحمد حامد محمد سعيد
�أ�ستاذ التف�سير وعلوم القر�آن الكريم 
بجامعتي الأزهر ال�شريف والطائف

الطائف/ �شعبان 1437هـ
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الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه، ومن والاه.
وبعد

فمم���ا اتفقت عليه ال�شرائع كله���ا والأمم جميعها �أن �أهم مراحل عمر الإن�سان و�أخطرها 
التي يمر بها في حياته هي مرحلة ال�شباب، كما اتفقت - �أي�ضا - على �أن ا�ستقامة ال�شباب في 
ه���ذه المرحلة تكون - ب�إذن الله تعالى - �سببا في نه�ضة المجتمعات وتقدمها، وانحرافهم يكون 

فيه دمارها وانهيارها.....

وم���ن هنا كان���ت عناية الب�شري���ة كلها - و�أهمية البح���ث �أي�ضا - به���ذه المرحلة الخطرة 
م���ن حيث تتبع م�شكلاتها، وما يعكر �صفوه���ا، ويهدد �أفرادها..... ودرا�سة �سلبياتها و�آثارها، 
والم�سارع���ة في علاجه���ا، ور�صد جميع الحلول الممكن���ة لها من قريب �أو بعي���د، والتركيز على 
تحوي���ل ال�سلبي���ات �إلى �إيجابيات، والآثار ال�سيئ���ة �إلى �آثار ح�سنة، بل مفي���دة ونافعة للأفراد 

والمجتمعات والأمم.

وه���ذا ما هدف �إليه ق�س���م القر�آن وعلومه بكلي���ة ال�شريعة و�أ�صول الدي���ن بجامعة الملك 
خالد بالمملكة العربية ال�سعودية حيث ينظم الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول: توظيف الدرا�سات 

القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة، وهو جهد م�شكور، وعمل م�أجور، و�سعي م�شكور.

وبتوفي���ق م���ن الله - �سبحانه وتعالى - كان هذا البحث في بي���ان م�شكلة من �أهم م�شاكل 
ال�شب���اب وعلاجاتها، �إذ ي�أتي �ضم���ن المحور الثالث، وهو توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج 
الم�ش���كلات الاجتماعي���ة، وعنوانه )المنهج القر�آني في      ع�ل�اج م�شكلات ال�شباب الاجتماعية 
المعا�ص���رة، �صحبة ال�س���وء نموذجًا( حيث �أتقدم به للإ�سهام في ه���ذا الم�ؤتمر المبارك - ب�إذن 

الله تعالى -.

وللبحث �أهداف وخطة ومنهج.
�أما الأهداف: فتتمثل فيما يلي:

11 �إب���راز دور الق���ر�آن الكريم في علاج جمي���ع الم�شكلات المعا�ص���رة، لا �سيما م�شكلات .
ال�شباب.
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22 �إب���راز دور المملك���ة العربي���ة ال�سعودية في خدم���ة القر�آن الك���ريم وعلومه، ممثلة في .
جامعاتها العريقة، وكلياتها الأ�صيلة، و�أق�سامها المباركة.

33 رب���ط �شباب الأمة الم�سلمة بكتاب ربها - ع���ز وجل - ربطا يحفظها لدرجة العفاف، .
وي�صونها عن الاعوجاج والانحراف. 

44 النهو���� ضبالدرا�سات القر�آنية الكريمة؛ لت����ؤدي دورها في علاج الق�ضايا الإ�سلامية .
المعا�ص���رة - عام���ة - وم�شكلات ال�شب���اب - خا�صة -، والإ�سه���ام بالنهو� ضال�شامل 

للأفراد والمجتمعات والأمم.
55 بيان المنهج القر�آني الكريم في علاج م�شكلة �صحبة ال�سوء علاجا ناجعا - بعون الله .

تعالى -.
66 معالجة م�شكلة �صحب���ة ال�سوء كنموذج لم�شكلات ال�شباب الاجتماعية، وذكر الحلول .

المنا�سبة لها، وربط ذلك كله ب�آيات التنزيل العزيز.
77 توظي���ف طاقات الباحثين وجهودهم في علاج الم�شكلات المعا�صرة، والا�ستفادة منها .

في كل زمان ومكان.
و�أما الخطة: فقد اقت�ضت تق�سيمه �إلى مقدمة وتمهيد وثلاثة مباحث وخاتمة.

�أما المقدمة: فقد ت�ضمنت �أهمية المو�ضوع، وخطته، ومنهجه.

و�أم���ا التمهيد: فقد ا�شتمل عل���ى تعريف كلمة ال�شباب في اللغة والا�صطلاح، وعرجت فيه 
لأهمية مرحلة ال�شباب، ثم ذكرت �أنواع ال�شباب، والمراد منهم في بحثنا.

و�أما المباحث الثلاثة فهي كما يلي:
• المبحث الأول: في �أهمية ال�صحبة في �ضوء القر�آن الكريم.	
• والمبحث الثاني: في المخاطر والآثار المترتبة على �صحبة ال�سوء.	
• والمبحث الثالث: في كيفية علاج الم�شكلة ور�صد الحلول الملائمة لها.	

و�أم���ا الخاتمة: فقد ت�ضمنت �أهم النتائ���ج والتو�صيات، ثم المراجع والم�صادر، ومحتويات 
البحث.
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* و�أم���ا المنهج: ف�إنه �سيق���وم - بعون الله تعالى - على ت�أ�صي���ل �أهمية ال�صحبة - عموما 
- وذك���ر المخاطر والآثار ال�سلبي���ة التي تن��شأ عن �صحبة ال�سوء، ث���م كيفية علاج هذه الم�شكلة 
وبي���ان الحل���ول التي تت�ساير وتتف���ق معها، كل ذلك �سيت���م ت�أ�صيله من كت���اب الله وربطه ب�آيه 
الكريم���ات، وذكر �أقوال المف�سرين المبجلين، وعلمائنا الأماجد وعر�� ضآرائهم، وبيان الراجح 
منه���ا - بع���ون الله - ج���ل جلال���ه -   مراعين في ذل���ك قواعد البحث العلمي م���ن حيث العزو 

والتوثيق، والتخريج والتن�سيق..... الخ.

وفي الختام: لا ي�سعني - حقا - �إلا �أن �أتقدم لجميع الم�سئولين والقائمين على هذا الم�ؤتمر                      
- خا�ص���ة - وكلي���ة ال�شريعة و�أ�صول الدي���ن وجامعة الملك خالد - عام���ة - بال�شكر والتقدير،                        

�سائلا ربي I لنا وللجميع التوفيق وال�سداد، والعون والر�شاد.

كم���ا �أ�ساله �أن ينفع بما كتبت، و�أن يفيد بما �سطرت، و�أن يعالج بما طرحت..... �إنه على 
ما ي�شاء قدير، وبالإجابة جدير.

( وَمَا تَوْفِيقِي �إِ َّالبِاَّهللِ عَلَيْهِ تَوَكَّلْتُ وَ�إِلَيْهِ �أُنِيبُ )))).

و�صلى الله و�سلم وبارك و�أنعم على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه و�سلم.

هود: 88. 	(((
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ج���رت ع���ادة الباحثين �أن يذك���روا - بين يدي �أبحاثه���م - عدة �أمور تع���د توطئةل أ�صول 
البح���ث من جهة، وتجل���ي بع� ضالمفاهيم والم�صطلحات التي تتعلق ب���ه من جهة �أخرى، وفيما 
يتعل���ق ببحثنا نلفي هذه الأمور - مجملة - هي: تعريف ال�شباب في اللغة والا�صطلاح، و�أهمية 

مرحلة ال�شباب، و�أنواع ال�شباب، والمراد منهم في بحثنا.  

وهاك - بعون الله تعالى - تو�ضيحها وبيانها فيما يلي:

 تعريف ال�شباب في اللغة والا�صطلاح.
�أما عن تعريف كلمة ال�شباب في اللغة: 

���لٌ وَاحِدٌ،  فق���د ج���اء في معجم مقايي����س اللغة))): �أن م���ادة " �شَبَّ " ) ال�شِّ�ي�نُ وَالْبَاءُ �أَ�صْ
ا وَ�شُبُوبًا...  يهِ، مِنْ ذَلِكَ: �شَبَبْتُ النَّارَ �أَ�شُبُّهَا �شَبًّ ِ اءِ ال�شَّيْءِ، وَقُوَّتِهِ ِيف حَ���رَارَةٍ تَعَْرت َ يَ���دُلُّ عَلَىَمن 
فُ  لُ هَذَا، ثُمَّ ا�شْتُقَّ مِنْ���هُ ال�شَّبَابُ، الَّذِي هُوَ خَِال ���رْبَ، �إِذَا �أَوْقَدْتَهَا، فَالْأَ�صْ َ وَكَذَلِ���كَ �شَبَبْتُ اْحل
 ، ا -: جَمْعُ �شَابٍّ مُ �شَبِيبً���ا وَ�شَبَابًا، وَ�أَ�شَبَّ اَّهللُ قَرْنَهُ، وَال�شَّبَابُ - �أَيْ�ضً ال�شَّيْ���بِ، يُقَالُ: �شَبَّ الْغَُال

وَذَلِكَ هُوَ النَّمَاءُ وَالزِّيَادَةُ بِقُوَّةِ جِ�سْمِهِ وَحَرَارَتِهِ (.

ونج���د معن���ى ال�شب���اب في ل�سان الع���رب))) ه���و ) الفَت���اء والحداثةُ، �ش���بَّ ي�شِ���بُّ �شَبَابًا 
، وَكَذَلِكَ ال�شُّبان (. وَ�شَبِيبَةً.... وَال�شَّبَابُ: جَمْعُ �شابٍّ

، وَكَ���ذَا )ال�شُّبَّانُ(،                                 وفي مخت���ار ال�صح���اح))) نق���ر�أ: ) ���� شب ب: )ال�شَّبَابُ( جَمْ���عُ �شَابٍّ
مُ  فُ ال�شَّيْبِ، تَقُولُ: )�شَبَّ( الْغَُال دَاثَةُ، وَكَذَا )ال�شَّبِيبَةُ(، وَهُوَ خَِال َ ا - اْحل وَ )ال�شَّبَ���ابُ( - �أَيْ�ضً
عْنً���ى، وَ)ال�شِّبَابُ( -  َ يَ�شِ���بُّ - بِالْكَ�سْ���رِ - )�شَبَابًا( وَ)�شَبِيبَ���ةً(، وَامْرَ�أَةٌ )�شَابَّ���ةٌ( وَ)�شَبَّةٌ(ِمب 

بِالْكَ�سْرِ - نَ�شَاطُ الْفَرَ�سِ وَرَفْعُ يَدَيْهِ جَمِيعًا (.

ومن هذه التعاريف كلها نقف على �أن لل�شباب في اللغة عدة معان، منها: النماء، والقوة، 
والزيادة، والفتاء، والحداثة، والن�شاط، ولا تباين بينها؛ فكلها مرادة ومحتملة.

177/3 	(((
480/1 	(((
�ص: 160 	(((
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 و�أما عن تعريفها في الا�صطلاح: 
فلم يتفق علما�ؤنا - على تباين م�شاربهم وتخ�ص�صاتهم - على تعريف جامع مانع لكلمة 
�أو مرحلة ال�شباب من حيث الا�صطلاح - ولا يزال الحال هكذا حتى في ع�صرنا هذا الحديث 

- و�إنما ذكروا تعاريف عدة نذكر بع�ضها، ثم نرجح منها ما يوافق �شرعنا وديننا.

 فذهب البع�� ضإلى �أن ال�شباب هم الأفراد الذين تقع �أعمارهم بين 15- 25 �سنة))).
 وذهب البع�� ضإلى �أن بداية مرحلة ال�شباب هي 18 عاما))).

 وقال البع�ض: �إن ال�شباب هم الأفراد الذين تقع �أعمارهم بين 13-30�سنة.
 ومال غيرهم �إلى �أنهم هم الأفراد الذين تقع �أعمارهم بين 15-30�سنة.

 وقال �آخرون: �إن ال�شباب هم الأفراد الذين تقع �أعمارهم بين 18-30�سنة))).

 وعرفها �أ. د / �سليمان بن قا�سم بن محمد العيد ب�أنها ) مرحلة عمرية يمر بها الإن�سان، 
تب���د�أ م���ن �سن البلوغ - �أي ح���والي �سن الخام�سة ع�ش���رة من العمر - وتنته���ي تقريبًا في �سن 

الأربعين، وهناك من يجعلها تنتهي قبل الأربعين، و�آخرون يو�صلونها �إلى الخم�سين ())). 

ورج���ح قول���ه الأول وعلل له فق���ال: ) ولكن الراجح من هذا التحدي���د �أن مرحلة ال�شباب 
تنتهي في �سن الأربعين من العمر؛ل أن الإن�سان في هذه ال�سن ي�صل �إلى حده في النمو ())).

وهذا هو ما نميل �إليه ونرجحه - �أي�ضا -؛ل أنه �أقرب التعاريف �إلى �شريعتنا الإ�سلامية، 
حي���ث يك���ون الإن�سان محا�سبا عل���ى �أفعاله وجمي���ع ت�صرفاته منذ بلوغه، وي�ؤي���د ذلك اعتبار 
لُمَ  ُ مرحل���ة ال�شب���اب بالبلوغ كما جاء في قول���ه - جل جلال���ه -: ( وَ�إِذَا بَلَغَ الأطْفَ���الُ مِنْكُمُ اْحل

ذَنَ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ )))). ذِنُوا كَمَا ا�سْتَ�أْ فَلْيَ�سْتَ�أْ

هذا الر�أي يمثل ح�صيلة نقا� شالم�ؤتمر الأول لوزراء ال�شباب العرب المنعقد في القاهرة عام 1969م. 	(((
راجع: موقع منظمة العمل الدولية على الإنترنت. 	(((

تحديد مفهوم ال�شباب، مقال بالإنترنت. 	(((
مكانة ال�شباب في الإ�سلام �أ. د/ �سليمان بن قا�سم بن محمد العيد، بحث بالإنترنت. 	(((

المرجع ال�سابق. 	(((
النور: 59. 	(((
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 �أهمية مرحلة ال�شباب:
لا يختلف اثنان على �أن �أهم مراحل عمر الإن�سان هي مرحلة ال�شباب، وذلك لما تتميز به 

من خ�صائ� صلا توجد في غيرها، ومن �أهمها: 

• �أن ف�ت�رة ال�شباب هي المرحلة التي يتمتع فيها الإن�سان بكامل قواه الج�سدية، فهو قد 	
تعدى مرحلة ال�صعود ) الطفولة (، ولم يبد�أ مرحلة الانحدار ) ال�شيخوخة ( بعد. 

• �أن ال�شب���اب هم رجال الغد، و�آباء الم�ستقبل، وعليه���م مهمة تربية الأجيال القادمة، 	
و�إليهم ت�ؤول قيادة الأمة في جميع مجالاتها.

• كم���ا �أن في �صلاح ال�شباب �صلاحا للأم���ة، وفي ف�سادهم ف�سادا لها؛ل أنهم هم القوة 	
المتحركة في المجتمع))).

• وه���ي - �أي�ضا - فترة العمل والج���د، والقوة والإنت���اج، والأداء والعطاء، ولي�س ذلك 	
غيره���ا م���ن �سائر مراحل العمر، ويدلنا على ذلك قول���ه - �سبحانه وتعالى -: ( اَّهللُ 
عْفًا  عْ���فٍ قُوَّةً ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْ���دِ قُوَّةٍ �ضَ عْفٍ ثُ���مَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ �ضَ الَّ���ذِي خَلَقَكُ���مْ مِنْ �ضَ

وَ�شَيْبَةً يَخْلُقُ مَا يَ�شَاءُ وَهُوَ الْعَلِيمُ الْقَدِيرُ )))).

 قال الإمام ابن الجوزي: ) قال المف�سرون: المعنى: خلقكم من ماء ذي �ضعف، وهو المنيّ، 
ثم جعل من بعد �ضعف يعني �ضعف الطفولة قوة ال�شباب، ثم جعل من بعد قوة ال�شباب �ضعف 

 َربو�شيبة ())). الكِ

• و�أن ال�شباب لم يكتمل ن�ضجه بعد، فهو قابل للت�شكيل والتغيير، ف�إن كان توجيهه �إلى 	
الخير قبله ونفع الله به، و�إن كانت الأخرى فالدمار م�صيره.

• كم���ا �أن هذه المرحلة �أف�ضل مراحل العمر: وتع���ود �أف�ضليتها لما يجتمع للإن�سان فيها 	
من القوة والن�شاط دون غيرها، وراحة الحياة وبهجتها في الدنيا - غالبا - ما تكون 

راج���ع: ال�شباب لعلي بن عبد العزيز الراجحي، مقال بالإنترنت، ال�شب���اب م�ستقبل الوطن، بقلم �سلطانه الزارع  	(((
2016/4/27م.

الروم: 54 	(((
زاد الم�سير في علم التف�سير للإمام ابن الجوزي 427/3 	(((



779

 �أ.د. �أحمد حامد محمد �سعيدالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

في مرحل���ة ال�شباب، ولما يتوافر له فيها من كمال الحوا�س، فهو في هذه المرحلة �أقدر 
عل���ى الانتفاع بحوا�سه م���ن �أي مرحلة �أخرى، فهي مرحلة يتطل���ع ال�صغير �أن ي�صل 

�إليها، ويتمنى الكبير �أن يرجع �إليها.

• كم���ا �أنها �أطول مراحل العمر: فعمر الإن�س���ان في الغالب بين ال�ستين وال�سبعين �سنة، 	
وبه���ذا �أخبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ح�ي� نقال: " �أعمار �أمتي بين ال�ستين وال�سبعين، و�أقلهم 
م���ن يجوز ذلك ")))، والو�سط الح�سابي للعددي���ن )60 ،70( هو 65 �سنة، و�إذا كان 
زم���ن �سن الطفولة من ال���ولادة حتى نهاية الرابعة ع�شرة، و�س���ن ال�شباب من بداية 
الخام�سة ع�شرة �إلى نهاية الأربعين، و�سن الكهولة من الحادية والأربعين حتى نهاية 
الخم�س�ي�ن، و�س���ن ال�شيخوخة بعد ذلك �إلى �آخر العمر نج���د �أن مرحلة ال�شباب هي 

�أعلى ن�سبة في مراحل العمر التي يمر الإن�سان بها في حياته))).

• كما �أن ال�شباب هم عماد الأمم: فال�شباب في جميع الأطوار وفي �أي قطر من الأقطار 	
ه���م عم���اد ح�ض���ارة الأمم، و�سر نه�ضته���ا؛ل أنهم في �س���ن الهمم المتوثب���ة والجهود 
المبذولة، �سن البذل والعطاء، �سن الت�ضحية والفداء، وغالبًا ما يمثل ال�شباب الن�سبة 
العظم���ى من ال�سكان في الدول النامية، الأمر الذي يقت�ضي مزيدًا من الاهتمام به، 
والا�ستثم���ار فيه، حيث يعتمد نمو خيرات هذه المجتمعات وملاحقتها لمطالب التطور 
وتف���وق هيكل عملها وجودت���ه على مدى جدوى عن�صر ال�شب���اب فيها، ولهذا ال�سبب 
نف�سه نجد �أنه �سرعان ما ينهار �أي مجتمع وت�ضيع قيمه �إذا ما وهن �شبابه، و�أغلقت 
دون���ه نوافذ العلم والخبرة، بينما تتقدم المجتمع���ات الأخرى وت�سبق غيرها معتمدة 
على فارق الزمن في �إطلاق هذه الطاقاتل أق�صى ما ت�ستطيع، وكلما اغتنمت الدول 
طاقات �شبابها في العلم والإنتاج وبناء الح�ضارة زاد �إنتاجها وحققت �أهدافها))).

�أخرجه الترمذي في �سننه �أبواب الدعوات باب 553/5، وقال: هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ، وابن ماجه في �سننه ك  	(((
الزه���د باب الأمل والأجل 1415/2، والحاكم في م�ستدركه ك التف�سير تف�سير �سورة الملائكة 463/2، وقال: هَذَا 

ْ يُخْرِجَاهُ، ووافقه الذهبي. حِيحٌ عَلَى �شَرْطِ مُ�سْلِمٍ وََمل حَدِيثٌ �صَ
مكانة ال�شباب في الإ�سلام �أ. د/ �سليمان بن قا�سم بن محمد العيد، بحث بالإنترنت 	(((

راج���ع: �أهمي���ة مرحلة ال�شباب، مقال بالإنترن���ت، ال�شباب .. المرحلة الذهبية في العم���ر لعبد الرحمن ال�شلا�ش،  	(((
مق���ال بجري���دة الريا�ض، العدد 14564، 4 جم���ادى الأولى 1429ه ـ- 9 ماي���و 2008م، �أهمية مرحلة ال�شباب في 

عمر الإن�سان، مقال بالإنترنت.
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ومن هنا ندرك �أهمية مرحلة ال�شباب وقيمتها، في تقدم المجتمع ونفعه، �أو ت�أخره و�ضره.

 �أق�سام ال�شباب، والمراد منهم في بحثنا:  
ذك���ر �شيخنا العلامة اب���ن عثيمين صلى الله عليه وسلم �أن ال�شباب ينق�سم �إلى ثلاث���ة �أق�سام، و�أبان عن 
مفهوم كل ق�سم، وعر� ضلنا �سماته و�صفاته فقال ما ملخ�صه: ) �إذا نظرنا نظرة فاح�صة في 
ال�شباب �أمكننا �أن نحكم من حيث العموم ب�أن ال�شباب ثلاثة �أق�سام: �شباب م�ستقيم، و�شباب 

منحرف، و�شباب متحير بين بين. 

�أم���ا ال�شباب الم�ستقيم: فهو �شباب م�ؤمن بكل ما تحمله هذه الكلمة من معنى، فهو م�ؤمن 
بدين���ه �إيمانَ محبٍّ له، ومقتنع به، ومغتبط به، يرى الظفر به غنيمة، والحرمان منه خ�سرانًا 

مبينًا.

وهذا الق�سم من ال�شباب مفخرة الأمة ورمز حياتها و�سعادتها ودينها، وهو ال�شباب الذي 
نرجو الله - من ف�ضله - �أن ي�صلح به ما ف�سد من �أحوال الإ�سلام والم�سلمين، وينير به الطريق 

لل�سالكين، وهو ال�شباب الذي ينال ال�سعادة في الدنيا والآخرة.

و�أما الق�سم الثاني: ف�شباب منحرف في عقيدته، متهور في �سلوكه، مغرور بنف�سه، منغمر 
في رذائله، لا يقبل الحق من غيره، ولا يمتنع عن باطل في نف�سه، �أناني في ت�صرفه، ك�أنما خلق 

للدنيا وخلقت الدنيا له وحده، �شباب عنيد لا يلين للحق ولا يقلع عن الباطل.

�شب���اب لا يب���الي بما �أ�ضاع من حقوق الله، ولا من حق���وق الآدميين، �شباب فو�ضوي فاقد 
الات���زان في تفكيره، وفاقد الاتزان في �سلوك���ه وفي جميع ت�صرفاته، �شباب معجب بر�أيه ك�أنما 
يجري الحق على ل�سانه، فهو عند نف�سه مع�صوم من الزلل، �أما غيره فمعر� ضللخط�أ والزلل 

مادام مخالفًا لما يراه.

�شباب ناكب عن ال�صراط الم�ستقيم في دينه، وناكب عن التقاليد الاجتماعية في �سلوكه، 
لَّ �سَعْيُهُمْ ِيف  ولكن���ه ق���د زين له �سوء عمله ف���ر�آه ح�سنا، فهو من الأخ�سرين �أعمالا ( الَّذِي���نَ �ضَ

نْعًا )))). يَاةِ الدُّنْيَا وَهُمْ يَحْ�سَبُونَ �أَنَّهُمْ يُحْ�سِنُونَ �صُ َ اْحل

الكهف: 104 	(((
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فه���و �ش����ؤم على نف�سه، ونكبة على مجتمعه، يجر �أمت���ه �إلى �أ�سفل ال�سافلين، ويحول بينها 
وبين العزة والكرامة، جرثومة وبيئة قاتلة، �صعبة العلاج، �إلا �أن ي�شاء الله، والله على كل �شيء 

قدير. 

والق�سم الثال���ث: �شباب حائر متردد بين مفترق الطرق، عرف الحق واطم�أن به، وعا� ش
في مجتم���ع محاف���ظ، �إلا �أنه انفتح���ت عليه �أبواب ال�ش���ر من كل جانب، ت�شكي���ك في العقيدة، 
وانح���راف في ال�سل���وك، وف�س���اد في العم���ل، وخروج عن المع���روف من التقالي���د، وتيارات من 
الباط���ل متنوعة، فه���و في دوامة فكرية ونف�سية، وقف �أمام ه���ذه التيارات حيران لا يدري هل 
الح���ق فيما حدث وجد من هذه الأف���كار والمبادئ والم�سالك؟ �أو فيم���ا كان عليه �سلفه الما�ضي 

ومجتمعه المحافظ؟ ف�صار مترددًا قلقًا، يرجح هذا تارة، وذاك �أخرى. 

فهذا الق�سم من ال�شباب �سلبي في حياته، يحتاج �إلى جاذب قوي يقوده �إلى حظيرة الحق 
وطريق الخير، وما �أي�سر ذلك �إذا هي�أ الله له داعية خير، ذا حكمة وعلم ونية ح�سنة.

ا من الثقاف���ة الإ�سلامية، لكنه���م در�سوا كثيًرا  وه���ذا الق�س���م يكثر في �شباب نال���وا بع�ضً
م���ن العل���وم الكونية الأخرى التي تعار���� ضالدين في الواقع �أو في ظنه���م، فوقفوا حيارى �أمام 
الثقافت�ي�ن، ويمكنهم التخل� صمن هذه الحيرة بالتركيز عل���ى الثقافة الإ�سلامية وتلقيها من 
منبعها الأ�صلي - الكتاب وال�سنة - على �أيدي العلماء المخل�صين، وما ذلك عليهم بعزيز (0)))

وبع���د �أن وقفنا على �أق�سام ال�شباب الثلاثة نقول: �إن المراد منهم في بحثنا هما الق�سمان 
الث���اني والثالث: فالثاني بدرجة �أك�ب� رو�أهمية �أعظم؛ وذلك لانحرافه وته���وره.....، والثالث 
بدرج���ة ك�ب�رى و�أهمية عظمى، وذل���ك لتردده وحيرت���ه.....، فين�ضم الق�سم���ان - معا - �إلى 

الق�سم الأول في�صلح المجتمع، وتنه� ضالأمة.

وم���ع بي���ان المنهج القر�آني لعلاج م�شكل���ة �صحبة ال�سوء؛ حيث نعر����ل ضأهمية ال�صحبة، 
وبي���ان مخاطر ال�صحبة ال�سيئة و�آثارها، ور�ص���د الحلول التي تنا�سبها، وربط ذلك كله ب�آيات 

الذكر الحكيم، وبيان المراد منها نقف مع المباحث التالية - بعون الله تعالى -.

من م�شكلات ال�شباب لل�شيخ العلامة محمد بن �صالح العثيمين من �ص: 8 : 17بت�صرف. 	(((
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المبحث الأول

�أهمية ال�صحبة في �وضء القر�آن الكريم.

اهت���م الإ�س�ل�ام الحنيف بال�صحب���ة اهتماما بالغ���ا؛ حيث رغب في �صحب���ة ال�صالحين، 
والارتباط ب�أ�صدقاء الخير، وحذر من اختيار ال�صحبة ال�سيئة تحذيرا �شديدا، وبالذات رفقاء 
ال�س���وء، الذين يجاهرون بالمعا�صي، ويبا�شرون الفواح� شدون �أي وازع ديني �أو �أخلاقي؛ لما في 

�صحبتهم من الداء، وما في مجال�ستهم من الوباء. 
وب�ي� نن���دم الإن�سان وتح�سره يوم القيام���ة على اختيار ال�صديق ال�سي���ئ ح�سرة ما بعدها 

ح�سرة، و�صور ذلك �أيما ت�صوير، حيث يرد من �أ�ساء الاختيار المهالك - لا محالة -.
و�إذا كان ترغي���ب دينن���ا وتحذي���ره عاما ي�شم���ل كل �إن�سان ف�إنه يخ���� صبذلك ال�شباب - 
�أيم���ا خ�صو� ص- وذلك لخطورة مرحلتهم التي يمرون بها، وعمرهم الذي يعي�شونه �إبان هذه 

المرحلة.
وق���د تحدث���ت �آيات قر�آنية عدي���دة عن ال�صحب���ة و�أهميتها، وما يترت���ب عليها في الدنيا 
والآخ���رة، و�سوف نذكر بع� ضالنماذج لل�صحب���ة ال�صالحة، و�أخرى ل�صحبة ال�سوء في الدنيا، 

وثالثة لما يترتب على ال�صحبة عموما في الآخرة، وذلك - بعون الله تعالى - فيما يلي:
�أما نماذج ال�صحبة ال�صالحة: فمنها:

•  �إِذْ هُمَا ِيف 	 ِ َ اثْنَْني  �إِذْ �أَخْرَجَهُ الَّذِينَ كَفَ���رُوا ثَاِين رَهُ اَّهللُ ���رُوهُ فَقَدْ نَ�صَ قول���ه: ( �إِ َّالتَنْ�صُ
 ْ زَنْ �إِنَّ اَّهللَ مَعَنَا فَ�أَنْزَلَ اَّهللُ �سَكِينَتَهُ عَلَيْهِ وَ�أَيَّدَهُ بِجُنُودٍَمل  ْ َحت َال  احِبِهِ الْغَارِ �إِذْ يَقُولُ لِ�صَ
تَرَوْهَا وَجَعَلَ كَلِمَةَ الَّذِينَ كَفَرُوا ال�سُّفْلَى وَكَلِمَةُ اَّهللِ هِيَ الْعُلْيَا وَاَّهللُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ )))). 

ق���ال الإم���ام الرازيصلى الله عليه وسلممجليا وجها من �أوجه دلالة الآية الكريم���ة على ف�ضائل �أبي بكر 
احِبًا لِلرَّ�سُولِ وَذَلِكَ يَدُلُّ  فَ �أَبَا بَكْرٍ بِكَوْنِهِ �صَ  َىل- وَ�صَ ال�صدي���ق: ) وَالْوَجْ���هُ ال�سَّادِ�سُ: �أَنَّهُ - تَعَا

لِ.  عَلَى كَمَالِ الْفَ�ضْ

التوبة: 40. 	(((
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صلى الله عليه وسلمكَانَ  احِبَ رَ�سُولِ اَّهللِ بُو بَكْ���رٍ �صَ نْ يَكُونَ �أَ يْلٍ الْبَجَلِ���يُّ: مَنْ �أَنْكَرَ �أَ ُ بْنُ فُ�ضَ �سَْني ُ قَ���الَ اْحل
بُو بَكْرٍ، وَذَلِكَ يَدُلُّ عَلَى  ُ���رَادَ مِنْ ( �إِذْ يَقُولُ لِ�صاحِبِهِ ) هُوَ �أَ مِعَةٌ عَلَى �أَنَّ اْمل ْ كَافِ���رًا؛لِ أَنَّ الْأُمَّةَُجم 
فَ الْكَافِرَ   َىل- وَ�صَ وا وَقَالُوا: �إِنَّ اَّهللَ - تَعَا �ضُ َ احِبًا لَهُ، اعَْرت فَ���هُ بِكَوْنِهِ �صَ  َىل- وَ�صَ �أَنَّ اَّهللَ - تَعَ���ا
كَفَرْتَ بِالَّ���ذِي خَلَقَكَ مِنْ  احِبُهُ وَهُ���وَ يُحاوِرُهُ �أَ احِبً���ا لِلْمُ�ؤْمِ���نِ، وَهُوَ قَوْلُ���هُ: ( قَالَ لَهُ �صَ بِكَوْنِ���هِ �صَ

تُرابٍ)))).

ا يَدُلُّ عَلَى الْإِهَانَةِ  َ نَّهُ �أَرْدَفَهُِمب  � َّالأَ احِبًا لَهُ ذِكْرًا �إِ فَهُ بِكَوْنِهِ �صَ ���وَابُ: �أَنَّ هُنَاكَ وَ�إِنْ وَ�صَ َ وَاْجل
احِبًا لَهُ ذَكَرَ مَا يَدُلُّ عَلَى  فَهُ بِكَوْنِهِ �صَ نْ وَ�صَ لِ، وه���و  قوله: ( �أَكَفَرْتَ ) �أما هاهنا فَبَعْ���دَ �أَ وَالْإِذَْال
 َالفَرْطُ  ِ لَوْ َ الْبَابَْني زَنْ �إِنَّ اَّهللَ مَعَنَا ) فَ����أَيُّ مُنَا�سَبَةٍ بَ�ْن يْ ْ َحت َال  لِ وَالتَّعْظِي���مِ وَهُوَ قَوْلُ���هُ: ( الْإِجْ�لَ�َاا

الْعَدَاوَةِ؟ ())).

� ِيف أَمْرِي *  زْرِي * وَ�أَ�شْرِكْهُ وقوله: ( وَاجْعَلْ ِيل وَزِيرًا مِنْ �أَهْلِي * هَارُونَ �أَخِي * ا�شْدُدْ بِهِ �أَ
يًرا )))).   كَيْ نُ�سَبِّحَكَ كَثِيًرا * وَنَذْكُرَكَ كَثِيًرا * �إِنَّكَ كُنْتَ بِنَا بَ�صِ

تذك���ر الآي���ات جزءا من دع���اء مو�سى ربه؛ حيث طلب مو�س���ى �أن يجعل الله له وزيرا من 
�أهله، وهو �أخوه هارون، وقد كان هارون نعم ال�صديق لمو�سى.

ق���ال ال�شيخ المراغي: ) �أي: واجعل لي عونا من �أهل بيتي هارون �أخي؛ ليحمل معي �أعباء 
الر�سالة، ويكون ظهيرا لي عند ال�شدائد، وحلول المكاره.

مْرِي ) �أي:  � ِيف أَ ثم طلب مو�سى من ربه �أن ي�شدّ به �أزره فقال: ( ا�شْدُدْ بِهِ �أَزْرِي * وَ�أَ�شْرِكْهُ
�أَحك���م ب���ه قوتي، واجعله �شريكي في �أم���ر الر�سالة؛ حتى نتعاون على �أدائه���ا على الوجه الذي 

ي�ؤدى �إلى �أح�سن الغايات، ويو�صل �إلى الغر� ضعلى �أجمل ال�سبل.
ثم حكى عنه - �سبحانه - مال أجله دعا بهذا الدعاء فقال: ( كَيْ نُ�سَبِّحَكَ كَثِيًرا * وَنَذْكُرَكَ 
كَثِيًرا ) �أي: لكى ننزهك عما لا يليق بك من ال�صفات والأفعال التي من بينها ما يدعيه فرعون 
الطاغية، وفئته الباغية من الألوهية له، ونذكرك - وحدك - ابتغاء مر�ضاتك، دون �أن ن�شرك 

الكهف: 37. 	(((
مفاتيح الغيب �أو التف�سير الكبير للإمام الرازي 51/16. 	(((

طه: 29 : 35. 	(((
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معك غيرك �أثناء �أداء الر�سالة، ودعوة المردة الطّغاة �إلى الحق.

ولا �شك �أن التعاون في الدعوة �أنجع في الو�صول �إلى المق�صد من الانفراد، فكل من النبيين 
ي�صدر عنه بت�أييد الآخر من �إظهار الحق ما لا ي�صدر عنه مثله في حال الانفراد.

يًرا ) �أي: عليم���ا ب�أحوالنا، و�أن ما طلبناه مم���ا يفيدنا في تحقيق ما  ( �إِنَّ���كَ كُنْ���تَ بِنَا بَ�صِ
كلفتنا به من �إقامة مرا�سم الر�سالة على �أ تمالوجوه و�أكملها، ف�إن هارون نعم العون على �أداء 

ما �أمرت به من ن�شر معالم الدين، وكبح جماح الم�ضلين، و�إر�شادهم �إلى حق اليقين ())).
وهك���ذا نلفي �صحبة كل من �أبي بكر وهارون خ�ي� ر�صحبة، و�أف�ضل عون على طاعة الله، 

وتبليغ دينه، ون�شر دعوته..... وعلى جميع �أنواع الخيرات و�صنوف الطاعات.
و�أما نماذج �صحبة ال�سوء: فنذكر منها:

دُّونَهُمْ  نَّهُمْ لَيَ�صُ * قوله : ( وَمَنْ يَعْ�شُ عَنْ ذِكْرِ الرَّحْمنِ نُقَيِّ�ضْ لَهُ �شَيْطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِينٌ * وَ�إِ
 ِ َ�شْرِقَْني عَ���نِ ال�سَّبِيلِ وَيَحْ�سَبُونَ �أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ * حَتَّى �إذِا جاءَنا قالَ يَ���ا لَيْتَ بَيْنِي وَبَيْنَكَ بُعْدَ اْمل

فَبِئْ�سَ الْقَرِينُ )))). 
ونلح���ظ في الآي���ات تحذي���ر الله م���ن قرناء ال�س���وء، والعواق���ب ال�سيئة الت���ي تترتب على 
�صداقته���م والاقتران به���م، فتبين �أنه من يتعامى �أو يتغافل �أو يعر� ضعن ذكر الرحمن ي�سلط 

عليه �شيطانا يكون ملازما له، ي�ضله عن �سبيل الله، ويهديه �إلى �صراط الجحيم.
قال الإمام الراغب: ) ولم يعن بال�شيطان �إبلي�س - فقط - بل عناه والهوى، وكل ما دعاه 

�إلى باطل و�صرفه عن حق ())). 
وم���ن المعلوم �أن وظيفة قرناء ال�س���وء - �أيا كان نوعهم - هي الغواية والإ�ضلال، والف�ساد 

والإخلال - وقانا الله ذلك كله -.

و�أما ما يترتب على ال�صحبة عموما في الآخرة: فمن ذلك:       

تف�سير المراغي للإمام المراغي 106/16 : 108. 	(((
الزخرف: 36 : 38. 	(((

تف�سير الراغب الأ�صفهاني للراغب الأ�صفهاني 1239/3. 	(((
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ُ عَلَى يَدَيْ���هِ يَقُولُ يلَيْتَنِ���ي اتَّخَذْتُ مَعَ  * قول���ه - �سبحان���ه وتع���الى -: ( وَيَوْمَ يَعَ����ضُّ الظَّاِمل
 ِين)))). لَّنِي عَنِ الذِّكْرِ بَعْدَ �إِذْ جَ�آءَ  �أَتَّخِذْ فُلَاناً خَلِيلًا * لَّقَدْ �أَ�ضَ ْ الرَّ�سُولِ �سَبِيلًا * يوَيْلَتَا لَيْتَنِيَمل 

يخ�ب� رالله صلى الله عليه وسلم عن ندم الظالم يوم القيامة ندما �شدي���دا، حيث لا ينفعه الندم، وع�ضه 
على يديه ح�سرة و�أ�سفا على �صداقة ال�سوء التي نتج عنها ال�ضلال والانحراف))).

و�سب���ب نزول الآية الكريمة كما ذكر بع� ضالمف�سري���ن �أنها نزلت في عقبة بن �أبي معيط، 
حي���ث كان �أ�سل���م �أو جنح �إلى الإ�سلام، وكان �أبي بن خل���ف الذي قتله ر�سول اللهصلى الله عليه وسلمبيده يوم 
 ًاللعقبة فنهاه عن الإ�سلام، فقبل نهيه فنزل���ت الآية)))، والعبرة - كما هو معلوم -  �أح���د خلي

بعموم اللفظ لا بخ�صو� صال�سبب.

وال�شاه���د م���ن الق�صة �أنه �أطاع خليله وقرينه، فكان �سببً���ا في هلاكه وبعده عن الإيمان، 
 ًالضعن العمل ال�صالح، وكان �سببًا في ح�صول الندم والح�سرة له يوم القيامة. ف�

	فف���ي الآية الكريمة تنبيهٌ لكل �إن�س���ان على تجنب قرين ال�سوء، ق���ال �شيخنا ال�شنقيطي: 
) وه���ذه الآي���ة الكريمة تدل عل���ى �أن قرين ال�سوء قد يدخل قرينه الن���ار، والتحذير من قرين 

ال�سوء م�شهور معروف ())).                             

دِّقِيَن * �أَ�إِذَا مِتْنَا وَكُنَّا  ُ�صَ ِنَ اْمل * وقوله: ( قَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ �إِ ِّينكَانَ ِيل قَرِينٌ * يَقُولُ �أَ�إِنَّكََمل 
حِيمِ * قالَ تَاَّهللِ  َ َدِينُونَ * قَالَ هَلْ �أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ * فَاطَّلَعَ فَرَ�آهُ ِيف �سَواءِ اْجل تُرَابًا وَعِظَامًا �أَ�إِنَّاَمل 

رِينَ )))) .  حُْ�ضَ دِينِ * وَلَوْلا نِعْمَةُ رَبِّي لَكُنْتُ مِنَ اْمل ْ �إِنْ كِدْتَ لَُرت

يق�س���م ال�صاحب الم�ؤمن على �أن ال�صحب���ة ال�سيئة من معوقات الهدى والا�ستقامة، ومما 
ين�أى بالإن�سان عن العمل ال�صالح، ومن �أ�سباب الهلاك المحقق.

ق���ال الدكت���ور محمد محمود حجازي: ) ق���ال قائل منهم في �أثناء حديث���ه: ( �إِ ِّينكَانَ ِيل 

الفرقان: 27 : 29 	(((
تف�سير القر�آن العظيم للحافظ ابن كثير 421/3 بت�صرف ي�سير. 	(((

الجواهر الح�سان في تف�سير القر�آن للثعالبي 98/3. 	(((
�أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن لل�شنقيطي 82/6 	(((

ال�صافات: 51 : 57. 	(((
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قَرِي���نٌ ) في الدني���ا يقول موبخا وم�ؤنبا لي على ما كن���ت عليه من الإيمان والت�صديق بالبعث: ( 
َدِينُونَ  دِّقِيَن ) بيوم القيامة؟ ( �أَ�إِذَا مِتْنَا وَكُنَّا تُرَابًا وَعِظَامًا ) نبعث؟ ( �أَ�إنَِّاَمل  ُ�صَ ِنَ اْمل يَقُولُ �أَ�إِنَّكََمل 
) �أي: لمبعوث���ون مج���ازون؟ وهكذا يقول الكف���ار! قال ذلك القائل ال���ذي كان له قرين يعتر� ض
عليهل أنه �آمن، قال لجل�سائه: ( هَلْ �أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ )؟ على �أهل النارل أريكم هذا القرين وم�آله، 
فاطل���ع عل���ى �أهل النار من كوة �أو على كيفية - الله �أعل���م بها - فر�آه - �أي القرين - في و�سط 

الجحيم يتلظى بالنار الم�سعرة التي وقودها النا�س والحجارة، وبئ�س القرار.

دِينِ ) وتهلكني بما كنت  ْ  �إِنْ كِدْتَ ) وقارب���ت ( لَُرت وم���اذا قال له؟ ق���ال لقرينه: ( قالَ تَاَّهللِ
رِينَ ) للعذاب كما �أح�ضرت  حُْ�ضَ تفعله معي، ( وَلَوْلا نِعْمَةُ رَبِّي ) وتوفيقه وهدايته ( لَكُنْتُ مِنَ اْمل

�أنت و�أحزابك ( ))).

تَُّقِيَن ) حيث يدل   �إِلاَّ اْمل هُمْ لِبَعْ�ضٍ عَدُوٌّ * وقوله - �سبحانه وتعالى -: ( الأَخِلاَّءُ يَوْمَئِذٍ بَعْ�ضُ
على �أن ثمرة ال�صحبة في الآخرة عداوات وكره وبغ�ضاء، �إلا �صحبة المتقين ف�إن ثمرتها المحبة 

والمودة في الآخرة.

هُمْ  ق���ال ابن عبا�س ومجاهدصلى الله عليه وسلمفي تف�سيرها: ( الأَخِلاَّءُ يَوْمَئِذٍ ) يريد يوم القيامة ( بَعْ�ضُ
تَُّقِيَن ) ف�إنهم  لِبَعْ����ضٍ عَ���دُوٌّ ) �أي: �أع���داء، يعادي بع�ضهم بع�ضا، ويلع���ن بع�ضهم بع�ض���ا ( �إِلاَّ اْمل

�أخلاء في الدنيا والآخرة))).

ويق���ول الدكت���ور طنطاوي: ) وقول���ه - تع���الى -: ( الْأَخَِّالءُ ) جمع خلي���ل بمعنى �صديق، 
و�سمى الأ�صدقاء �أخلاء؛ل أن المودة التي بينهم تخللت قلوبهم واختلطت بنفو�سهم.

�أي: الأ�صدق���اء في الدنيا ي�صير بع�ضهم لبع� ضيوم القيامة �أعداء؛ل أنهم كانوا يجتمعون 
عل���ى ال�شرور والآثام في الدنيا، وكانوا يتوا�صون بالبق���اء على الكفر والف�سوق والع�صيان فلما 

جاء يوم القيامة وانك�شفت الحقائق.. انقلبت �صداقتهم �إلى عداوة.

تَُّقِ�ي�نَ ) ف����إن �صداقتهم في الدنيا تنفعهم في الآخرة؛ل أنه���م �أقاموها على الإيمان  ( �إِ َّالاْمل
والعمل ال�صالح والطاعة لله رب العالمين.

التف�سير الوا�ضح للدكتور محمد محمود حجازي 207/3. 	(((
الجامعل أحكام القر�آن للقرطبي 109/16. 	(((
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فالآي���ة الكريم���ة �إنذار للكافري���ن الذين كان���ت �صداقاتهم في الدنيا تق���وم على محاربة 
الحق، ومنا�صرة الباطل... وب�شارة عظيمة للمتقين الذين بنوا �صداقتهم في الدنيا على طاعة 

الله - تعالى - ون�صرة دينه، والعمل ب�شريعته ())).

ومن خلال ذلك نقف على بع� ضما يترتب على ال�صحبة عموما في الآخرة، �سواء �أكانت 
�صحبة �سوء �أم �صحبة طيبة.

وم���ا �أجلَّ كلام �شيخنا ابن قيمصلى الله عليه وسلمفي بيان فوائد المخالط���ة و�أ�ضرارها، وتق�سيم النا�س 
في ذل���ك، ومن يخالط منهم، ومن يجتن���ب، ومن يُقترب منهم، ومن يباعد..... ليعتبر بذلك 
�شبابن���ا، وي�شب علي���ه �أولادنا ) �إن ف�ضول المخالطة هي الداء الع�ض���ال الجالب لكل �شر، وكم 
�سلب���ت المخالط���ة والمعا�ش���رة م���ن نعمة، وك���م زرعت من ع���داوة، وكم غر�س���ت في القلب من 
ح���زازات، تزول الجب���ال الرا�سيات وهي في القل���وب لا تزول، فف�ضول المخالط���ة فيه خ�سارة 
الدنيا والآخرة، و�إنما ينبغي للعبد �أن ي�أخذ من المخالطة بمقدار الحاجة، ويجعل النا�س فيها 

�أربعة �أق�سام متى خلط �أحد الأق�سام بالآخر ولم يميز بينهما دخل عليه ال�شر. 

�أحدها: من مخالطته كالغذاء لا ي�ستغنى عنه في اليوم والليلة، ف�إذا �أخذ حاجته منه ترك 
الخلطة، ثم �إذا احتاج �إليه خالطه هكذا على الدوام، وهذا ال�ضرب �أعز من الكبريت الأحمر، 
وهم العلماء بالله - تعالى - و�أمره ومكايد عدوه و�أمرا� ضالقلوب و�أدويتها، النا�صحون لله - 

تعالى - ولكتابه ولر�سوله ولخلقه، فهذا ال�ضرب في مخالطتهم الربح كله. 

الق�س���م الث���اني: من مخالطته كال���دواء يحتاج �إليه عند المر�ض، فم���ا دمت �صحيحا فلا 
حاجة لك في خلطته، وهم من لا ي�ستغنى عنه، فمخالطتهم في م�صلحة المعا� شوقيام ما �أنت 

محتاج �إليه من �أنواع المعاملات والم�شاركات والا�ست�شارة والعلاج للأدواء ونحوها.

الق�س���م الثالث: وهم من مخالطته كالداء على اختلاف مراتبه و�أنواعه، وقوته و�ضعفه، 
فمنه���م من مخالطته كال���داء الع�ضال والمر� ضالمزمن، وهو من لا تربح عليه في دين ولا دنيا، 
وم���ع ذلك فلا بد م���ن �أن تخ�سر عليه الدين والدنيا، �أو �أحدهم���ا، فهذا �إذا تمكنت مخالطته 
وات�صل���ت فهي مر� ضالموت المخوف، ومنهم من مخالطت���ه كوجع ال�ضر�س ي�شتد �ضربا عليك 

التف�سير الو�سيط للدكتور محمد �سيد طنطاوي 98/13. 	(((
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ف����إذا فارقك �سكن الألم، ومنهم من مخالطته حمى الروح وهو الثقيل البغي� ضالعقل الذي لا 
يح�س���ن �أن يتكلم فيفيدك، ولا يح�سن �أن ين�ص���ت في�ستفيد منك، ولا يعرف نف�سه في�ضعها في 
منزلته���ا، بل �إن تكل���م فكلامه كالع�صي تنزل على قلوب ال�سامعين مع �إعجابه بكلامه وفرحه 
ب���ه، فه���و يحدث من في���ه كلما تحدث ويظ���ن �أنه م�سك يطيب ب���ه المجل����س، و�إن �سكت ف�أثقل 
م���ن ن�صف الرح���ى العظيمة التي لا يطاق حملها ولا جرها على الأر����ض..... ومن نكد الدنيا 
عل���ى العب���د �أن يبتلى بواحد من هذا ال�ضرب ولي�س له بد م���ن معا�شرته ومخالطته فليعا�شره 

بالمعروف حتى يجعل الله له فرجا ومخرجا. 

الق�س���م الرابع: م���ن مخالطته الهلك كله، ومخالطته بمنزل���ة �أكل ال�سم، ف�إن اتفقل أكله 
ترياق، و�إلا ف�أح�سن الله فيه العزاء، وما �أكثر هذا ال�ضرب في النا�س - لا كثرهم الله - ())).

فينبغ���ي علي �شبابنا �أن يتخيروا ما ينفعهم وي�صلحهم، و�أن ين�أوا ب�أنف�سهم عما ي�ضرهم 
ويهلكهم. 

وما �أجمل قول الإمام ال�شافعي :

ت�����ك�����ل�����ف�����ا �إلا  ي�������������رع�������������اك  لا  الم���������������������رء  �إذا 
ال�������ت��������أ��������س�������ف�������ا ع�������ل�������ي�������ه  ت���������ك����ث����ر  ولا  ف�����������دع�����������ه 

راح��������ة ال������ت������رك  وفي  �أب���������������������دالٌ  ال�������ن�������ا��������س  ف������ف������ي 
ج����ف����ا ول�������������و  ل�����ل�����ح�����ب�����ي�����ب  ��������ص���ب���ر  ال�������ق�������ل�������ب  وفي 

ف��������م��������ا ك������������ل م������������ن ت������������ه������������واه ي������������ه������������واك ق����ل����ب����ه
�����ص����ف����ا ق����������د  ل����������ك  �������ص������اف������ي������ت������ه  م����������ن  ك����������ل  ولا 

ط����ب����ي����ع����ة ال�������������������������وداد  �������ص������ف������و  ي�������ك�������ن  لم  �إذا 
ت������ك������ل������ف������ا ي��������������ج��������������يء  ود  في  خ��������ي��������ر  ف��������ل��������ا 

خ������ل������ي������ل������ه ي�������������خ�������������ون  خ����������������ل  في  خ��������ي�������ر  ولا 

بدائع الفوائد للإمام ابن قيم 273/2 : 275 بت�صرف ي�سير. 	(((
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وي����������ل����������ق����������اه م�������������ن ب���������ع���������د الم��������������������������ودة ب������الج������ف������ا
وي���������ن���������ك���������ر ع�������ي���������������ش�������ا ق��������������د ت��������������ق��������������ادم ع�������ه�������ده

وي�������ظ�������ه�������ر ���������س��������را ك�������������ان ب���������الأم�������������������س ق����������د خ����ف����ا
ب����ه����ا ي�������ك�������ن  لم  �إذا  ال��������دن��������ي��������ا  ع�������ل�������ى  ���������س����ل���ام 

�����ص����دي����ق �������ص������دوق �������ص������ادق ال������وع������د م����ن���������ص����ف����ا))).

	ونلف���ي في ال�سن���ة النبوي���ة المطهرة م���ا يدل عل���ى �أهمية ال�صحب���ة و��شأنه���ا، حيث قال: 
احِبِ الِم�سْكِ وَكِيِر الَح���دَّادِ، لَا يَعْدمُكَ مِنْ  " ‏مَثَ���لُ الَجلِي����سِ ال�صَّالِحِ وَالَجلِي�سِ ال�س���وءِ كَمَثَلِ �صَ
دُ مِنْهُ  ِ وْ ثَوْبَكَ، �أَوَْجت  دُ رِيحَهُ، وَكِيُر الَحدَّادِ يُحْ���رِقُ بَدَنَكَ، �أَ ِ وَْجت  يهِ، �أَ ِ مَّا تَ�شَْرت احِ���بِ الِم�سْ���كِ �إِ �صَ

رِيحًا خَبِيثَةً "))). 
وم���ن هن���ا ن�ستبين �أهمية ال�صحب���ة، و�أن كل قري���ن بالمقارن يقت���دي، و�أن ال�صديق �أحد 
اثن�ي�ن: �إم���ا �أن يكون ك�صاحب الم�سك، �أو يكون كنافخ الك�ي�ر، وما يهمنا هو بيان الآثار ال�سيئة 
التي تترتب على �صحبة ال�سوء، والمخاطر التي تزل فيها قدم ال�صديق نتيجة ل�سوء الرفيق.

جواهر الأدب في �أدبيات و�إن�شاء لغة العرب للها�شمي 484/2. 	(((
�أخرج���ه البخاري في �صحيح���ه ك البيوع باب في العطار وبيع الم�سك 63/3، وم�سل���م في �صحيحه ك البر وال�صلة  	(((

انَبَةِ قُرَنَاءِ ال�سُّوءِ 2026/4. َ يَن، وَُجم ِ الَ�سَةِ ال�صَّاِحل َ والآداب باب ا�سْتِحْبَابُِجم 
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المبحث الثاني

المخاطر والآثار المترتبة على �صحبة ال�سوء

يظ���ن البع����� ضأن عواقب �صحب���ة ال�سوء تقت�صر عل���ى ال�صديق �أو الرفي���ق �أو ال�صاحب 
وحده، ولا تتعداه �إلى غيره، باعتبار �أنه مرافق له و�صاحب، و�أما غيره فلا.

وه���ذا ظن خاطئ ولي����س في محله؛ل أن �صحب���ة ال�سوء لا تعي� شوحده���ا، و�إنما تعي� شفي 
�أ�س���رة ومجتمع يحيطان به���م، فهم بع� ضمن الأ�سرة، وكيان من المجتم���ع، ي�ؤثر ويت�أثر، غاية 

الأمر �أن �أول ما يت�أثر هو ال�شخ� صنف�سه، ثم من يعي� شمعه بعد ذلك.

وعلى هذا فلابد لكل من حول هذه ال�صحبة - �أو معظمهم - �أن يت�أثر بها في حالة ال�سلب 
مما ي�ؤدي �إلى خلل جلي في الأ�سرة، وتقوي� ضن�شاط المجتمع، و�إ�صابته ب�شتى الأمرا� ضوكثير 

الآفات.

وم���ن هن���ا ف�إننا نود �أن نجلى بع� ضالمخاطر التي تترتب على �صحبة ال�سوء، �سواء �أكانت 
تعود على الفرد �أم المجتمع كله، وذلك - بعون الله تعالى - فيما يلي:

�أولا: ما يعود على الفرد من هذه المخاطر، ومنها:     
الغواية في الدنيا، و�سوء العاقبة في الآخرة.

حي���ث يغوي �صاحب ال�س���وء �صاحبه، وي�ضله عن طريق الن���ور والهداية، ويزين له طريق 
المعا�صي و�سبل ال�شر والف�ساد، ويوقعه في الرذائل والمنكرات، والموبقات والمهلكات.

ف�صحبة ال�سوء داء ع�ضال، وبلاء واقع، تقطع على الفرد طريق الخير، وت�صده عن ذكر 
الله، وتبع���ده عن طري���ق النور، وتولجه طرق الظلمات، فهي �سب���ب هلاكه في الدنيا، ودخوله 

النار بعد الممات.

ولي����س �أدل على ذلك من قول���ه: ( وَمَنْ يَعْ�شُ عَنْ ذِكْرِ الرَّحْمَنِ نُقَيِّ����ضْ لَهُ �شَيْطَانًا فَهُوَ لَهُ 
دُّونَهُمْ عَنِ ال�سَّبِيلِ وَيَحْ�سَبُ���ونَ �أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ * حَتَّى �إِذَا جَاءَنَا قَالَ يَا لَيْتَ  قَرِي���نٌ * وَ�إِنَّهُمْ لَيَ�صُ



791

 �أ.د. �أحمد حامد محمد �سعيدالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ِ فَبِئْ�سَ الْقَرِي���نُ * وَلَنْ يَنْفَعَكُ���مُ الْيَوْمَ �إِذْ ظَلَمْتُمْ �أَنَّكُ���مْ ِيف الْعَذَابِ  َ�شْرِقَْني بَيْنِ���ي وَبَيْنَ���كَ بُعْ���دَ اْمل
كُونَ )))). ِ مُ�شَْرت

والآيات تج�سد حال قرين ال�سوء في الدنيا والآخرة، وقد ذكرنا حاله في الدنيا قبل، وهنا 
ن�ضيف بيان حاله في الآخرة، وهو �شر حال، و�سوء م�آل - والعياذ بالله -.

�إن ه���ذا القري���ن يتمنى يوم القيام���ة �أن يكون بينه وبين قرينه بع���دا كما بين الم�شرقين - 
وهيهات له ذلك - وال�سبب في ذلك كله �أنه كان في الدنيا بئ�س القرين.

ث���م يزيده���م الله ح�سرة فوق ح�سرة، وندامة �إث���ر ندامة حيث يقال لهم: ( وَلَ���نْ يَنْفَعَكُمُ 
كُونَ ).  ِ الْيَوْمَ �إِذْ ظَلَمْتُمْ �أَنَّكُمْ ِيف الْعَذَابِ مُ�شَْرت

�أي: ولا ينفعك���م ي���وم القيامة ا�شتراكك���م في العذاب، �أنتم وقرنا�ؤك���م و�أخلا�ؤكم، وذلك 
لأنكم ا�شتركتم في الظلم، فا�شتركتم في عقابه وعذابه.

ولن ينفعكم - �أي�ضا - روح الت�سلي في الم�صيبة، ف�إن الم�صيبة �إذا وقعت في الدنيا وا�شترك 
فيه���ا المعاقبون هان عليهم بع� ضاله���ون، وت�سلَّى بع�ضهم ببع�ض، و�أم���ا م�صيبة الآخرة ف�إنها 

جمعت كل عقاب، ما فيه �أدنى راحة))).

وه���ذا القرين ق���د يكون �شيطانا من �شياطين الإن�س �أو الج���ن، ي�ستعمل كل الو�سائل التي 
ت�صد �صاحبه عن طريق الخير والهدى، وتزين له كل �سبل ال�شر والردى...

 �أَيْدِيهِمْ وَمَا خَلْفَهُمْ وَحَقَّ عَلَيْهِمُ الْقَوْلُ  َ نَا لَهُمْ قُرَنَاءَ فَزَيَّنُوا لَهُمْ مَا بَْني ق���ال صلى الله عليه وسلم: ( وَقَيَّ�ضْ
نِّ وَالْإِنْ�سِ �إِنَّهُمْ كَانُوا خَا�سِرِينَ )))). ِ ٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ اْجل � ِيفأَُمم

* الخ�سارة في الدنيا، والعداوة في الآخرة.
لق���د نهى الله صلى الله عليه وسلم عن �صحبة ال�سوء في الدني���ا؛ل أن قلوبهم قد غفلت عن ذكره، واتبعوا 

�أهواءهم، و�صارت جميع �أمورهم و�أحوالهم �ضائعة، لا خير فيها، ولا ثمرة مرجوة منها.

الزخرف: 36 : 39. 	(((
تي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي �ص: 766. 	(((

ف�صلت: 25. 	(((
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 َالتُطِعْ مَنْ �أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَا وَاتَّبَعَ هَوَاهُ وَكَانَ �أَمْرُهُ فُرُطًا ))))، وهذا هو حال  قال: ( وَ
من خ�سر دنياه، ون�أى عن ذكر ربه ومولاه.

وقد �أكد الله صلى الله عليه وسلم على خ�سارة الغافلين المعر�ضين - ومنهم �صحبة ال�سوء، ومن خالطهم، 
و�أ�ص���ر عل���ى معاي�شته���م - فب�ي�� نأن حياتهم تك���ون في �ضن���ك وم�شقة، وتع���ب ون�صب، وذلك 

لإعرا�ضهم عن ذكر الله.

نْكًا وَنَحْ�شُرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �أَعْمَى * قَالَ رَبِّ  قال: ( وَمَنْ �أَعْرَ�ضَ عَنْ ذِكْرِي فَ�إِنَّ لَهُ مَعِي�شَةً �ضَ
يًرا * قَالَ كَذَلِكَ �أَتَتْكَ �آيَاتُنَا فَنَ�سِيتَهَا وَكَذَلِكَ الْيَوْمَ تُنْ�سَى)))). َ حَ�شَرْتَنِي �أَعْمَى وَقَدْ كُنْتُ بَ�صِ ِمل

كما �أن ت�أثير هذه ال�صحبة ال�سيئة لن يفنى بفناء الدنيا، ولن يزول بزوالها، بل هو ممتد 
- �أي�ض���ا - �إلى الآخ���رة، وخطورتها باقية وظاهرة - تماما -؛ حيث تتحول كل ال�صداقات �إلى 

عداوة، �إلا �صداقات المتقين.

تَُّقِيَن )))).  �إ َّالاْمل هُمْ لِبَعْ�ضٍ عَدُوٌّ قال: ( الْأَخَِّالءُ يَوْمَئِذٍ بَعْ�ضُ

* تهوين المع�صية.
لا يخف���ى عل���ى ذي لب �أن م�صاحبة �أه���ل الباطل والمعا�صي ته���ون المع�صية، يقول الإمام 
مْرَ  حْبَتِهِ، بَلْ مُ�شَاهَدَتُ���هُ تُهَوِّنُ �أَ  َالفَائِ���دَةَ ِيف �صُ رُّ عَلَى فِ�سْقِهِ فَ ُ�صِ الغ���زالي: ) وَ�أَمَّا الْفَا�سِ���قُ اْمل
 َاليُوثَقُ   َال تُ�ؤْمَنُ غَائِلَتُهُ، وَ يَةِ عَلَى النَّفْ�سِ وَتُبْطِلُ نُفْرَة الْقَلْبِ عَنْهَا، وَلِأَنَّ مَنْ َال يَخَافُ اَّهللَ َعْ�صِ اْمل

دَاقَتِهِ، بَلْ يَتَغََّريُ بِتَغَُّريِ الْأَغْرَا�ضِ ())). بِ�صَ

* الذوبان في رفقاء ال�سوء و�أ�صدقاء ال�شر.
وم���ن �أ�شد ما يت�أثر به الإن�سان: ال�صحب���ة في �سن مبكرة، وخا�صة في �سن المراهقة، ففي 
�س���ن المراهق���ة تتكون �شخ�صي���ة الإن�سان، وفي ه���ذا ال�سن يبد�أ الإن�س���ان في البحث عن هويته 
و�شخ�صيت���ه، وهي نقلة نف�سية عند ال�شباب، تتج���دد فيها ال�صراعات التي عا�شها وهو �صغير 

الكهف: 28. 	(((
طه: 124 : 126 	(((
الزخرف: 67. 	(((

موعظة الم�ؤمنين من �إحياء علوم الدين للقا�سمي �ص: 128. 	(((
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�إلى ال�شعور بالهوية �أو عدم تعيين الهوية، حيث ال�شعور بالاغتراب وذوبان المراهق في الآخرين، 
وعدم قدرته على اكت�شاف قدراته �إلا بم�ساعدة الآخرين، ففي هذه المرحلة يكون عند المراهق 
الا�ستع���داد لل�صداقة ويبد�أ البحث عن �صديق ورفيق، يكت�س���ب منه تجارب الحياة، ف�إذا كان 
ه���ذا ال�صدي���ق �سيئ الخل���ق وال�سلوك اكت�س���ب منه ال�سل���وك ال�سيئ كالانحراف���ات الجن�سية 
والعدواني���ة والت�أخ���ر الدرا�سي وال�سرقة والكذب والف�ساد، ويظل ه���ذا ال�سلوك ينمو معه كلما 
كبر، حتى يكون الإن�سان وبالا على نف�سه و�أهله ومجتمعه، بل وعلى المجتمع الإن�ساني ب�أ�سره))).

وم���ا حدث ذلك كله له���ذا ال�شاب الم�سكين �إلال أنه رافق �أرب���اب ال�سوء، وذاب في العلاقة 
معهم، فكانت النتيجة هي الوبال و�سوء الم�آل.

* جلب العار وال�سمعة ال�سيئة.
وم���ن �آثار �صحبة ال�سوء: �أنها تجلب على �صاحبه���ا العار وال�سمعة ال�سيئة في الدنيا؛ فقد 

قيل: قل لي من ت�صاحب �أقل لك مَن �أنت ؟، وقال طرفة بن العبد:
عن المرء لا ت�س�أل و�سل عن قرينه             فكل قرين بالمقارن يقتدي)))

* تعاطي المخدرات والوقوع في المنكرات.
وه���ي - �أي�ض���ا - ت�ؤدي به �إلى �سل���وك م�سالك الرذيلة والانحراف حي���ث تنتهي ال�صحبة 
ال�سيئ���ة - غالب���ا - �إلى المخ���درات، �أو الوقوع في الفواح���� شوالمنكرات، من �ش���رب للخمر، �أو 

ارتكاب فاح�شة الزنا، �أو غير ذلك.                  

* الو�وصل �إلى الكفر - والعياذ بالله -.
وقد ت�صل بالإن�سان �إلى الكفر - والعياذ بالله - كما في ق�صة �أبي طالب عم النبيصلى الله عليه وسلمحين 

وفاته))).

* وبالجمل���ة: ف�إن �صداقة ال�سوء فيها دعوة �إلى الغفلة واتباع الأهواء، وفيها التثبيط عن 

ال�صحبة ال�سيئة والحبة ال�صالحة، مقال بالإنترنت. 	(((
ديوان طرفة ابن العبد 32/1. 	(((

�أخرجه���ا البخ���اري في �صحيح���ه ك الجنائز باب �إِذَا قَ���الَ المُ�شْرِكُ عِنْدَ الَم���وْتِ: لَا �إِلَ���هَ �إِ َّالاَّهللُ 95/2، وم�سلم في  	(((
� َال إِلَهَ �إِ َّالالُله 54/1. �صحيحه ك الإيمان بَابُ �أَوَّلُ الْإِيَمانِ قَوْلُ
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فع���ل الخيرات وعمل ال�صالحات، وفيها تزيين المع�صية والإعانة عليها، وفعل المنكرات، وفيها 
العي�ش���ة ال�ضنكة والحياة التعي�سة والقلق النف�سي، وهي طريق �إلى النار حيث يح�شر المرء يوم 

القيامة مع من �أحب، فمن كان م�صاحبا للأ�شرار ح�شر معهم))). 

قال عدي بن زيد: 
دَى مَعَ الرَّدِي))) ْ رْدَى فََرت حَبْ الْأَ  َالتَ�صْ احِبْ خِيَارَهُمْ      وَ �إذَا كُنْت ِيف قَوْمٍ فَ�صَ

حبةَ ال�سُّوء تُغوِي. حقا و�صدقا: �إن الطباعَ تُعدِي، و�صُ

ثانيا: ما يعود على المجتمع من هذه المخاطر والآثار، ومنها:      
* التفكك الأ�سري.

لق���د حذرن���ا الله من �أه���ل الخو� ضوال�س���وء - �أيما تحذير - فق���ال: ( وَ�إِذا رَ�أَيْ���تَ الَّذِينَ 
مَّا يُنْ�سِيَنَّكَ ال�شَّيْطانُ فَلا  هِ وَ�إِ ِ وا ِيف حَدِيثٍ غَْري � ِيف آياتِن���ا فَ�أَعْرِ�ضْ عَنْهُمْ حَتَّى يَخُو�ضُ ���ونَ يَخُو�ضُ

ِيَن )))). تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّكْرى مَعَ الْقَوْمِ الظَّاِمل

� ِيف آيَاتِنَا ) �أي:  ���ونَ يق���ول العلام���ة ابن عجيبة: ) يقول الح���ق: ( وَ�إِذَا رَ�أَيْتَ الَّذِينَ يَخُو�ضُ
الق���ر�آن بالتكذيب والا�ستهزاء بها والطعن فيها ( فَ�أَعْرِ�ضْ عَنْهُمْ ) ولا تجال�سهم، بل قُم عنهم 
هِ ) �أي: غير القر�آن، ( وَ�إِمَّ���ا يُنْ�سِيَنَّكَ ال�شَّيْط���انُ ) النهيَ عن  ِ ���وا ِيف حَدِي���ثٍ غَ�يْ�ْرر ( حَتَّ���ى يَخُو�ضُ
مجال�سته���م، وجل�س���ت ن�سيانًا، ( فَلا تَقْعُدْ بَعْ���دَ الذِّكْرَى ) �أي: بعد �أن تذك���ر النهي ( مَعَ الْقَوْمِ 

ِيَن ) ون�سبة الن�سيان �إلى ال�شيطان �أدبًا مع الح�ضرة، الظَّاِمل

( قُلْ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ اَّهللِ ) وو�ضع المظهر مو�ضع الم�ضمر، �أي: معهم، للدلالة على �أنهم ظلموا 
بو�ضع التكذيب والا�ستهزاء مو�ضع الت�صديق والتعظيم.

( وَم���ا عَلَ���ى الَّذِينَ يَتَّقُونَ مِنْ حِ�سَابِهِمْ مِنْ �شَ���يْءٍ ) �أي: ما على المتقين الذين يجال�سونهم 
�ش���يء م���ن ح�سابهم، بل عقابه���م على الخو� ضخا����صٌّ بهم، ( وَلكِ���نْ ) عليهم ( ذِكْ���رَى ) �أي: 

راجع في ذلك: �أهمية ال�صحبة ال�صالحة للدكتور/ بدر عبد الحميد همي�سه، مقال بالإنترنت، وال�صحبة ال�سيئة  	(((
والبيئة الفا�سدة لخالد البعداني، مقال بالإنترنت.
زهر الأكم في الأمثال والحكم لليو�سي 261/2.  	(((

الأنعام: 68. 	(((
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تذكيره���م ووعظهم ومنعهم من الخو�� ضإن قدروا، وكراهية ذلك �إن لم يقدروا، فيعظونهم ( 
لَعَلَّهُمْ يَتَّقُونَ ) فَيجتَنِبُون ذلك الخو� ضحياء �أو كراهية مُ�ساءتهم، و�إنما �أبيح للم�ؤمنين القعود 
مع الكفار الخائ�ضين ومخالطتهمل أن ذلك ي�شق عليهم، �إذ لا بُدَّ لهم من مخالطتهم في طلب 
المعا���� شوفي الط���واف، وغير ذلك، بخلاف���هل أن الله �أغناه عنهم به، فنه���اه عن مخالطة �أهل 

الخو� ضمطلقا.

ث���م قال ل���ه: ( وَذَرِ الَّذِينَ اتَّخَذُوا دِينَهُ���مْ لَعِباً وَلَهْواً ) �أي: بنوا �أم���ر دينهم على الت�شهِّي، 
وتدَّين���وا بما لا يعود عليهم بنفع، عاجلًا و�آج�ل�اً، كعبادة الأ�صنام واتخاذ البحائر وال�سوائب، 
�أو اتخ���ذوا دينه���م الذي كلفوا بالدخول في���ه لعبًا ولهوًا، حيث �سخروا ب���ه، �أي: �أعر� ضعنهم 
ياةُ الدُّنْيا ) وزخرفها حت���ى ن�سُوا البعث و�أنكروه،  َ ولا تب���ال ب�أفعالهم و�أقواله���م، ( وَغَرَّتْهُمُ اْحل

والعياذ بالله.

وم���ن هن���ا يت�أكد التحذير من مخالط���ة �أهل الخو� ضو�صحبة الع���وام، وكل من لي�س من 
جن����س �أهل الن�سبة، ف�إن �ألج�أه الح���ال �إلى �صحبتهم فليُذكرهم، ويعظهم، ويُنه�ضهم �إلى الله 

بمقاله �أو حاله ما ا�ستطاع ())).

وعلي���ه فينبغي عل���ى كل �إن�سان �أن يجتنب �صحب���ة ال�سوء اجتنابا تام���ا، و�أن ين�أى بنف�سه 
عنه���م؛ لم���ا في �صحبتهم من عواقب وخيمة، و�أ�ضرار ج�سيم���ة في تدمير الفرد وتفكك الأ�سرة 

وانهيار المجتمع.

* الإ�ساءة والت�أثير ال�سلبي.
كما �أن رفقاء ال�سوء ي�سيئون �إلى مجتمعهم �إ�ساءة بالغة؛ �إذ يدعون �إلى المعا�صي والآثام، 
والفواح� شوالم�ساوئ، والهدم والحرق، التي يت�أثر بها المجتمع ث�أثرا �سلبيا كبيرا، وي�شهد لذلك 
�أن كثيرا من الدرا�سات قد بينت �أن غالب �صور الانحراف والتهور لا تكون فردية، و�إنما تكون 
ذات نم���ط جماعي �سيئ مع رفقة تع�ي� نغيرها على فعله، فال�صاح���ب ال�سيئ باب من �أبواب 

ال�شر يُدْخِل ال�شيطان �إلى القلوب، ويُظْلِم على �أ�صحابه الدروب.

* تبديد الطاقات وانت�شار الفو�ضى.

البحر المديد في تف�سير القر�آن المجيد لابن عجيبة 130/2 ، 131 بت�صرف ي�سير. 	(((
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�إذا تركن���ا ال�شباب ورفقاء ال�سوء و�أ�صدق���اء ال�شر والف�ساد ولم نوجههم التوجيه ال�سديد 
�أو ن�ستغل طاقاتهم فيم���ا ينفع ويفيد لم�صلحتهم و�أ�سرهم ومجتمعهم ف�إنهم �سيكونون �أع�ضاء 
�سيئ�ي�ن، وغير نافعين، بل وغ�ي� رمفيدين، وينتج عن ذلك كله انت�شار الفو�ضى و�شيوع القلاقل 

والا�ضطرابات في �شتى الأنحاء والأرجاء ودمار المجتمعات و�ضياع قدرات ال�شباب.

وفي ه���ذا كله �إيذاء له����ؤلاء الأ�صدقاء ولأ�سرهم، بل ولمجتمعه���م - �أي�ضا - حيث تعطلت 
الطاق���ات وانت�ش���رت المنك���رات، وقد توع���د الله الذين ي����ؤذون �أفراد المجتم���ع الم�ؤمن فقال: ( 

ِ مَا اكْتَ�سَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً وَ�إِثْماً مُبِيناً )))). ُ�ؤْمِناتِ بِغَْري ُ�ؤْمِنِيَن وَاْمل وَالَّذِينَ يُ�ؤْذُونَ اْمل

ق���ال الإمام ابن عطي���ة : ) و�إذاية الم�ؤمن�ي� نوالم�ؤمنات هي - �أي�ض���ا - بالأفعال والأقوال 
القبيح���ة والبهتان والكذب الفاح� شالمختلف ()))، و�أح���وال رفقاء ال�سوء لا تخرج عن ذلك - 

�إطلاقا -.

ولله در �صاح���ب الظلالصلى الله عليه وسلم�إذ يقول: ) وهذا الت�شديد ي�شي ب�أنه كان في المدينة يومذاك 
فري���ق يتولى ه���ذا الكيد للم�ؤمنين والم�ؤمنات بن�شر قالة ال�س���وء عنهم، وتدبير الم�ؤامرات لهم، 

و�إ�شاعة التهم �ضدهم.

وه���و ع���ام في كل زمان، وفي كل مكان، والم�ؤمن���ون والم�ؤمنات عر�ضة لمثل هذا الكيد في كل 
بيئة من الأ�شرار المنحرفين، والمنافقين، والذين في قلوبهم مر�ض، والله يتولى عنهم الرد على 

ذلك الكيد، وي�صم �أعداءهم بالإثم والبهتان، وهو �أ�صدق القائلين ())).         

* ال�سقوط والانهيار.
�إن م���ن �أعظم مخاطر �صحبة ال�س���وء و�آثارها على المجتمع هو �سقوط �أفراده فردا فردا، 
حي���ث لا يوجد به �أع�ضاء عاملون وفعال���ون، و�صالحون ومنتجون، و�إنما �صار المجتمع ب�صحبة 

ال�سوء على عك�س ذلك تماما.

وق���د �أنت���ج هذا �شبابا لا وع���ي له���م ولا �إدراك، ولا فهم ولا علم، ولا دراي���ة لهم بالواقع، 

الأحزاب: 58. 	(((
المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز لابن عطية 398/4. 	(((

في ظلال القر�آن ل�سيد قطب 2880/5. 	(((
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ولا ر�ؤي���ة له���م في الم�ستقبل..... كم���ا �أننا ر�أينا اتباع���ا لل�شهوات، ومي���ولا للأهواء، ومجاهرة 
بالمعا�صي، و�سوء �أخلاق.....

وه���ذا ه���و ال�سقوط الكام���ل والانهيار الت���امل أي مجتمع من المجتمعات، ب���لل أي �أمة من 
الأمم، ولكل ح�ضارة من الح�ضارات.

وق���د ذكر لنا التنزيل العزيز �أنموذجا لذلك، فقال: ( وَاتْلُ عَلَيْهِ���مْ نَبَ�أَ الَّذِي �آتَيْنَاهُ �آيَاتِنَا 
 َىلالْأَرْ�ضِ  خْلَدَ �إِ تْبَعَهُ ال�شَّيْطَانُ فَكَانَ مِنَ الْغَاوِينَ * وَلَوْ �شِئْنَا لَرَفَعْنَاهُ بِهَا وَلَكِنَّهُ �أَ فَانْ�سَلَخَ مِنْهَا فَ�أَ
كْهُ يَلْهَثْ ذَلِكَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِينَ كَذَّبُوا  ُ مِلْ عَلَيْهِ يَلْهَثْ �أَوْ تَْرت ْ وَاتَّبَعَ هَوَاهُ فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ الْكَلْبِ �إِنَْحت 
 ًالالْقَوْمُ الَّذِينَ كَذَّبُوا بِ�آيَاتِنَا وَ�أَنْفُ�سَهُمْ  �صَ لَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّرُونَ * �سَ���اءَ مَثَ �صِ الْقَ�صَ بِ�آيَاتِنَ���ا فَاقْ�صُ

ا�سِرُونَ )))).   َ لِلْ فَ�أُولَئِكَ هُمُ اْخل هُْتَدِي وَمَنْ يُ�ضْ كَانُوا يَظْلِمُونَ * مَنْ يَهْدِ اَّهللُ فَهُوَ اْمل

ق���ال �شيخن���ا ال�سعدي: ) يقول - تعالى - لنبيه: ( وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَ�أَ الَّذِي �آتَيْنَاهُ �آيَاتِنَا ) �أي: 
علمناه كتاب الله، ف�صار العالم الكبير والحبر النحرير.

( فَانْ�سَلَ���خَ مِنْهَا فَ�أَتْبَعَهُ ال�شَّيْطَ���انُ ) �أي: ان�سلخ من الات�صاف الحقيقي بالعلم ب�آيات الله، 
ف����إن العلم بذلك ي�صير �صاحبه مت�صفا بمكارم الأخلاق ومحا�سن الأعمال، ويرقى �إلى �أعلى 
الدرج���ات و�أرف���ع المقامات، ف�ت�رك هذا كت���اب الله وراء ظهره، ونبذ الأخلاق الت���ي ي�أمر بها 

الكتاب، وخلعها كما يخلع اللبا�س.

فلم���ا ان�سلخ منه���ا �أتبعه ال�شيط���ان، �أي: ت�سلط عليه حين خرج م���ن الح�صن الح�صين، 
و�صار �إلى �أ�سفل �سافلين، ف�أزه �إلى المعا�صي �أزا.

( فَكَانَ مِنَ الْغَاوِينَ ) بعد �أن كان من الرا�شدين المر�شدين، وهذال أن الله - تعالى - خذله 
ووكله �إلى نف�سه، فلهذا قال - تعالى -: ( وَلَوْ �شِئْنَا لَرَفَعْنَاهُ بِهَا ) ب�أن نوفقه للعمل بها، فيرتفع 

في الدنيا والآخرة، فيتح�صن من �أعدائه.

 َىلالأرْ����ضِ ) �أي: �إلى ال�شهوات ال�سفلية،  ( وَلَكِنَّ���هُ ) فع���ل ما يقت�ضي الخذلان، ف���ـ( �أَخْلَدَ �إِ
والمقا�ص���د الدنيوي���ة، ( وَاتَّبَعَ هَ���وَاهُ ) وترك طاعة مولاه، ( فَمَثَلُ���هُ ) في �شدة حر�صه على الدنيا 

الأعراف: 175 : 178. 	(((
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كْهُ يَلْهَثْ ) �أي: لا يزال لاهثا في كل  ُ مِلْ عَلَيْهِ يَلْهَثْ �أَوْ تَْرت ْ وانقطاع قلبه �إليها ( كَمَثَلِ الْكَلْبِ �إِنَْحت 
حال، وهذا لا يزال حري�صا حر�صا قاطعا قلبه، لا ي�سد فاقتَه �شيء من الدنيا.

( ذَلِ���كَ مَثَلُ الْقَ���وْمِ الَّذِينَ كَذَّبُ���وا بِ�آيَاتِنَا ) بعد �أن �ساقها الله �إليهم فل���م ينقادوا لها، بل 
كذبوا بها وردوها لهوانهم على الله، واتباعهمل أهوائهم بغير هدى من الله.

�صَ لَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّرُونَ ) في �ضرب الأمثال، وفي العبر والآيات، ف�إذا تفكروا  �صِ الْقَ�صَ ( فَاقْ�صُ
علموا، و�إذا علموا عملوا.

نْفُ�سَهُ���مْ كَانُوا يَظْلِمُونَ ) �أي: �ساء وقبح مثل من  ( �سَ���اءَ مَثَ�ل� االْقَوْمُ الَّذِينَ كَذَّبُوا بِ�آيَاتِنَا وَ�أَ
كذب ب�آيات الله، وظلم نف�سه ب�أنواع المعا�صي، ف�إن مثلهم مثل ال�سوء، وهذا الذي �آتاه الله �آياته 
يحتمل �أن المراد به �شخ� صمعين، قد كان منه ما ذكره الله، فق� صالله ق�صته تنبيها للعباد، 

ويحتمل �أن المراد بذلك �أنه ا�سم جن�س، و�أنه �شامل لكل من �آتاه الله �آياته فان�سلخ منها.

وفي ه���ذه الآيات الترغي���ب في العمل بالعلم، و�أن ذلك رفعة م���ن الله ل�صاحبه، وع�صمة 
م���ن ال�شيطان، والترهيب من عدم العمل به، و�أنه نزول �إلى �أ�سفل �سافلين، وت�سليط لل�شيطان 

عليه، وفيه �أن اتباع الهوى و�إخلاد العبد �إلى ال�شهوات يكون �سببا للخذلان.

ث���م ق���ال - تعالى - مبين���ا �أنه المنف���رد بالهداية والإ�ض�ل�ال: ( مَنْ يَهْ���دِ اَّهللُ ) ب�أن يوفقه 
هُْتَدِي ) حق���ال أنه �آثر  للخ�ي�رات، ويع�صم���ه م���ن المكروهات، ويعلمه م���ا لم يكن يعلم ( فَهُ���وَ اْمل
ا�سِرُونَ )ل أنف�سهم  َ لِلِ ) فيخذله ولا يوفقه للخير ( فَ�أُولَئِكَ هُمُ اْخل هدايته - تعالى -، ( وَمَنْ يُ�ضْ

و�أهليهم يوم القيامة، �ألا ذلك هو الخ�سران المبين ())).

وهك���ذا يكون ال�سقوط والخذلان والخ�س���ران لمن ابتغى ال�شر دون الخ�ي�ر، و�آثر ال�ضلال 
على الهدى.....

تي�سير الكريم الرحمن �ص: 308. 	(((
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المبحث الثالث

 كيفية علاج الم�شكلة ور�صد الحلول الملائمة لها.

ويتمث���ل علاج ه���ذه الم�شكلة الخطيرة ور�ص���د الحلول التي تلائمها م���ن خلال م�ستويات 
خم�س���ة، مجملها: م�ستوى الأ�صدقاء، وم�ستوى الأ�سرة، وم�ستوى المربين والم�صلحين، وم�ستوى 

الخطباء والوعاظ، وم�ستوى المجتمع ب�أكمله، وبيانها - بعون الله تعالى - فيما يلي:

�أما بالن�سبة للم�ستوى الأول: م�ستوى الأ�صدقاء، فيتمثل في: 

* اختي���ار ال�شباب ال�صحبة الطيبة والجل�ساء ال�صالحين، الذين يعينونهم على الطاعة، 
ْ نَفْ�سَكَ مَعَ الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدَاةِ وَالْعَ�شِيِّ  ِرب ويبعدونهم عن المع�صية، كما قال الله: ( وَا�صْ

يَاةِ الدُّنْيَا))) ). َ  َالتَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ تُرِيدُ زِينَةَ اْحل يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَ

يق���ول الحاف���ظ ابن كث�ي�ر: ) �أي: اجل����س مع الذي���ن يذك���رون الله ويهللون���ه ويحمدونه 
وي�سبحون���ه ويكبرون���ه وي�س�ألونه بكرة وع�شيا من عب���اد الله، �سواء كانوا فق���راء �أو �أغنياء، �أو 

�أقوياء �أو �ضعفاء ())).

 ِيفعقلُه،  ولذا لما �سئل ابن ال�سمَّاك: �أيُّ الإخوان �أحقُّ ببقاء المودَّة؟ قال: الوافِرُ دينُه، الوا
لَّك على القُرب، ولا ين�ساكَ على البُعد، �إن دنوتَ منه �أدناك، و�إن بعُدتَ عنه راعاك،  َ الذي لاَمي 

ك، و�إن احتجتَ �إليه رفدَك.  �ضَ و�إن ا�ستع�ض�ضتَه ع�ضَ

وق���ال علقمة بن لبيد العطارديصلى الله عليه وسلملابنه: �إذا نازعت���ك نف�سك �صحبة الرجال فا�صحب 
من �إذا �صحبته زانك، و�إن خدمتك �صانك، و�إن عركت به م�ؤونة مانك، ا�صحب من �إن مددت 
ي���دك بف�ض���ل مده���ا، و�إن بدت منك ثلم���ة �سده���ا، و�إن ر�أى منك ح�سنة عده���ا، ا�صحب من 

الكهف: 28. 	(((
تف�سير القر�آن العظيم 110/3. 	(((
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يتنا�سى معروفه عندك، ويتذكر حقوقك عليه))).

وينبغ���ي على ال�شباب �أن يتذك���ر - دائما - �أن نِعْم الذخيرة والُحلَّ���ة هي عقيلة ال�صُّحبة 
والُخلَّة.        

* كم���ا ينبغي عل���ى ال�شباب �أن يحذروا من �صحبة الفا�سدي���ن والفا�سقين وقرناء ال�سوء؛ 
لأن ال�صاحب - كما نعلم جميعا - �ساحب، وقد يجر �صاحبه �إلى طريق ال�شر والف�ساد، ولأنهم 
كلما حاولوا الاقتراب من الله - �سبحانه وتعالى -  بفعل ما �أمر من فرائ� ضونوافل، واجتناب 
م���ا نه���ى من المحرم���ات وجدوا من قرن���اء ال�س���وء ال�صد والتثبي���ط، والدع���وة �إلى ال�شهوات 
يَاةِ  َ  َالتَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُ���مْ تُرِيدُ زِينَةَ اْحل والمل���ذات، فيبقون �أ�سرى ه�ؤلاء القرناء، ق���ال الله: ( وَ

 َالتُطِعْ مَنْ �أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَا وَاتَّبَعَ هَوَاهُ وَكَانَ �أَمْرُهُ فُرُطًا )))). الدُّنْيَا وَ

 َالتُطِعْ مَ���نْ �أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَ���ن ذِكْرِنَا ) �أي: �شغل عن  ق���ال الحاف���ظ ابن كث�ي�ر: ) وقوله: ( وَ
الدي���ن وعب���ادة ربه بالدنيا ( وَكَانَ �أَمْرُهُ فُرُط���اً ) �أي: �أعماله و�أفعاله �سفه وتفريط و�ضياع، ولا 

تكن مطيعا ولا محبا لطريقته ولا تغبطه بما هو فيه ())).

ولله در �شيخن���ا العلامة اب���ن عثيمينصلى الله عليه وسلم�إذ يقول في علاج ه���ذه الم�شكلة: ) وينبغي على 
ال�ش���اب �أن يخت���ار ل�صحبت���ه م���ن كان ذا خير و�صلاح وعق���ل، من �أج���ل �أن يكت�سب من خيره 
و�صلاحه وعقله، فيزن النا�س قبل م�صاحبتهم بالبحث عن �أحوالهم و�سمعتهم، ف�إن كانوا ذوي 
خل���ق فا�ضل ودين م�ستقيم و�سمعة طيبة فهم �ضالت���ه المن�شودة وغنيمته المحرزة، فلي�ستم�سك 
به���م، و�إلا فالواجب الحذر منهم، والبعد عنهم، و�ألا يغتر بمع�سول القول وح�سن المظهر، ف�إن 
ذل���ك خداع وت�ضليل، ي�سلكه �أ�صحاب ال�شر؛ ليجذب���وا ب�سطاء النا�س لعلهم يكثرون �سوادهم، 

ويغطون بذلك ما ف�سد من �أحوالهم ())).

و�أما عن الم�ستوى الثاني: م�ستوى الأ�سرة فيتمثل فيما يلي:

الم�ستطرف في كل فن م�ستظرف للأب�شيهي 265/1، وربيع الأبرار للزمخ�شري 70/1. 	(((
الكهف: 28. 	(((

تف�سير القر�آن العظيم 110/3. 	(((
من م�شكلات ال�شباب �ص: 20 ، 21. 	(((
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* �أن يحر���� صالآباء على تربية �أبنائهم تربية ح�سن���ة، وتن�شئة �أولادهم تن�شئة اجتماعية 
�سليم���ة في بيئةٍ نظيفةٍ، فالمرء على دي���ن خليله، وغر�س القيمة النبيلة في نفو�س �أبنائهم، ف�إذا 
وج���د الابن في بيئةٍ ح�سنة حيث ي�ستطيع تكوي���ن �صداقاتٍ مع �أقران ذوي �أخلاق ح�سنة تحقّق 

المراد، وا�ستطاع �أن يتجنب رفقاء ال�سّوء، وما يترتب علي �صداقتهم مما ذكرناه.

وه���ذا ه���و دور الأ�سرة م���ع �أبنائها ومن تعول، ق���ال: ( يا �أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا قُ���وا �أَنْفُ�سَكُمْ 
وَ�أَهْلِيكُمْ نَارًا )))).

ع���ن قتادةصلى الله عليه وسلمقال: يقيه���م �أن ي�أمرهم بطاع���ة الله، وينهاهم عن مع�صيت���ه، و�أن يقوم 
علي���ه ب�أمر الله ي�أمرهم به وي�ساعدهم عليه، ف�إذا ر�أيت لله مع�صية ردعتهم عنها، وزجرتهم 

عنها))). 

• كما ينبغي على الأ�سرة �أن تقوم بتوعية الأفراد بمخاطر رفقاء ال�سّوء و�أن يبينوا لهم 	
�صفاته���م، فقد يلتب����س على البع� ض- �أحيانا - بع� ضال�صف���ات، ويظن رفيق ال�سوء 
جي���دا �أو ماهرا، في�صادق���ه وي�صاحبه، ثم تكون النهاية الأليم���ة، وخاتمة ال�سوء - 

والعياذ بالله -.

وبالت���الي ف����إن و�ضع الأ�سرة المعاي�ي� رال�صحيحة في اختيار الرفقاء هي م���ن الأمور التي 
الح. ت�سهم في ابتعاد الأفراد عن رفقاء ال�سّوء واختيار الرّفيق ال�صّ

• تحديد ن�شاطات الأبناء، واختيار �أ�صدقائهم، وت�شجعيهم على الالتحاق بالن�شاطات 	
المنظم���ة، مث���ل الك�شافة والن���وادي الريا�ضي���ة ون�شاطات المدر�س���ة وحلقات تحفيظ 

القر�آن الكريم ..... الخ.

• و�ض���ع ح���دود وا�ضحة وخطوط عري�ض���ة و�أ�س�س ثابتة للأ�سرة يلت���زم بها �أفرادها - 	
جميع���ا – مث���ل: �ضبط �أوق���ات الخروج من المن���زل، والع�شاء، والإج���ازات، ومعرفة 

احَب، ومَن لا ي�صاحب..... وهكذا.   الأ�صدقاء والزملاء، ومَن يُ�صَ

التحريم: 6. 	(((
جامع البيان للإمام الطبري 492/23. 	(((
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• درا�س���ة حاجات الأبن���اء و�إ�شباعه���ا بالطريقة ال�سليم���ة حيث تتع���رف الأ�سرة على 	
احتياجات �أبنائها، والتي ق���د يلبيها له �أ�صدقا�ؤه ال�سيئون، مثل: المغامرات, المكانة, 
الإثارة، الإعجاب..... الخ، ويجب ترتيب بدائل عن ال�صحبة ال�سيئة ت�ستطيع �إ�شباع 
حاجات���ه، فعلى �سبي���ل التمثيل �إذا كان ال�شاب يحب الإث���ارة ف�إنه يجب ترتيب رحلة 
للحديقة �أو البرية، �أو تزويده بالألعاب الالكترونية التي ت�شبع حاجاته ورغباته))).

و�أما بالن�سبة للم�ستوى الثالث: م�ستوى المربين والم�صلحين فنجمله فيما يلي:
• �أن ي�سل���ك المرب���ون والم�صلحون في توجيه ال�شباب والأف���راد م�سلك الر�أفة والرحمة، 	

والل�ي� نوالوع���ظ، والتوجيه والإر�ش���اد، والمكا�شفة والم�صارح���ة، فيتعامل الم�صلح مع 
ال�شب���اب على �أنهم �إخوته، والمربي عل���ى �أنهم �أبنا�ؤه، ف�صلاحهم يَ�سُرُّه، ومخالفتهم 
ت�س���وءه، وهكذا دون زجر �أو تعنيف، �أو فظاظ���ة �أو غلظة، كما قال: ( فَبِما رَحْمَةٍ مِنَ 
ا غَلِيظَ الْقَلْ���بِ لانْفَ�ضُّوا مِنْ حَوْلِكَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَا�سْتَغْفِرْ  اَّهللِ لِنْ���تَ لَهُمْ وَلَوْ كُنْتَ فَظًّ

لَهُمْ )))).

ةُ  َ قُكَ، وَكَْرث ق���ال الإمام البغوي: ) �أي: فبرحمة من الله ( لِنْتَ لَهُمْ ) �أَيْ: �سَهُلَتْ لَهُمْ �أَخَْال
حْتِمَالِ،  لُقِ قَلِيلَ اِال ُ ا ) يَعْنِي: جَافِيًا �سَيِّئَ اْخل ْ تُ�سْرِعْ �إليهم بالغ�ضب، ( وَلَوْ كُنْتَ فَظًّ احْتِمَالِكَ، وََمل
نْفَ�ضُّوا مِنْ حَوْلِكَ ) �أَيْ:  ا ِيف الْقَوْلِ غَلِيظَ الْقَلْبِ ِيف الْفِعْلِ، (َال  ( غَلِي���ظَ الْقَلْ���بِ ) قَالَ الْكَلْبِيُّ: فَظًّ
اوَزْ  َ تُهُمُ فَانْفَ�ضُّوا، �أَيْ: فَرَّقْتُهُمْ فَتَفَرَّقُوا ( فَاعْفُ عَنْهُمْ )َجت  �ضْ لَنَفَرُوا وَتَفَرَّقُوا عَنْكَ، يُقَالُ: فَ�ضَ

عَنْهُمْ ())).

وهكذا ينبغي �أن يكون الدعاة والمربون والقادة والم�صلحون، �أحوالهم بين الرحمة واللين، 
والعفو والتجاوز، وال�صفح والإح�سان.....    

و�أما عن الم�ستوى الرابع: م�ستوى الخطباء والوعاظ فيتمثل فيما يلي:
• التركي���ز في خط���ب الجمع���ة عل���ى �أهمية ال�صحب���ة ال�صالح���ة و�سم���ات الأ�صدقاء 	

ال�صالح�ي�ن، والثم���رات الت���ي تثمرها، وخطورة �صحب���ة ال�سوء في الدني���ا والآخرة، 

راجع في ذلك: ال�صحبة ال�سيئة: الوقاية والعلاج لخالد القحطاني. 	(((
�آل عمران: 159. 	(((

معالم التنزيل في تف�سير القر�آن للبغوي 1/ 526 بت�صرف. 	(((
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و�آثارها ال�سلبية التي لا تعد ولا تح�صى. 

• �أن يكثفوا المحا�ضرات والندوات التي تو�ضح �أ�ضرار ال�سلوك غير ال�سوي - ولا �سيما 	
َّنْ دَعَا  ِمم ًال حْ�سَنُ قَوْ �صحبة ال�سوء - و�أثرها على الفرد والمجتمع)))، قال c: ( وَمَنْ �أَ

ُ�سْلِمِيَن )))). ا وَقَالَ �إِنَّنِي مِنَ اْمل ً اِحل  َىلاَّهللِ وَعَمِلَ �صَ �إِ
و�أما عن الم�ستوى الخام�س: م�ستوى المجتمع ب�أكمله فنوجزه فيما يلي:

• �أن يتعاون المجتمع كله على �إ�صلاح ال�شباب �أيا كان عمره، و�أيا كان حاله، فهم عماد 	
ِّ وَالتَّقْوى )))). المجتمع، و�سواعد الأمة، ونه�ضة الم�ستقبل، قال f: ( وَتَعاوَنُوا عَلَى الِْرب

• ا�ستخ���دام و�سائ���ل الات�صال الجدي���د، من في�س ب���وك وتويتر وغيرهما م���ن �أدوات 	
الع�ص���ر التي فر�ضت علينا وعانينا كثيرا من بع���� ضممار�سات مرتاديها الخاطئة، 
ف�ل� اب�أ�س �أن يتم تطويعه���ا لتوجيه �شبابنا، و�إر�شاد فتياتن���ا، وخدمة مجتمعاتنا بما 

يعود علينا - جميعا - بالخير والر�شاد، والنفع وال�سداد))).   

• �أن يت���م تفعي���ل البرامج العامة والأن�شط���ة المدر�سية في جميع الم�ؤ�س�س���ات التعليمية، 	
والت���ي يج���ب �ألا يقت�صر دورها - قط - على تلقين طلابه���ا العلم بما يحذر ال�شباب 

والأفراد من �صحبة ال�سوء والأ�ضرار التي تنتج عن ذلك.

• �إقامة مراكز م�سائية ومخيم���ات �صيفية تجذب ال�شباب �إليها، وتقدم برامج مفيدة 	
ونافعة ل�شغل �أوقات فراغهم، و�إبعادهم عن �صحبة ال�سوء.

وفي الخت���ام: ينبغ���ي �أن يتذكر ال�شب���اب - جميعا - قول الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: " المرء على دين 
خليله، فلينظر �أحدكم من يخالل "))).

مقال بعنوان م�صاحبة رفقاء ال�سوء الأ�ستاذ / عمر اللحيان 	(((
ف�صلت: 33. 	(((
المائدة: 2. 	(((

خطورة رفقاء ال�سوء للدكتور / خالد الخاجة، مقال بجريدة البيان بتاريخ  2012/11/6م. 	(((
�أخرج���ه الترمذي في �سننه ك �أبواب الزهد باب حدثنا محمد بن ب�شار 589/4، وقال: هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ،  	(((

وقال العلامة الألباني: ح�سن.
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وم���ا �أروع و�صية التابعي الجلي���ل علقمة بن قي�سصلى الله عليه وسلم�إذ ين�صح ابنه قائ�ل�ا: ) يَا بُنَيَّ �إِذَا 
حِبْتَهُ زَانَكَ،  انَكَ، وَ�إِنْ �صَ حَبْ مَنْ �إِذَا خَدَمْتَ���هُ �صَ حْبَةِ الرِّجَالِ حَاجَةٌ فَا�صْ  َىل�صُ ���تْ لَ���كَ �إِ عَرَ�ضَ
ى مِنْكَ حَ�سَنَةً  ٍ مَدَّهَا، وَ�إِنْ رَ�أَ حَبْ مَنْ �إِذَا مَ���دَدْتَ يَدَكَ بِخَْري ونَةٌ مَانَكَ، وَا�صْ وَ�إِنْ قَعَ���دَتْ بِكَ مَ�ؤُ
ذَا �سَ�أَلْتَهُ �أَعْطَاكَ، وَ�إِنْ �سَكَتَّ ابْتَدَاكَ، وَ�إِنْ نَزَلَتْ بِكَ  حَبْ مَنْ �إِ عَدَّهَا، وَ�إِنْ رَ�أَى �سَيِّئَةً �سَدَّهَا، ا�صْ
مْرًا �آمَرَكَ، وَ�إِنْ تَنَازَعْتُمَا �آثَرَكَ  دَّقَ قَوْلَكَ، وَ�إِنْ حَاوَلْتَ �أَ ذَا قُلْتَ �صَ حَبْ مَنْ �إِ نَازِلَةٌ وَا�سَاكَ، ا�صْ

()))، ولا ريب �أن هذه الو�صية تعد جماع الو�صايا في ال�صحبة و�آثارها. 

ن�س����أل الله - ج���ل جلاله - �أن يوف���ق �شبابنا �إلى اختيار ال�صحب���ة ال�صالحة التي تدلهم 
عل���ى الخيرات، وتُعينُهم على الطاعات، و�أن ي�صرف عنه���م �أهل ال�سوء ومجال�ستهم، والت�أثر 

ب�أعمالهم و�أخلاقهم، اللهم �آمين.

و�أخ�ي�را: فه���ذا هو جهد المقل، �أ�س����أل الله - جل جلاله - �أن يكتب ل���ه التوفيق وال�سداد، 
والقبول والنفع؛ �إنه على ما ي�شاء قدير، وبالإجابة جدير.

	و�صل���ى الله و�سل���م وب���ارك و�أنع���م عل���ى �سيدن���ا محم���د، وعل���ى �آل���ه و�صحب���ه و�سل���م. 

موعظة الم�ؤمنين من �إحياء علوم الدين �ص: 128 ، 129. 	(((



805

 �أ.د. �أحمد حامد محمد �سعيدالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الخاتمة

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه، ومن والاه. ،، وبعد
فبعد هذه التطوافة الرائعة حول البحث في م�شكلة من �أهم م�شكلات ال�شباب الاجتماعية 
المعا�ص���رة   - وهي م�شكلة �صحبة ال�سوء - وذك���ر مخاطرها و�آثارها ومحاولة علاجها يطيب 

لنا �أن ن�سجل �أهم النتائج التي تو�صلنا �إليها، والتو�صيات التي نراها، وذلك فيما يلي:
�أولا: �أهم النتائج:

11 �أهمية مرحلة ال�شباب، وخطورتها البالغة في حياة الإن�سان..
22 �أن ال�شباب �أق�سام ثلاثة، وبحثنا يعالج م�شكلة من �أهم م�شكلات الق�سمين المنحرف .

والمتردد بين بين.
33 �أن م�شكلات ال�شباب كثيرة وكثيرة، لا ي�ستطيع بحث ح�صرها وعلاجها..
44 �أن البحث يعالج - ح�سب ر�ؤيته - م�شكلة من �أهم م�شكلات ال�شباب و�أخطرها، وهي .

م�شكلة �صحبة ال�سوء.
55 �أن ديننا الإ�سلامي الحنيف هو الأ�صل في علاج �أي داء، وحل �أي م�شكلة..
66 �أهمي���ة توظي���ف الدرا�سات القر�آنية في علاج���ات الق�ضايا، �أي���ا كان نوعها وزمانها .

ومكانها.
77 �أن في ا�ستقام���ة ال�شب���اب و�صلاحه���م تق���دم المجتمع���ات ونه�ضته���ا، وفي انحرافهم .

وف�سادهم ت�أخرها وفناءها.
88 �أهمي���ة تنظي���م الم�ؤتمرات الدولي���ة التي تعنى بع�ل�اج الق�ضايا المعا�ص���رة - لا �سيما .

ق�ضاي���ا ال�شب���اب - ومحاولة الق�ضاء على �سلبياتها �أولا ب����أول، من خلال المقترحات 
والتو�صيات التي تتقدم بها الأبحاث العلمية.

ثانيا: �أهم التو�صيات:
نو�صي بتناول الم�شكلات المعا�صرة في مراحل �أخرى من مراحل حياة الإن�سان في م�ؤتمرات 
قادمات   - ب�إذن الله تعالى - من خلال محاور عدة، تتعلق بكل م�شكلة على حدة، وطباعة ما 

يختار منها؛ ليفيد منه الأفراد وت�صلح المجتمعات، وتنه� ضالأمم.....
و�صلى الله و�سلم وبارك و�أنعم على نبينا محمد، وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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فهرس المراجع والمصادر)))

11 القر�آن الكريم.
�أولا: كتب تف�سير القر�آن الكريم:

22 �أ�ض���واء البي���ان في �إي�ض���اح الق���ر�آن بالقر�آن لمحم���د الأمين ب���ن محمد المخت���ار ال�شنقيطي .
ت1393هـ، ن�شر: دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت، لبنان 1415ه ـ- 1995م.

33 الجام���عل أح���كام الق���ر�آنل أب���ي عبد الله محمد ب���ن �أحم���د القرطبي ت671ه���ـ، تح: �أحمد .
البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، ن�شر: دار الكتب الم�صرية، القاهرة، الثانية 1384ه ـ- 1964م.

44 تف�س�ي� رالق���ر�آن العظيمل أب���ي الفداء �إ�سماعيل ب���ن عمر بن كثير ت774 ه���ـ، تح: �سامي بن .
محمد �سلامة، ن�شر: دار طيبة للن�شر والتوزيع، الثانية 1420ه ـ- 1999م.

55 تي�س�ي� رالكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان لعب���د الرحمن بن نا�صر ال�سعدي ت1376هـ، .
تح/ عبد الرحمن ابن معلا اللويحق، ن�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الأولى 1420ه ـ- 2000م. 

66 جام���ع البي���ان في ت�أويل القر�آن لمحمد بن جرير الط�ب�ري ت310هـ، تح: �أحمد محمد �شاكر، .
ن�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الأولى 1420ه ـ- 2000م.

77 زاد الم�سير في علم التف�سير لجمال الدين �أبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي .
ت597هـ، تح: عبد الرزاق المهدي، ن�شر: دار الكتاب العربي، بيروت، الأولى 1422هـ.

88 مفاتيح الغيب �أو التف�سير الكبيرل أبي عبد الله محمد بن عمر فخر الدين الرازي ت606هـ، .
ن�شر: دار �إحياء التراث العربي، بيروت، الثالثة 1420هـ.

ثانيا: كتب الحديث ال�شريف:
99 الجام���ع المخت�ص���ر من ال�سنن ع���ن ر�سول الله ومعرف���ة ال�صحيح والمعلول وم���ا عليه العمل، .

الم�سم���ى ب�س�ن� نالترمذي لمحمد بن عي�س���ى بن �سَوْرة بن مو�سى ب���ن ال�ضحاك ت279هـ، تح: 
ب�شار عواد معروف، ن�شر: دار الغرب الإ�سلامي، بيروت 1998م.

وهي مرتبة ح�سب العلوم والفنون، ثم ح�سب حروف المعجم - تحتها - 	(((
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1010 الجام���ع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول اللهصلى الله عليه وسلمو�سننه و�أيامه، الم�سمى ب�صحيح 
البخ���اري لمحمد ابن �إ�سماعيل �أبي عبد الله البخ���اري، تح: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، 

ن�شر: دار طوق النجاة، الأولى 1422هـ.
1111 الم�ستدرك على ال�صحيحينل أبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم الني�سابوري ت405هـ، 

تح: م�صطفى عبد القادر عطا، ن�شر: دار الكتب العلمية، بيروت، الأولى 1411ه ـ- 1990م. 
1212  �س�ن� ناب���ن ماجةل أبي عب���د الله محمد بن يزي���د القزويني ت273هـ، تح: محم���د ف�ؤاد عبد 

الباقي، ن�شر: دار �إحياء الكتب العربية، في�صل عي�سى البابي الحلبي.
1313 �صحيح م�سلم للإمام م�سلم بن الحجاج الني�سابوري ت261هـ، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، 

ن�شر: دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
ثالثا: كتب اللغة والمعاجم:

1414 ل�س���ان العرب لمحمد ب���ن مكرم بن على بن منظ���ور الأن�صاري ت711هـ، ن�ش���ر: دار �صادر، 
بيروت، الثالثة 1414هـ.

1515 مختار ال�صحاحل أبي عبد الله محمد بن �أبي بكر الرازي ت666هـ، تح: يو�سف ال�شيخ محمد، 
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